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श्री तुलसीराम वर्मा को 


प्रकाशकीय 


श्री भरत सिंह उपाध्याय एम० ए० के इस ग्रन्थ पालि साहित्य का इतिहास' 
का प्रकाशकीय लिखना में अपने लिए विशेष महत्त्व की बात मानता हूँ। विद्वान 
लेखक बौद्ध और जैन साहित्य के पण्डित हें। 'बौद्ध-दर्शन और अन्य भारतीय 
दर्शन” पर इन्हें बंगाल हिन्दी मण्डल से १५०० ) का 'दर्शन' पारितोषिक मिल 
चुका हैँ। पर यह ग्रन्थ अभी अप्रकाशित है। गरभीर साहित्य पर लिखने वाले हिन्दी 
में अभी बहुत कम हुँ। जिन इने गिने व्यक्तियों का नाम उँगलियों पर गिना जा 
सकता है उनमें एक उपाध्याय जी है यह इनके इस प्रकाशित ग्रन्थ के आधार पर 
पूरे विश्वास के साथ कहा जा सकता है। लेखक ने चार वर्षों के अध्यवसाय और 
तपस्या से इस ग्रन्थ का प्रणयन किया है। ससार के प्राचीनतम उपलब्ध साहित्य 
को हिन्दी जनता के लिए सुगम बनाने का श्रेय लेखक को मिल कर रहेगा। 
इस ग्रन्थ का लाभ देश की दूसरी भाषाओ को भी मिलेगा। साहित्य के विद्यार्थी 
इससे ईसा पूर्व के सामाजिक जीवन, भाव और विचार से परिचित होगे। 

यह ग्रन्थ दस अध्याय और उनमे वर्णित वैज्ञानिक विभागों में पूरा हुआ है। 
विषध-सूची को एक बार देख लेने पर सामान्य हिन्दी पाठक का बौद्धिक क्षितिज 
अनायास विस्तृत हो उठता है और ग्रन्थ के भीतर पैठने की जिज्ञासा जाग जाती 
है । हिन्दी साहित्य के विकास और उन्नयन के लिए सस्कृत की जानकारी जितनी 
आवश्यक हे उतनी ही आवश्यक है पालि की जानकारी भी। संस्कृत का परिचय 
सस्कार और अभ्यास से शिक्षित वर्ग को थोड़ा बहुत मिलता रहा हैं पर पालि 
परिचय के लिए हिन्दी मे अब तक के प्रकाशित ग्रन्थों मे यह ग्रन्थ सर्वश्रेष्ठ 
है, यह कहने में हमे सकोच नही हे। बौद्ध, जैन और ब्राह्मण दशशंनो में लेखक को 
रुचि और जिज्ञासा पाठक के भीतर दर्शन और साहित्य दोनो की रुचि जगा 
देती है । 

पालि साहित्य में शाक्यमुनि के आचार-विचार, धर्म और संघ के विवरण 
के साथ इस देश का वह इतिहास जो ईसा-यूबे और बाद की कई शताब्दियों का 
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इतिहास है, हमें मिल जाता है। पालि में उपलब्ध सामग्री जो न मिछती तो फिर 
उस काल का हमारा इतिहास भो लुप्त हो गया होता। दो सहस्न वर्ष पहले का 
हमारा समाज, हमारे जीवन का तल, हमारी आशा आकाक्षायें, हमारी दिन- 
चर्या, बुद्धि और कौतुक के सभी क्षेत्र कम या अधिक इस ग्रन्थ से हमे सुगम बन 
जाते हैँ। संस्कृति का वह सूत्र जिसे हम भूछ चुके थे, लेखक ने जिस मनोयोग 
से खोज निकाला है, उसका अभिनन्दन हम इसलिए करेंगे कि महत्त्व के ऐसे कठिन 
कार्य अर्थ और यश को कामना से सम्भव नही होते । गहरी निष्ठा, कठोर संकल्प, 
अडिग समाधि और अनासकत बुद्धि से, व्यक्ति जब निर्माण में लगता है तभी 
वह ऐसी रचनायें दे सकता हैं । श्री उपाध्याय जी का सरल स्वरूप कितनी 
सरलता से पाण्डित्य का पर्वत उठा सका है, देख कर विस्मय होता है। अभी वे 
तरुण है और कार्य करने के अनेक वर्ष उनके सामने हे। सकल्प और साधना 
को यही योगवृत्ति जो उनमे बनी रही तो वे अभी और कई ग्रन्थ रत्न 
हिन्दी भाषा को दे सकेंगे । 
लक्ष्मीनारायण मिश्र 


साहित्य मन्त्री 


श्राकोथन 


भारतीय वाहुमय में बौद्ध साहित्य और उसमे भी पालि-साहित्य का बहुत 
महत्त्व है, इतना कहने से भी हम पालि साहित्य के महत्त्व को अच्छी तरह प्रकट 
नही कर सकते । वस्तुतः ईसवी सन्‌ के पहले और पीछे की पाँच शताब्दियो के 
भारत के विचार, साहित्य, समाज सभी क्षेत्रो की हमारी जानकारी बिलकुल 
अधूरी रह जाती यदि हमारे पास पालि साहित्य व होता। हमारे इतिहास के 
कितने ही अन्धकारावृत भागों पर पालि साहित्य ने प्रकाश डाला है। हमारे 
ऐतिहासिक नगरो और गाँवों में से बहुतो को विस्मृति के गर्भ में से बाहर निकालने 
का श्रेय पालि साहित्य को है। फिर भारत के सर्व श्रेष्ठ पुरुष गौतम बुद्ध के मानव 
रूप का साक्षात्कार करने के लिए पालि साहित्य तो अनिवायंतया आवश्यक है । 

दुनिया की प्राय' सभी उन्नत भाषाओ में पालि साहित्य की अनमोल निधियों 
के अनुवाद हुए हैँ, पालि साहित्य के ऊपर परिचयात्मक ग्रन्थ लिखे गए है, यह खेद 
की बात हू कि हमारी हिन्दी भाषा में ऐसी कोई पुस्तक नही लिखी गई थी । कुछ 
महत्त्वपूर्ण ग्रत्थो के अनुवाद अवश्य हुए है, लेकिन वहाँ भी बहुत थोडे भाग में काम 
हो सका है। श्री भरत सिंह उपाध्याय ने पालि साहित्य के इतिहास पर एक 
विस्तृत ग्रन्थ लिख कर हिन्दी साहित्य की एक बडी कमी को पूरा किया है। 
उनके ग्रन्थ मे पालि साहित्य और तुलनात्मक भाषा के सम्बन्ध में भी पर्याप्त 
सामग्री दी गई हैं। इस ग्रत्थ के सब गुणों का परिचय देना यहाँ सम्भव नही है। 
किन्तु मे समझता हूँ कि यह पुस्तक पालि साहित्य के उच्च विद्यार्थियों एवं अध्यापको 
के लिए तो बहुत सहायक साबित होगी ही, साथ ही साहित्य में रुचि रखने वाले 
पाठकों के लिए भी बहुत उपयोगी सिद्ध होगी। 


दिल्ली राहुल सांकृत्यायन 
२-६-४९ 


नमो तसस भगवतों अरहतो सस्मासस्थुद्धस्स 


भूमिका 


हिन्दी में पालि साहित्य सम्बन्धी अध्ययन का अभी सूत्रपात ही हुआ है । 
कुछ महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों के अनुवादों के अतिरिक्त पालि साहित्य सम्बन्धी कार्य हिन्दी 
में प्राय बहुत कम ही हुआ हैं । अनुवाद भी प्राय. बिनय-पिटक और सुत्त-पिटक 
के कुछ ग्रन्थों के ही हुए है। सुत्त-पिटक के भी सयुत्त और अंग्रुत्तर जैसे निकाय 
अभी अनुवादित नही हो पाए है । खुदक-निकाय के भी अनेक ग्रन्थ अभी अनुवादित 
होने को बाकी हूँ। सम्पूर्ण अभिधम्म-पिटक पर तो अभी हाथ ही नहीं लगाया 
गया। इसी प्रकार सम्पूर्ण अनुपिटक साहित्य, जिसमे बुद्धदत्त, बुद्धधोष और 
धम्मपाल की अट्ठकथाएँ और अन्य विशाल साहित्य सम्मिलित हैं, अभी अनुवाद 
की बाट देख रहा है। इस साहित्य में से केवल 'मिलिन्द-प्रश्न' और 'महावश' तथा 
कुछ अन्य अल्पाकार ग्रन्थ ही हिन्दी रूपान्तर ग्रहण कर सके हे। 'विसुद्धिमग्गों 
जैसा ग्रन्थ अभी हिन्दी जनता को अविदित हैं। ऐसा लगता हुँ कि एक महान्‌ 
उत्तराधिकार से हम वचित हो गए हैँ । जिस दिन अवश्विष्ट पालि साहित्य 
हिन्दी रूपान्तर ग्रहण कर लेगा, उस दिन भारतीय मनीषा को एक| नड़े स्फूर्त 
मिलेगी । उसकी आध्यात्मिक प्रेरणा के खोत, जो आज सूखे पडे है, पुन 
आप्लावित हो उठेगे, इसमे तनिक भी सन्‍्देंह नहीं। 

जो दक्षा पालि ग्रन्थों के अनुवादों की है, वही उनके मूल पाठों के नागरी 
सस्करणो की भी है। सन्‌ “३७ में पृण्यएछोक बर्मी भिक्षु उत्तम ने भिक्षु- 
नय, महामति राहुल सांकृत्यायन, भदन्‍्त आनन्द कौसल्यायन और भिक्ष्‌ जगदीश 
काश्यप द्वारा सम्पादित खुहुक-निकाय के ११ ग्रन्थों को नागरी लिपि में प्रकाशित 
किया था। तब से बम्बई विश्वविद्यालय की ओर से निदान-कथा, महावस, 
दीध-निकाय (दो भाग), मज्मकिम-निकाय (मज्मकिम-पण्णासक), थेरीगाथा, 
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थे रगाथा, मिलिन्दपञ्हो तथा पातिमोक्ख आदि का प्रकाशन नागरी लिपि में हो 
चुका है। पंडित विधुशेखर भट्टाचार्य के भिकखु और भिवखुनी पातिमोक्‍्ख के तथा 
डा० विमलाचरण लाहा के चरियापिटक' के नागरी संस्करण भी स्मरणीय है। 
इसी प्रकार मुनि जिनविजय का अभिषधानप्पदीपिका' का संस्करण, प्रोफेसर 
बापट के धम्मसंगणि' और 'अट्ठसालिती' के संस्करण, आचार घर्मानन्‍द कोसम्बी 
के विसुद्धिम्ग' एवं स्वकीय नवनीत-टीका सहित 'अभिधम्मत्थ सगह' के संस्करण 
तथा भिक्ष्‌ जगदीश काश्यप का मोग्गल्लान-व्याकरण पर आधारित 'पालि महा- 
व्याकरण' ये सब हिन्दी में पालि-स्वाध्याय के महत्त्वपूर्ण प्रमति-चिन्ह है । इनके 
अलावा कुछ अन्य ग्रन्थों के भी नागरी सस्करण निकले हे और धम्मपद, सुत्त- 
निषात, तेलकटाहगाथा, खुदक-पाठ आदि कुछ अ्रन्थों के मूल पालि-सहित हिन्दी 
अनुवाद भी प्रकाशित हुए है। फिर भी जो कुछ काम अभी तक हो 
चुका है वह उसके सामने कुछ नहीं है जो अभी होना बाकी है । भारतोय 
विद्वानों के सामने एक भारी काम करने को पडा हुआ हैं । यह काम सफलता- 
पूर्वक हो, इसके लिए अथक परिश्रम और आशिक व्यवस्था दोनो की 
ही बडी आवश्यकता हैँ। महाबोधि सभा की कई योजनाएँ आधिक 
अभाव के कारण अपधूर्ण पडी हुई हें। भिक्षु जगदीश काइश्यप-कृत सथुत्त-निकाय 
का हिन्दी-अनुवाद वर्षो से पड़ा हुआ है और उसके प्रकाशन की व्यवस्था अभी-अभी 
हुई हूँ । इसी प्रकार उनके द्वारा सकलित बृहत्‌ पालि-हिन्दी शब्द कोश के प्रकाशन 
का सवाल हूँ। अनेक पालि ग्रन्थों के मूल पाठ, जिन्हे विद्वानू भिक्षुओं ने नागरी 
अक्षरों मे लिख लिया है, विद्यमान हे, किन्तु उनके छपने की कोई व्यवस् 
नही । यही अवस्था अनेक अनुवादों की हैं। यह अत्यन्त आवश्यक है कि महाबोधि 
सभा या कोई पुरानी या नई साहित्य-सस्था सम्पूर्ण पालि साहित्य के मूल पाठ 
और हिन्दी-अनुबाद को प्रकाशित करने का महत्त्वपृर्ण का्यें अपने हाथ में ले और 
विद्वानों के सहयोग से उसे निकट भविष्य में पूरा करे। सरकार और जनता का भी 
कतेव्य है कि वह इसमें महत्वपूर्ण आथिक सहयोग दे। ब्रिटिश साम्राज्यवाद के दिलों 
में हम प्रत्येक स्वाधीनता-दिवस पर अग्रेजो पर यह आरोप लगाया करते थे कि 
अन्य अनेक ह्वासो के साथ उन्होंने हमारा सांस्कृतिक ह्वास भी किया है। आज 
स्वतंत्रता-प्राप्ति के चौथे वर्ष में मारतीयों को यह याद दिलाने की आवश्यकता 
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प्रतीत नही होगी कि जब कि हमारी अपनी भाषा में कुछ गिने-चुने पालि ग्रन्थों 
के मूल पाठों और अनुवादों के अतिरिक्त कुछ नहीं है, अंग्रेजों ने बीसों वर्ष 
पहले सम्पूर्ण पालि साहित्य के मूल पाठ और अग्रेजी अनुवाद को रोमन-लिपि में 
रख दिया था। क्‍या पालि साहित्य मारतीय संस्कृति और सभ्यता की अपेक्षा 
अग्नेजी संसक्ृति और सभ्यता से अधिक घनिष्ठ सम्बन्धित हूँ ? क्‍या हमारी अपेक्षा 
पालि साहित्य का महत्त्व और ममत्व अग्रेजो के छिए अधिक था ? क्‍या ५०० ई० 
पूर्व से लेकर ५०० ई० सक का भारतीय इतिहास हमारी अपेक्षा अंग्रेज लोगो के 
लिए अधिक ज्ञातव्य विषय था ? सन्‌ १९०२ म॑ 'बुद्धिस्ट इंडिया! लिखते समय 
रायस डेविड्स ने अपने देश की सरकार की उदासीनता की शिकायत करते हुए 
लिखा था कि इगलैण्ड मे केवल दो जगह सस्क्ृत और पालि की उच्च शिक्षा का 
प्रबन्ध है जब कि जमंनी की सरकार ने अपने यहाँ बीस 'से अधिक जगह इसका 
प्रबन्ध किया है “जैसे कि मानो जमंती के स्वार्थ भारत में हमसे दस गुने से भी 
अधिक हो ।” आज सन्‌ १९५१ मे भारत में पालि के उच्च स्वाध्याय की 
अवस्था और उसके प्रति सरकार के शून्यात्मक सहयोग को देख कर कोई 
भारतीय विद्यार्थी यह दुःखद अनुभूति किए बिना नहीं रह सकता कि सन्‌ ५१ 
में भारतीय सरकार का जितना हित इस देश की सस्क्ृति और साहित्य के 
साथ दिखाई पाड़ता हैं उसके कदाचित्‌ दुगुने और बीस गुने से भी अधिक 
क्रमश इगलेण्ड और जमेनी का सन्‌ १९०२ में था ! 

जब पालि ग्रन्थों के हिन्दी अनुवाद और उनके मूल पाठों के नागरी-सस्करणों 
की उपर्युक्त अवस्था हैं तो पालि साहित्य पर हिन्दी में अभी विवेचनात्मक ग्रन्थ 
लिखने का कोई आधार ही नही मिलता । किसी भी साहित्य के विस्तृत शास्त्रीय 
अध्ययन एवं उस पर विवेचनात्मक ग्रन्थ लिखने के लिए पहले यह आवश्यक है 
उसके भूलछ' संस्करण और अनुवाद उपलब्ध हो, जिन्के आधार पर उपादान- 
सामभी का सकलन किया जा सके। हिन्दी इस छते को पूरा नही करती । इसीलिए 
सिर्फ दो-एक निबन्धों के अतिरिक्त पालि साहित्य के इतिहास के सम्बन्ध में 
यहाँ कोई विवेचनात्मक ग्रन्थ हमें नहीं मिलते । पुज्य मदन्‍्त आनन्द कौसल्यायन 
जी ने सिंहुल मे अपने अध्ययन के परिणामस्वरूप पालि ग्रन्थों का एक संक्षिप्त 
विवरण लिखा था जो पालि वाइमय की अनुक्रमणिका' शीर्षक से काशी विद्यापीठ 
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की पत्रिका विद्यापी5' के संवत्‌ १९९३ के आदिवन-पौष अंक में निकझा था। 
एक दूसरा पालि साहित्य सम्बन्धी निबन्ध आचार्य हजारीप्रसाद दिवेदी के ग्रन्थ 
हिन्दी साहित्य की भूमिका के चतुर्थ परिशिष्ट के रूप मे है। सरसरी तौर पर 
यहाँ पालि साहित्य के विकास को दिखाने की चेष्ठा की गई है। महापंडित 
राहुल सांकृत्यायन, भदन्‍त आनन्द कौसल्यायन और भिक्ष्‌ जगदीश काशयप के 
अनुवादो की प्रस्तावनाओं में उन उन भ्रन्थो सम्बन्धी विवरणों के साथ-साथ 
सामान्यतः पालि साहित्य सम्बन्धी परिचयात्मक विवरण भी कही-कही दें दिया 
गया हैँ। विशेषत. महापडित राहुल सांकृत्यायन की बुद्ध-चर्या, दीष-निकाय', 
बिनय-पिटक' एवं अभिधर्म-कोश', आदि को भूमिकाएँ, भदन्‍्त आनन्द कौसल्यायन 
की जातक' (प्रथम खण्ड) और 'महावश' की भूमिकाएँ और भिक्षु जगदीश 
काश्यप की 'उदान और पालि महाव्याकरण' की भूमिकाएँ इस दुष्टि से देखने 
योग्य है । भदन्त श्री शान्ति भिक्षु जी के भी पालि साहित्य सम्बन्धी निबन्ध इधर 
“विश्व भारती पत्रिका' और विशाल भारत' मे निकलते रहे हे। घर्मदत' में भी 
पालि साहित्य सम्बन्धी निबन्ध त्रिपिटकाचार्य भिक्षु धर्मरक्षित जी, भिक्षु 
शीरूभद्र जी, भिक्षु धमंरत्नजी, तथा अन्य अनेक बौद्ध विद्वानों के पालि 
साहित्य सम्बन्धी लेख प्राय निकलते रहते हे । इधर बौद्ध धर्म और 
दर्शन सम्बन्धी कुछ विवेचनात्मक ग्रन्थ भी हिन्दी में निकले हें । 
उनमे भी यथास्थान पालि साहित्य का कुछ विवरण है । पर उनमे 
कोई ऐसी मौलिकता या विशेषता दृष्टिगोचर नहीं होती जिससे उसे बिशिष्ट 
महत्व दिया जा सके। अत. प्रकीर्ण निबन्धों, प्रस्तावताओ और गौण सक्षिप्त 
विवरणों क॑ अतिरिक्त पालि साहित्य के इतिहास पर हिन्दी में अभी कुछ 
नही लिखा गया है। 

हाँ, अग्रेजी मे पालि साहित्य के इतिहास पर कई महत्वपूर्ण ग्रन्थ हे । मेबिल 
बोड का दि पालि लिटरेचर ऑव बरमा' (लन्दन, १९०९) और जी० 
पी० मललसेकर का दि पालि लिटरेचर आँव सिलोन' (लन्दन, १९२८) कऋमश्ः 
वरमा और छलका के पालि साहित्य पर अच्छे विवेचनात्मक ग्रन्थ है । डा० विस्टर- 
नित्ज़ ने अपने महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ 'हिस्ट्री ऑव इन्डियन' लिटरेचर' (कलकत्ता, 
१९२३) की दूसरी जिल्द (पृष्ठ (-४२३) में पालि साहित्य का सं क्षप्त किन्तु 
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अत्यन्त प्रामाणिक विवरण दिया है। पालि भाषा और साहित्य का अत्यन्त सूक्ष्म 
और गम्भीर विद्वत्तामय विवेचन जर्मन विद्वान्‌ डा० विल्हेल्म गायगर ने अपने 
अल्थ पालि लिटरेचर एण्ड लेंगबेज' (अंग्रेजी अनुवाद, कलकत्ता, १९४३) में 
किया है । इस महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ में पालि साहित्य का निर्देश तो अपेक्षाकृत संक्षिप्त 
रूप में किया गया है (पृष्ठ ९-५८), किन्तु पालि भाषा का शास्त्रीय दृष्टि से 
जितना सूक्ष्म और विस्तृत विवेचन (पृष्ठ १-७ तथा ६१-२५०) इस ग्रन्थ में 
उपलब्ध होता हैँ उतना अन्यत्र कही नहीं। पालि भाषा और साहित्य दोनो के 
परिपूर्ण और प्यूखलाबद्ध विवेचन की दृष्टि से डा० विमलाचरण लाहा का दो 
जिल्दो में प्रकाशित 'हिस्द्री ऑब पालि लिटरेचर' (लन्दन, १९३३) एक महस्त्व- 
पूर्ण ग्रन्थ है, यद्यपि इसका भाषा-सम्बन्धी विवेचन डा० गायगर के ग्रन्थ के सामने 
नगण्य सा है। पालि साहित्य-सम्बन्धी इन महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों के अछाबा उसके 
विभिन्न पहलुओ पर प्रकाश डालने वाले अनेक प्रबन्ध एवं परिचयात्मक निबन्ध 
आदि हू, जो पालि टैक्सूद सोसायटी के 'जनेल' मे अनुसन्धेय हे । रॉयल एशियाटिक 
सोसायटी के जेल” तथा एन्साइक्लोपेडिया आंव रिलिजन एण्ड एथिक्स में भी 
प्रासंगिक तौर पर पालि साहित्य सम्बन्धी प्रभूत सामग्री मिलती है। पालि टैक्सूट 
सोसायटी लन्दन के अग्रेजी-अनुवादों की भूमिकाओं और अनुक्रमणिकाओ में भी 
भारी सामग्री भरी पडी है, जिसका उपयोग पालि साहित्य के किसी भी इतिहास- 
कार के लिए अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हो सकता है। सम्पूर्ण पालि साहित्य में प्राप्त 
व्यक्तिवाचक नामों का विवरणात्मक कोश (पालि डिक्शनरी आँव प्रॉपर नेम्स) 
जिसे अत्यन्त परिश्रम और विद्वत्ता के साथ सिहली विद्वान डा० मलछलसेकर ने, 
विशेषतः पालि टैक्सूट सोसायटी. के अनुवादो की अनुक्रमणियों के आधार पर, 
ग्रथित किया है, पालि साहित्य के विद्याथियों के लिए सदा एक प्रेरणा की बस्तु 
रहेगी। पालि साहित्य के विभिन्न पहलुओ पर विवेचन हमें कने के मैनुअल आऑँव 
इन्डियन बुद्धिम (स्ट्रेसबग्रं १८९६), रायस डेविड्स के बुद्धिज्म: इट्स हिस्ट्री 
एण्ड लिटरेंचर' (लन्दन, १९१०) एवं बुद्धिस्ट इंडिया' (लन्दन, १९०३) आदि 
अनेक ग्रन्थों में मिलते हे । वंदा-साहित्य पर डा० गरायगर का दीपवस एण्ड महावंस' 
(अंग्रेजी अनुवाद, कोलूम्बो १९०८) एक महत्त्वपूर्ण समालोचनात्मक ग्रंथ है। 
अभिषम्म-पिटक के विषय का विवेचन करने वाले प्रबन्धो और ग्रन्थों में स० जञ० 
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औगय का अभिषम्म लिटरेचर इन बरसा' (जर्नेल ऑब पालि टैक्सूट सोप्षायटी, 
१९१०-१२), डा० सिलवा का 'द्रीटाइज़ औन बुद्धिस्ट फिलासफी' श्रीमती 
रायस डेविड्स की 'ए बृद्धिस्ट मेनुअल ऑब साइकोलोजीकलऊ एथिक्स” (धम्म 
सग्रणि का अंग्रेजी अनुवाद, लन्दन १९००) की भूमिका, महास्थविर ज्ञानातिकोक 
की गाइड थ्यू दि अभिधम्म पिटक (लुज्ञाक एण्ड कं०, लन्दन, १९३८) एवं भिक्षु 
जगदीश काश्यप की अभिधम्म फिलॉसफी) (दो जिल्दे, सारनाथ १९४२) 
अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हे । इसी प्रकार सुत्त-पिटक, विनय-पिटक, पालि काव्य,व्याकरण, 
अभिलेख-साहित्य, अट्ठकथा-साहित्य आदि पालि-साहित्य के विभिन्न पहुलुओ पर 
इतनी विवेचनात्मक सामग्री अग्रेजी और यूरोप की अन्य भाषाओं जैसे फ्रेच और 
जर्मन में भरी पडी है कि उसक सक्षिप्त तम निर्देश के लिए भी एक महाग्रन्थ को 
आवश्यकता पडेगी। यह कहना अतिशयोक्ति न जान पड़े इसलिए यहाँ यह बता 
देना जरूरी हँ कि गत सत्तर-अस्सी वर्षो में पश्छिमी देशों में भारतीय विद्या- 
सम्बन्धी जो खोज-कार्य हुआ हूँ, उसका तीन-चौथाई बौद्ध धर, दर्शन, साहित्प 
और संस्कृति से ही सम्बन्धित हैँ । 

जुसा ऊपर निर्दिष्ट किया जा चुका हे, हिन्दी या अन्य किसी भारतीय भाषा 
में पालि साहित्य के इतिहास पर लिखी जाने वाली यह प्रथम पुस्तक है। 
इस पृष्ठभूमि से देखने पर इसमें अनेक अनिवायं कमियाँ मिलेगी, जिनकी पूर्ति 
भावी विद्वानों की कृतियाँ करेंगी। १२-१-४७ के अपने क्ृपा-पत्र में पृज्य 
मदन्त आनन्द कौसल्यायन ने मुझे उत्साहित करते हुए लिखा था--- हिन्दी में 
पालि साहित्य का इतिहास' लिखा जाय तो ऐसा ही लिखा जाय कि अग्रेजी 
इतिहास फीके पड़ जायें और १९४७ तक की साहित्यिक खोज का पूरा पूरा सार 
रहे।... . . अपनी राष्ट्र-भांषा में पालि साहित्य का इतिहास” लिखा जाय तो 
बह ऐसा ही होना चाहिए कि उसे ही पढने के लिए लोगों को हिन्दी पढ़नी पड़े । में 
नहीं कह सकता कि पूज्य भदन्त जी ने मुझसे जो वड़ी आशा बाँधी थी, उसे पुरा 
फीरने में में कहाँ तक सफल हुआ हूँ । परन्तु मुर्कं विश्वास है कि बरमा, सिहुल और 
स्याम के निवासी भी यदि बुद्ध के देश के इस माणवक के पालि साहित्य सम्बन्धी 
विवरण को पढेंगे तो अधिक निराश नही होगे । महापडित राहुल साकृत्यायन और 
पूज्य भिक्षु जगदीश काश्यप जी के अनुवादो से मुझे इस पुस्तक के लिखने में बड़ी 
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सहायता मिलो हे। पूज्य भिक्ष्‌ काइयप जी के अभिधम्म-सम्बन्धी अध्ययन 
के फलों और बिष्कर्षों को (जेंसे कि वे अभिषम्म फिल्लेंसफी में प्रस्फूटित हुए हैं) 
पाठक इन पुष्ठों में हिन्दी-रूप में प्रतिबिम्बित देखेंगे और पूज्य राहुल जी की 
विद्वत्ता के फलो से म॑ कितनी प्रकार छाभान्वित हुआ हूँ, इसकी तो कोई इयत्ता 
नहीं । उन्होंने कृपा कर इस पुस्तक का प्राकृकधन लिखा है, जिसके लिए उनका 
अत्यन्त कृतज्ञ हूँ। पूज्य आचार्य श्री वियोगी हरिजी ने इस रचना मे आदि से ही 
बड़ी रुचि दिखाई है, यह मेरे लिए एक बड़ी प्रेरणा और आश्वासन की बात रही 
है। उन्होंने ही श्री राहुल जी से मेरा परिचय कराया और इस ग्रन्थ के प्रकाशन में 
सहायता भी की। आचार्य श्री नरेन्द्रदेव जी ने इस ग्रन्थ की रूपरेखा को देखकर 
मुझे अत्यधिक उत्साहित किया, जिसके लिए उनका हृदय से क्ृतज्ञ हूँ। पूज्य 
गुरुवर आचाय॑ श्री जगन्नाथ तिवारी जी, आचाय॑ श्रो धर्मेनद्रनाथ जी शास्त्री, 
जाचार्य श्री सीताराम जी चतुर्बेदी एवं आचार्य श्री कृष्णानन्द जी पन्त का मे हृदय से 
कृतज्न हूँ, जिन्होने कृपा कर पाडु लिपि के कई अज्ञो को ध्यानपूर्वषक पढ़ा और सत्परा- 
मर्श दिये। राजधि श्री पुरुषोत्तमदासजी टडन, श्री चन्द्रबछ्लीजी पाण्डेय, श्री 
कृष्णदेव प्रसादजी गौड, श्री दयाशकरजी दुबे, श्री प० लक्ष्मीनारायणजी मिश्र, 
श्री रामप्रतापजी त्रिपाठी, एबं सम्मेलन की साहित्य-समिति के सदस्यों का 
हृदय से कृतज्ञ हैँ, जिन्होने इस पुस्तक को सम्मेलन के द्वारा प्रकाशन के योग्य 
सममझा। अन्त में में श्री सीतारामजी गुण्ठे, व्यवस्थापक सम्मेलन मुद्रणालय 
तथा उनके सहयोगियों के प्रति हृदय से कृतशञता प्रकाशित करता हूँ, जिन्होंने 
बड़ी दक्षता से इस पुस्तक को छापा है। भगवान बुद्ध का अनुभाव उन पर 
अभिवर्षित हो ! 

किसी खोजपरक विवेचनात्मक ग्रन्थ के लेखक के लिए. आजकल यह प्राय- 
आवश्यक माना जाता हैँ कि बहू यह बताये कि कहाँ तक उसने अपने पूर्बंगामियों 
का अनुसरण किया है अथवा कहाँ तक उसने मौलिक स्थापनाएँऔर निष्कर्ष 
उपस्थित किए है । म॑ समझता हूँ यह काम तो पालि-साहित्य के ममंज् समालोचक 
ही, जिन्होंने पूर्वी और पश्चिमी विद्वानों के ग्रन्थों को पढा है, कर सकंगे। जहाँ तक 
में समभता हूँ मेने इस पुस्तक के पृष्ठ-पृष्ठ, पक्ति-पक्ति, शब्द-दब्द, अक्षर-अक्षर 
का विश्लेषण कर देखा तो मुझे कही मै या मेरा' नही मिला, 'अपना' कुछ दिखाई 
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नहीं दिया। जो में” नहीं है, जो मेरा 'अपना' नहीं हैं, उसको जित्तता जल्दी 
हो छोड़ देगा ही मेरे लिए कल्याणकारी होगा। इसी विचार के साथ में समाप्त 
करता हूँ। 


जैन कालेज, बड़ौत, भरतलसिंद उपाध्याय 
१०-९-५१ 
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पासति भाषा 


पालि! शब्दार्थ-निर्णेय 

जिसे हम आज पालि भाषा कहते हैं, वह उसका प्रारम्भिक नाम सही हैं । 
भाषा-विशेष के अर्थ में पालि शब्द का प्रयीग अपेक्षाकृत नवीन है। कम से कम 
ईसा की तेरहवी या चौदहवी शताब्दीसे पूर्व उसका इस अर्थ में प्रयोग नही मिलता । 
पालि' शब्द का सब से पहला ध्यापक प्रयोग हमे आचार्य बुद्धधोष (चौथी-पॉचियी 
शताब्दी ईसवी) की अट्ठकथाओं और उनके विसुद्धिमग्ग' में मिल्लता है। वहाँ 
यह गब्द अपने उत्तरकालीन भाषा-सम्बन्धी अर्थ से मुक्त है। आचाये बुद्धघोष 
ने दो अर्थों में इस जब्द का प्रयोग किया हैँ, (१) बुद्ध-बचन या मूरू त्रिपिटक के 
अर्थ मे, (२) पाठ' या मूल त्रिपिटक के पाठ' के अर्थ मे | चूँकि मूल त्रिषिटक' 
और मूह त्रिपिटक के पाठ' में भेद कहने भर को है, अत' मोटे तौर से कहा जा 
सकता है कि मूल त्रिपिटक या बुद्ध-बचन के सामान्‍य अथ में हीं बुद्धधोष महा- 
स्थबिर ने 'पालि' शब्द का प्रयोग किया है। जिस किसी प्रसंग में उन्हें पोराण- 
अट्ठकथा (प्राचीन अर्थकथा) से विभिन्नता दिखाने के लिये मूल त्रिपिटक के 
किसी अश् को उद्धृत करना पडा है, वहाँ उन्होंने पालि' शब्द से बुद्ध-बचन या मूल 
त्रिपिटक को अभिव्यक्त किया है, जैसे विसुद्धिमरस ' में 'इमानि त्ताव पालियं, 
अट्ठकथायं पन . . ..' (ये तो पालि' में है, किन्तु 'अट्छकथा' में तो .. . . . .” 
तथा वही “नेव पालियं न जटठकथाय॑ आगतं” (यह न 'पालि' में आया है और 
न अद्ृठकथा में ))। इसी प्रकार सुमंगलविलासिनी' (वीघ-निकाय की अदूठ- 
कथा) की सामञञ्नफल्सुत्त-वण्णना में “नेव पालियं न अट्ठकथाय दिस्सति” 
(यह न पालि' में दिखाई देता है और न जद्ठकथा' मे) तथा पुश्गलपब्ध्मत्ति- 
अट्ठकथा में “पालिसुतकेन पेन अट्ठकयानयेन'' (पालि' को छोड़कर 'अड॒ठ- 
कथा' की प्रणाली' से) आदि। इसके अलावा जहाँ उन्हें त्रिपिटिक की व्यास्या 
करते हुए कही कही उसके पाठान्तरों का निर्देश करना पड़ा है, जहाँ उन्होंने 'इति 


(२) 


पि पालि! (ऐसा भी पाठ है) कह कर पालि' दब्द से मूल तिपिटक के पाठ को 
दूयोतित किया है, जैसे सुमंगलविलासिनी'.की सामज्व्नफलसुत्त-वण्णना में 'महतत्व- 
राजानुभावेन' पद की व्याख्या करते हुए पहले उन्होंने उसका अर्थ किया हैँ 'महता 
राजानुभावेन' और फिर पाठाल्तर का निर्देश करते हुए लिखा हैँ महच्चा इति पि 
पांलि' अर्थात्‌ महच्चा' ऐसा भी पाठ हूँ। यहाँ पालि' का अर्थे निश्चिचित रूप से 
पाठ' ही है, यह इस बात से प्रकढ़ होता है कि समान प्रसंगो में प्रुलि' के समा- 
नार्थे वाची शब्द के रूप में पा5' शब्द का भी प्रचुर प्रयोग आचार्य बुद्धघोष नें 
किया है। कुछ एक उदाहरण ही पर्याप्त होंगे। 'सेतकानि अट्ठीनि . . . .सेत- 
ट्टठिका ति पि पाठो” (समन्‍्तपासादिका---वेरज््जकण्डवश्णना ) तथा “अपगत« 
काहकी .. . . अपहृतकाछ॒ृको ति पि" पाठो” (समनन्‍्तपातादिका-वेरब्जकण्ड- 
वण्णना ) ' 
आचाय॑ बुद्धघोष के कुछ ही समय पूर्व लंका में लिखे गये दीपवंस' ग्रन्थ में भी 
जा चौथी झताब्दो ईसवी की रचना है, पालि' शब्द का प्रयोग बुद्ध-बचत के अर्य॑ 
में ही किया गया हूँ ।" आचाय॑ बुदधधोष के वाद भी सिहल देश में पालि' शब्द 
का प्रयोग उपईकक्‍्त दोतों अर्थों में होता रहा। आचाय॑ धम्मपाल (पॉचवी-छठी 
गताब्दी ईसवी) ने अपनी 'परमत्थदीपनी' (खुहक-निकाय के कतिपथ ग्रन्थों की 
अद्ठकथा ) में भी पालि' शब्द का प्रयोग मूल त्रिपिटक के पाठ' के अर्थ में किया 
है, यथा “अयाचितो ततागच्छीति .. आगतो ति पि पालि”। इसी प्रकार बुद्ध- 
बचन' के अर्थ मे भो पालि' घब्द का प्रयोग वहाँ उपलजसित होता है। चूलबत 
(तेरहवी शताब्दी) मे भी , जो भमहावस” (छठी णताब्दी) का उत्तरकालीन 
परियराद्धित अश है, पालि' शब्द का प्रयोग बुद्धनचन, अटठकथा से व्यतिरिक्‍त 
मूझ षालि जिपिटक, के अथ्थे में ही किया गया हैं। उसका एक अति प्रसिद्ध वाक्य 
है--- पालिमतं इधानीत नत्यि अट्ठकथा इध* (यहाँ केवफ़ पालि ही राई 
गई है, अट्ठकया' यहाँ नही है) । इसी प्रकार पालि महाभिथम्मस्स' अर्थात्‌ मूल 
त्रिप्रिदक के अन्तर्गत अभिवम्भ का ऐसा भी प्रयोग वही मिलता है।* उसी के 
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समकालिक संदधम्मसंगह' (तेरहवी-चौदहवी दाताब्दी) में भी पालि' क्षब्द को 
प्रयोग इसी अर्थ से किया गया है ।' 

उपयु क्‍त उद्धरण पालि' शब्द के जर्थ-निर्धारण मे बड़े महत्व के हेँ। चौथी 
घताब्दी ईसबी से लेकर चौदहवी शताब्दी ईसबी तक जिन अर्थों मे पालि' शब्द 
का प्रयोग होता रहा है, उसका वे दिग्दर्शन करते है । अत उनसे हमे एक आधार- 
मिलता है, जिसका आश्रय लेकर हम चौथी शताब्दी ईसवी से पहले पालि' शब्द 
के इतिहास पर विचार कर सकते हे । जिपिटक में तो 'पालि' दाब्द मिलता नही । 
जिपिटक को आधार मात कर लिखें हुए साहित्य में भी बुद्धघोष की रचनाओं 
था दीपवस' के समय से पूर्व किसी ग्रन्थ मे पालि' शब्द का निर्देश नहीं मिलता । 
फिर आचार्य ब्‌ द्घाष ने किस फ्रम्परा का आश्रय ग्रहण कर पार्लि' छब्द को 
उपयु कस अर्थों में प्रयुक्त किया, यह हमारे गवेषण का मुख्य विषय है। दूसरे 
जब्दा में, बुद्॒घाष के समय से पहले पालि' शब्द का इतिहास हमे जानना है । 
भाषाओं के विकास मे, स्थान और युग की विशेष परिस्थितियो के कारण, शब्दा 
के रूपों, अथों और ध्वनियों म नाना विकार होते रहते हे । ध्वनि, रूप और अर्थ के 
उन विकारों को हम ढूढना है, जिनका अतिक्रमण कर 'पालि' शब्द बुद्धधोष के 
समय तक बुद्ध-बचन' या मूल जिपिटक के पाठ' के अर्थ मे प्रयुक्त छलेने लगा और 
फर तेरहबी-चादहवी शताब्दी तक उसी अर्थ को धारण करता रहा। उसके बाद 
के अर्थ-विकार की ब्यत ता बाद मे ।उपयुूं क्त महत्वपूर्ण उद्धरणों मे पालि' शब्द 
| जो अर्थ व्यक्त किय गये है, उन्ही को आधार मानकर कुछ आधुनिक विद्वानों 
न पालि' शब्द की निरुक्ति के सम्बन्ध में कुछ महत्त्वपूर्ण स्थापनाएँ की हे, जिनमे 
तीन जआविक प्रभावशाली है । पहली स्थापता इस बात को प्रमुखता देकर चलती हैँ 
कि बुद्धधोष की अट्ठकथाओ में चूंकि पालि' शब्द बुद्ध-बचन' या मूल तिपिटक' 
के अर्थ को व्यक्त करता है, इसलिये उसका मूल रूप भी कोई ऐसा शब्द रहा होगा 
ओ बुद्ध-काल में इसी अर्थ को सूचित करता हो। दूसरी स्थापना इसी प्रकार 
पालि' शब्द के पाठ' अथ॑ का प्रमुखता देकर चलती है। तीसरी स्थापना संस्कृत 
शब्द पालि' जिसका अर्थ पक्ति है, को प्रधानता देकर उसे बुद्धधोष आदि आचायों 
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के द्वारा प्रयुक्त पालि' शब्द के अर्थों के सांथ संगत करने का प्रयत्न करती है। 
इन तीनों स्थापनाओं की समीक्षा हमे करनी हैँ । 


: पहली स्थापना के अनुसार पालि' शब्द का प्राचीनतम रूप हमे 'परियाय' 
इब्द से मिलता है। परियाय' शब्द त्रिपिटक में अनेक बार आया है । कहीं कही 
“म्म' शब्द के साथ और कही कही अकेले भी इस शब्द का व्यवहार हुआ है। 
उदाहरणत. 'को नामो अयं भन्‍्ते घम्मपरियायों ति'* (भल्ते | यह किस नाम 
का धम्म-परियाय है ) भगवता अनेक परियायेत धम्मो पकासितों'१ (भगवान्‌ 
ने अनेक पर्याय्रों से धर्म को प्रकाशित किया) आदि, आदि। स्पष्टत ऐसे स्थलों 
में परियाय' शब्द का अर्थ बुद्धोपदेश है । बाद में परियाय' शब्द का ही विकृत 
रूप 'पछियाम' हो गया। अशोक के प्रसिद्ध भात्र्‌ शिलालेख मे 'पलियाय' छाब्द' का 
प्रयोग इसी अर्थ में मिलता है । मगध के भिक्षु-सघ को कुछ चुने हुए बुद्ध-बचनो के 
स्वाध्याय करने की प्रेरणा देते हुए प्रियदर्शी धम्मराजा' कहते है 'भन्‍्ते ! ये 
धम्म-पलियाय हे । मे चाहता हूँ कि समी मिक्षु-भिक्षुणियाँ, उपासक और उपासि- 
काएँ, इन्हे सदा सुनें और पालन करें। “१ 'पलियाय' शब्द के 'पलछि' उपसर्ग का 
दीर्छ होकर बाद में पालियाय' शब्द बन गया। पालियाय' शब्द का ही संक्षिप्त 
रूप बाद में 'पालि' होकर बुद्ध-वचन' या 'मूल त्रिपिटक' के अर्ध में प्रयुक्त होने 
लगा। इस मत की स्थापना भिक्षु जगदीश काश्यप ने अपने 'पालछि महाव्याकरण' 
की वस्तुकथा में योग्यतापूर्वक की है।ें 

दूसरा मत, जिसकी स्थापना भिक्षु सिद्धार्थ ने अपने अंग्रेजी निवन्ध “पाछि 
भाषा का उदगम और विकास, विशेषत. सस्कृत व्याकरण के आधार पर में की 
है, इससे कुछ भिन्न है। उतके मतानुसार पालि या ठीक कहें तो 'पाछि' शब्द 
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का अल उद्गम संस्कृत पाठ शब्द हैं। इस मत के अनुसार सस्क्ृत पाठ शब्द का 
का ही बिक्ृत या परिवर्तित रूप परात्ि आ परालि' है। यह विकास-क्रस शिक्षु 
सिद्धार्थ के मतानुसार कुछ-कुछ इस प्रकार चला। प्राचीन कारू मे पाठ' शब्द का 
प्रयोग ब्राह्मण लोग विशेषत. वेद-वाक्यों के 'पाठ' के लिये किया करते थे। भग- 
वाल बुद्ध के समय में भी यह परम्पस्च ब्राह्मणों मे चली आ रही थी। जब अनेक 
ब्राह्मण-महाशाल बुद्ध-मत में प्रविष्ट हुए तो उन्होने इसी शब्द को, जिसे वे पहले 
वेद के पाठ के अध॑ में प्रयुकत करते थे, अब बुद्ध-वचनों के लिये प्रयुक्त करना 
आरम्भ कर दिया । यह स्वाभाविक भी था। जब उन्होंने बुद्ध को मुनि” वेदश' 
विदान्तज' कह कर अपनी श्रद्धा अपित की, तो उनके वचनों के निर्देश के लिये भी 
के पवित्र पाठ' छब्द का अभिधान क्यो न करते ? भिक्षु सिद्धार्थ ने ठीक ही पाठ 
शब्द के अतिरिक्त कुछ अन्य बब्दों की सूची दी है, जो पहले वैदिक परम्परा के 
थे किन्तु बौद्ध मंध में आकर जिन्होंने नये स्वरूप ग्रहण कर लिये थे। 'संहिता' 
सहित' होगई, तन्त्र' 'तन्ति' हो गया, प्रवचन' पावचन' हो गया ! अतः प्राचीन 
'पाठ' जब्द का भी ब्रौद्ध संस्करण असम्भव न था। किन्तु बौद्धों ने जो कुछ लिया 
उसे एक नया स्वरूप भी प्रदान किया। सस्कृत पाठ' शब्द भिक्षु-संघ में आकर 
'पाह्व' हो गया। यह ध्वनि-परिवर्तेन भाषा-विज्ञान के नियमों के आधार पर 
सर्वथा सम्भव भी था। सस्क्ृत के सभी मूदधन्य व्यण्जन (टू द्‌ ड ढ़ णृ)पालि 
और प्राकृत भाषाओं में ल ' हो जाते है । उदाहरणत संस्कृत आटबिक' पालि में 
आतछुविक' हैँ, सं० पटच्चर' पॉलि में पच्चर हैं, सं० एडक' पालि में एलक' 
है। इसी प्रकार स० वेणु-पालि वेलु; स० दृढ़-पालि दलह, आदि, आदि। पाल 
शब्द का ही बाद में विक्ृत रूप पालि' हो गया। यह भी भाषा-विज्ञान सम्बन्धी 
नियमों के असंगत न' था। अन्त्य स्वर-परिवर्तन का विधान पालि मे अक्सर देखा 
जाता है, जैसे संस्कृत'अंगुल' से पालि 'अगुलि-अंगुली; सं० 'सर्वज्ञ' से पालि सब्बण्ब्त 
आदि, आदि। अतः भिध्या-सादुश्य के आधार पर पाछ' झब्द का विक्ृत रूप 
वालि' हो गया। पालि' शब्द में 'ल' व्यञ्जन वैदिक भुद्धन्य क्र' ध्वनि का प्रति- 
रूप था। इस ध्वनि का विकास कई आधुनिक भारतीय भाषाओं में ड' के रूप में 
हुआ है। यह वैदिक ध्वनि अन्त स्थ ल' से भिन्न थी। किन्तु ल' और “रू के 
उच्चारणों में भेद न कर सकने के कारण बाद में मिथ्या-सादुश्य के आधार पर 
पालि' शब्द को पाल़ि' शब्द के साथ मिला दिया गया, जो वास्तव में व्यृत्पत्ति 
और अर्थ की दृष्टि से एक बिलकुल भिन्न झब्द था। पीछि' शब्द के सोथ इस 
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प्रकार मिल कर 'पाछि' शब्द भी बुद्ध-बचन के ही अर्थ में प्रमुक्त होने ऊूमा। भिक्षु 
सिद्धार्थ के मतानुसार 'पालि' दाब्द की यही निरुक्त है। 

तीसरे मत का निर्देश करने से पूर्व इन दोनों मतो की कुछ समीक्षा कर लेना 
आवश्यक होगा। भाषा-विज्ञान की दृष्टि से दोनों मत निर्दोष हे । ध्वनि-परिवर्तेन 
सम्बन्धी नियमों पर दोनो खरे उतरते है । दौतों एक दूसरे के विरोधी भी नहीं हैं । 
जहाँ तक वे भिन्न भिन्न हेतुओ से 'पालि' शब्द का तात्पय॑ बुद्ध-चयन' में दिखलाते 
हूँ, वे एक दूसरे के पूरक है। किन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से भिक्षु सिद्धार्थ के लत की 
एक निबंलता है। उन्होंने पाठ” शब्द का विक्ृत रूप 'पाछ' बतलाया है और फिर 
उससे पाक्ति या पालि' छब्द की व्युत्पत्ति की है। इसे ऐतिहासिक रूप से ठीक 
होने के लिये यह आवश्यक है कि 'पाक' गब्द का प्रयोग पालि-साहित्य में उपलब्ध 
हो । तभी उसके आधार पर 'पालि' शब्द की व्युत्पत्ति की स्थापना की जा सकती 
हूँ । ऐसा कोई उदाहरण भिक्षु सिद्धार्थ ने अपने उबत निबन्ध में नही दिया । आचार्य 
बुद्धधोष की अट्ठकथाओं से जो उदाहरण उन्होने दिये है, उनमे भी इति पि 
पाठो' ही बुद्धघोषोक्त वचन है, 'इति पि पाछो' नहीं । जब बु ह्धोष के समय अर्थात्‌ 
ईसा की चौथी-पाँचवीं शताब्दी तक 'पाठ' शब्द का वैसा ही सस्कृत का सा रूए 
पालि-पाहित्य में मिलता हे, तो फिर इस स्थापना के लिये क्या आधार है कि बुद्ध- 
काछ में ही संघ में आकर उसका रूप 'पाकर' हो गया था ? वास्तव में ऐतिहासिव 
दुष्टि से तो यही अधिक युक्तियुक्त जान पड़ता है कि 'इति पि पालि' के बाढ ही, 
उससे पहले नहीं, 'इति पि वाठों' लिखना आरम्भ किया गया होगा, जब कि 
त्रिपिटक के पठन-पाठन का प्रचार कुछ अधिक बढा होगा। श्रीमती रायस डेविड्स 
का भी यही मत है' । अत. भिक्ष्‌ सिद्धार्थ की व्युत्पत्ति के किये कोई अवकाश 
नहीं रह जाता। इस ऐतिहासिक आधार की कमी के कारण वह प्रामाणिक नहीं 
माना जा सकता। भिक्षु जगदीश काह्यप के मत में ऐसी कोई कमी दिखाई नही 
देती । भात्र्‌ शिलालेख का अद्वितीय साक्ष्य उसे प्राप्त है। पेय्यालं' शब्द में भी 
यही तत्व निहित है*। अतः एक पूरी परम्परा का आधार छेने के कारण और 
इस कारण भी कि पालि साहित्य में उपलब्ध 'पालि” दाब्द के समस्त विकुत 
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मो विकसित रूपो के साथ उसकी संगति रूग जाती है, बह मत हमारें वर्सस'से 
शान की अवस्था में एक मान्य सिद्धान्त है । 


पार्लि' शब्द की व्युत्पत्ति के विषय में तीसरा मत प० विघुशेखर भद्टाचार्य 
का है। उनके मतानुप्तार पालि' शब्द का अर्थ 'पक्ित' है और इस प्रकार वह सस्क्ृत 
धालि' दब्द का पर्यायवाची है । इस' मत को पालि भाषा और साहित्य का भी 
कुछ समयथेन प्राप्त न हो, ऐसी बात नहीं है । प्रसिद्ध पालि कोश अभिधानप्पदीपिका' 
(बारहवी शताब्दी) में 'पालि' शब्द के बुद्धवचन' अर्थ के साथ साथ पक्ति' 
अर्थ भी दिया गया है। “तन्ति बुद्धभवचत पन्ति पालि” | पारि-साहित्य में अम्ब- 
पालि! दन्तपालि' जैसे प्रयोग भी पालि' शब्द के 'पक्तित' अर्थ को ही थ्योतित करते 
है। अत 'पालि' शब्द का अर्थ पक्ति' और बाद में 'ग्रन्थ की पक्ति' इस आधार 
पर कर लिया गया है और बुद्धधोष द्वारा प्रयुक्त अर्थ के साथ उसकी सगति भी 
मिछा छो गई है। किन्तु इस मत से दोष फिर भी स्पष्ट है। मिक्षु जगदीश काश्यप 
ने उसमे प्रवानतया तौन कमियां दिखाई है।* (१) 'पक्ित' के लिये लिखित ग्रन्थ 
का होता आवश्यक है। त्रिपिटक प्रथम छाताब्दी ईसवी पूर्व से पहले लिखा नहीं 
गया था। अत उस समय के लिखे त्रिपिटिक के उद्धरण के लिये पालि' या पंक्ति 
शब्द इम अर्थ मे नहीं उपयुक्त हो सकता था। (२) 'पालि' शब्द का अर्थ 
ग्रदि 'पक्ति' होता तो उस अवस्था म 'उदान-पालि! जैसे प्रयोगों में 'उदान 
पक्ति' अर्य करते से कोई सममते योग्य अर्थ नहीं निकलता (३) पालि 
शब्द का अथे यदि 'पक्ति'होता तो अट्ठफथाओ आदि में कहो भी उसका बहुवचन 
में भा प्रताग दृष्टिगोचर होता चाहिये था, जो नहीं होता । अत “पालि' छाब्द का 
'वक्ति” अर्थ उसके मौलिक स्वरूप तक हमें नही ले जा सकता। हाँ, भिक्षु जगदीश 
काइपप ने जो आपत्तियाँ उठाई है, उतमे से प्रथम के उत्तर मे आशिक रूप से यह 
कहा जा सकत। है कि जिपिटक की अलिखित अवस्था में पालि' या पक्ति' शब्द 
से तात्पय॑ केबल शब्दों की पठित पक्तित से लिया जाता रहा होगा और उसके 
लेखबद्ध कर दिये जाने पर उसकी लिखित पक्ति ही पालि' कहलाई जाने रूगी 
होगी। श्रीमती राययस डेविड्स ने इसी प्रकार का मत प्रकाशित किया है।* 
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फिर भी इस मत से 'पारि शब्द की व्यूत्वत्ति पर कुछ प्रकाश नहीं पढता। 
अत प्रस्तुत प्रसग मे वह हमारे लिये महत्वपूर्ण नहीं हो सकता । 
उपर्युक्त मतो के अछावा एक मत जर्मन विद्वांनू डा० मैक्स वेलेसर ने सन्‌ 
१९२४ और फिर १९२६ मे प्रकाशित किया था। इस मत के अनुस।र ( 'पाटलि' 
या पाइलि' (पाटलिपुत्र की भाषा) छाब्द का ही सक्षिप्त रूप 'पाकि' है। घुंकि 
पालि' शब्द का प्रयोग भाषा-विशेष के अर्थ में अट्ठकथाओ तक में कही मिलता 
नही, अत, मैक्स वेलेसर का मत अपने आप गिर जाता है । डा० थॉमस द्वारा 
उसका पर्याप्त प्रतिवाद कर दिये जाने पर" आज उसका कोई नाम नही लेता । 
यही भाग्य कुछ अन्य अल्प प्रसिद्ध मतो का भी हुआ हे,जिनम ऐतिहासिक सत्य की 
अपेक्षा उनके उद्भावको का बुद्धि-वैचित्य ही अधिक दिखाई पडलत है । इस प्रकार 
कुछ पल्लि' (गाँव) शब्द से पालि' भाषा की उत्पत्ति बताकर उसे ग्रामीण 
भाषा बताता चाहते है, कुछ प्राकृत-पाकट-पाअड-पाअरू-पालि इस प्रकार उसकी 
व्यूत्पत्ति करना चाहते है, कुछ सस्क्ृत प्रालेय' या 'प्रालेयक (पड़ोसी) शब्द से 
उसकी व्युत्पत्ति बताकर उसमें एक विशिष्ट ऐतिहासिक तथ्य की खोज करना 
चाहते है १ । यह सब अन्धकार ही अन्धकार है । 
हाँ, अभिधानप्पदीपिका' के 'पालि' शब्द के महत्वपूर्ण अर्थ को लेकर हमे कुछ 
ओर विचार कर लेना चाहिये। पालि' शब्द को तन्ति ' (संस्कृत तन्‍्त्र) बुद्ध- 
बचन' और 'पक्ति' का समानार्थवाची मानते हुए इसकी व्युत्पत्ति वहाँ की 
गई है-- पा-पालेति रक्खतीति पालि” अर्थात्‌ जो पालन करती है,रक्षा करती है, 
वह पालि' है। किसको पालन करती है ? किसकी रक्षा करती है ? स्पष्टतम 
उत्तर हैँ बुद्धू-बचनो को । 'पालि' ने किस प्रकार बुद्ध-नचनों का पूलन किया, किस 
प्रकार उनकी रक्षा की ? एक उत्तर है त्रिपिटक के रूप में उनका सकलन कर कै, 
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दूसरा उस्तर है छकाधिपति वंट्टगामणि के समय में उनको लेखबद्ध कर के | 
जिपिटक का सकलन किया, इसलिगे पालि' बुद्धननचन' है, जिपिटक को लेख- 
बढ़ किया, इसलिये पालि' पंविस' है । ऐसा मालूम पडता है जभिषानप्पदीपिका 
कार ने पालि' शब्द के इस पालन करने या रक्षा करने सम्बन्धी अर्थ पर जोर 
देकर उस महत्वपूर्ण ऐतिहासिक कार्य की ओर सकेत किया है,जो सिहल मे सम्पा- 
दित किया गया और जिसके विषय में महावश्' में लिखा है 'त्रिपिटक की पालि 
(पक्ति ) और उसकी अट्ठकथा को, जिन्हे पूर्व में महामति भिक्षु कठस्थ कर के 
ले आये थे प्राणियो की (स्मृति-) हानि देख कर, भिक्षुओ ने एकत्रित हो, धर्म 
की चिरस्थिसि के लिये पुस्तकों में लेखबद्ध करवाया |” कुछ भी हो, 'पालि' 
शब्द के इतिहास की दृष्टि से अभिधानप्पदीपिका' की निशक्ति अवध्य महत्वपुण 
हूँ, यद्यपि वह 'पालि शब्द के मौलिक रूप 'परियाय' पर विचार नहीं करती । 
थह केवल उसका समानार्थवाची बुद्ध-बचन' शब्द दे देती हे । कुल मिकाकर हम 
कह सकते है कि पालि' शब्द की निसक्ति और, उसका अर्थ-निर्वेचन जो परियाय' 
या पलियाय शब्द में उसके मुल रूप को खोजता है, हमारे वर्तमान ज्ञान की 
अवस्था में एक मान्य सिद्धान्त है। 'तत्तु समन्‍्वयात्‌' | 


पालि भाषा 

ऊपर हमने चौदहंवी शताब्दी तक का 'पालि' शब्द का इतिहास देखा हैं। 
इस बीच हमें एक भी उदाहरण ऐसा न मिला जिसमें पालि' शब्द का प्रयोग 
भाषा-विशेष के अर्थ में किया गया हो। फिर कब इस दाब्द का प्रयोग बुद्धइ-नचन 
के स्थान पर जिस भाषा मे बुद्ध-बचन लिखें गये, उसके लिये होने लगा, इसका 
निर्धारण करना कठिन है । फिर भी हुआ यह बडे स्वाभाविक नियम के आधार पर । 
पहले 'तन्ति' या त्रिपिटक की भाषा को दुयोतित करने के लिये सिहल में 'तन्ति- 
भाषा' जेसा सामासिक शब्द प्रचलित हुआ । उसी का समानार्थवाची शब्द 
पालि-भाषा' भी बाद में प्रयुक्त होने ऊूगा। पाछि-भाषा' अर्थात्‌ पालि (बुद्ध- 
वचन ) की भाषा | बाद में स्वेय पालि' शब्द ही भाषा के लिये प्रयुक्त होने लूगा। 
आज 'पालि' से तात्पयें हम उस भाषा से लेते हे, जिसमे स्थविरवाद बौद्धधर्म का 


आओ 





» ४. इ३॥१००-१०१; वेख़िये भहावंद्ापुरुठ १७८-७९ (भवन्‍त आनस्द कोसल्या- 
यन का अतुषाद) ३ 
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तिपिटक और उसका सम्पूर्ण उपजीवी साहित्य रक्खा हुआ है। किन्सु 'पाछि' छब्द 
का इस अर्थ में प्रयोग स्वश्यं पालि-साहित्य में भो कभो नहीं किया गया है। मिस 
भांवा में तिपिटंक लिखा गया है, उसके लिये वहाँ मागथो, मगध-भाषा, सामधा 
निरक्ति, मागविक भाषा जैसे शब्शों का ही व्यवहार किया गया है, जिनका 
अर्थ होता है मगब-देश में बोले जाने वाली भाषा ) इस प्रकार के प्रयोगों के कुछ- 
एक उदाहरण हो यहाँ पर्याप्त होंगे, यथा, मागवानं निरुत्तिया परिवत्तेहि 
(मागवी भावा में रूपान्तरित करो )--महावरा, परिच्छेद ३७। -.««० 

मातिस्तं मागव सहलक्ख्ं (मागवों भाषा के व्याकरण का निरूपण करूँगा)--- 
मोग्गल्डान-व्याकरग का आदि इलोक, आदि। सिहली परम्परा के अनुतार 
मागवी हो वह 'मूल' भाषा है, जिपमें मगवा।न्‌ बुद्ध ने उपदेश दिये थे और जिसमे 
ही उतका सगम्रह 'तिपिटक' नाम से किया गया था। इसी अर्थ को व्यक्त करते 
हैए कच्वान-व्याकरण में कहा गया है “सा मागी मूल भासा . .. .सम्बुद्धा 
चापि भामरे” (मांगवी ही वह घूल भाषा है जिसमें . . .. . सम्यक्‌ सम्भुद्ध ते भी 
भाषण दिया )।अड्ठकवाचाये भगवान्‌ ब॒ द्घोष की भी यही मान्यता थी सम्भा- 
सम्पुद्देन बुत्त यकारो मागघ़ो वोहारो” (सम्यक्‌ सम्बुद्ध के द्वारा प्रयुक्त मागघी 
भावानयत्राग ) >-सन्‍्तवासादिका । इस रूप में मागधी भाषा की प्रतिष्ठा स्थविर- 
बादी वौद्ध वाहित्य ते इतनी अधिक है कि कही कही उसके गौरव के विषय में 
इवता अधिक अर्थवाद कर दिया गया है कि वह आधुनिक ऐतिहासिक बुद्ध को 
कुछ अवरता भी है। मागत्रों भाशा को यहाँ सम्पूर्ग आणियों की आदि भाषा 
हो मात्र लिया गया है। आवार्य बुद्धबोष ने विभुद्धिमस्ग' में कहा हैं मागधिकाय 
सब्बतवतात मसुलमापाय (सम्पूर्ण प्राणियों को मूल भाषा मायथी का)। 
इवो प्रकार महात्रग, परिच्छेद ३७ में कहा गया है “सब्बेवं मूलभासाथ 
मागवाय निद/तता (सस्पूर्गे प्राणियों को मूल भाषा मागवी भाषा का) 

आदि। निश्चय ही सिंहलों परम्परा अयती इस मान्यता में बडी इड है कि 
जिसे हम आज पालि' कहते है, बह बुद्धकालोन भारत में बोले जाने बाली 
सगव को भाषा ही थी। कहाँ तक या किन अर्यों में यह परम्परा ठोक है, यह 
हमारे अव्ययन की सम्भवत: सब से अबिक महत्वपूर्ण समस्या है । पालि स्वाध्याय 
के प्रथम युग में उपपरुक्त सिहली परम्परा सिंहली भिक्षुओं की एक मनथदंत 
कल्पना मात्र जतो थो। ओज़्डनजर्ग ने इस मान्यतु के प्रचार में काफी योग 
दिया था। अनेक प्रसिद्ध भारतीय विद्वान भी उनके इस प्रवाह में बह गये 
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थे।१ किल्तु उसके बाद इस विशा में जो महत्वपूर्ण गवेषण-कार्य हुआ है, उससे 
अब हमें पथम्रष्ट होते की आवध्यकता नहीं है। इस महत्वपूर्ण समस्या पर हम 
अभी भारतीय भाषाओं के विकास में पालि की पृष्ठभूमि को देखने के बाद 
आयेंगे । 


भारतीय भाषाओं के विकास में पात्ति का स्थान 


भारतीय भाषाओ का इतिहास तीन युगो या विकास-श्रेणियों में विभवत 
किया गया है (१) प्राचीन भारतीय आर्य-भाषा युग (वैदिक युग से ५०८ 
ईसवी पूर्व तक (२) मध्यकालीन भारतीय आय-भाषा युग (५०० ईसबी पूर्व से 
१००० ईसवी तक (३) आधुनिक आर्य-भाषा युग (१००० ईसवी से अब तक) । 
प्रथम युग की भाषा का नमूना हमें ऋग्वेद की भाषा में मिलता है। उसमें तत्वा- 
लीन अनेक बोलियों का सम्मिश्रण है। ऋग्वेद की भाषा का विकास अन्य बेदी, 
ब्राह्मण-ग्रन्थो और सूत्र-प्रन्थों में हुआ है। मध्यकालीन भारतीय आाये-भाषा युग 
मे एक ओर वेद की भाषा की विविधता को नियमित किया गया, उसे एकरूपता 
प्रदान की गई, जिसके परिणाम-स्वरूप एक राष्ट्रीय, अन्तर्प्रान्तीय साहित्यिक 
भाषा का 'सस्कृत' के मास से विकास हुआ और दूसरी ओर उसी के समकालिक 
ऋग्वेद की विविधतामयी भाषा अनेव प्रान्तीय बोलियो के रूप मे विकास ग्रहण 
करती गई । जब भगवान्‌ बुद्ध ने मगध-प्रान्त मे श्रमण करते हुए वहाँ की जन 
भाषा में उपदेश दिया तो यह वही ऋग्वेद की विविधतामयी भाषा के प्रान्तश 
विकसित रूपों में से एक थी। तथागत के 'वाचनामरग' होने का गौरव मिलने के 
कारण इसका भी रूप बाद मे राष्ट्रीय हो गया और इसी कारण अनेक बोलियो, 
प्रान्तीम भाषाओ और उपभाषाओ का समिश्रण भी इसमे हो गया । इसे हम आज 
पालि' भाषा कहते है । इस प्रकार सस्कृत और पालि का विकास समकालिक है। 
मध्यकालीन भारतीय आये-भाषा युग मे इस जन-भाषा के विकास के हम तीन 
स्तर देखते है (१) पालि और अशोक की घर्मलिपियो की भाषा (५०० 


१. डा० बिसला शरण लाहा जेसे आधुनिक विद्वान्‌ भो हम मोह से मुक्त नहीं 
हो पाये हैँ। देखिये उनका हिस्द्रो ऑब पालि लिटरेचर, जिलद पहली, 
पृष्ठ, १९ (भूमिका) जहाँ उन्होंदें सागधी तिरुफ्ति को सिहली भिक्षुओं की 
आुद्ध गढ़ंत कहा है। 
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ईसकी पूर्व से १ ईसवी पूर्व तक (२) प्राकृत भाषाएँ (१ से ५०० ईसब्री' तक) 
(३) अपभ्रश भाषाएँ (५०० ईसवी से १००० ईसबी तक। आधुनिक खुग से 
आकर इन्ही अपभ्र श भाषाओं से हमारी हिन्दी, मराठी, गुजराती आदि बतंभान 
प्रान्तीय भाषाओ का विकास हुआ है । इस ऐतिहासिक पृष्ठभूमि के बाद अब हमे 
पालि भाषा के स्वरूप आदि पर कुछ अधिक स्पष्टता के साथ विचार करना है। 


पालि किस प्रदेश की मूल भाषा थी 

पाल़ि भाषा के विषय में सब से अधिक महत्वपूर्ण प्रबन है---वह किस प्रदेश 
की मूल भाषा थी ? सिंहली परम्परा उसे मागधी या मगध की भाषा मानती हैं, 
यह हम अभी कह ही चुके है । किन्तु यह समस्या इतनी सस्ती निबटने वाली नही 
है। विद्वानों के एतद्विषयक मनों का यदि सग्रह किया जाय तो वह एक लम्बी 
सूची होगी । सभी मत उसे भिन्न भिन्न प्रान्तों की भाषा मानने के पक्षपाती है। 
कुछ विद्वानों के मतो का निदर्शन करना यहाँ आवश्यक हीगा। 

(१) प्रोफेसर रायस डेविड्स"--पालि भाषा का आधार कोशल प्रदेश 
में छठी और सातवी शताब्दी ईसवी पूर्व मे बोले जाने वाली भाषा थी। कारण 
(१) भगवान्‌ बुद्ध कोशल प्रदेश के थे, अत. उनकी मातृभाषा यही थी और इसी 
में उन्होंने उपदेश दिये थे (२) भगवान्‌ बुद्ध के परिनिर्वाण के बाद सौ वर्ष 
के भीतर प्रधानत' कोशर प्रदेश में ही उनके उपदेशो का संग्रह किया गया। 

(२,३) वैस्टरगार्ड * और ई० कुह न --पालि उज्जयिनी-प्रदेश की बोली 
थी। कारण (१) गिरनार (गुजरात) के अशोक के शिलालेख से इसका सर्वा- 
घिक साम्य है (२) कुमार महेन्द्र (महिन्द) जिन्होंने रुका मे बोद्ध धर्म का 
प्रचार किया और पालि त्रिपिटक को वहाँ पहुँचाया, की मातृ-भाषा यही थी। 

(४) आर० ओ० फ्रोेक“--पालि-भाषा का उद्गम-स्थान विन्ध्य-प्रदेश 





१. बुद्धिस्ट इन्डिया, पृष्ठ १५३-५४; केम्न्रिज हिस्ट़ी भव इन्डिया, जिल्य 
पहली, पृष्ठ १८७; पालि डिक्शनरी, पृष्ठ ५ (प्राक्कथन ) 

२.३,४,५ लाहाःपालि लिटरेचर, जिल्‍्द पहुली, पृष्ठ ५०-५६ (भूमिका ); 
बुद्धिस्टिक स्टडोज्ष (डा० लाहा द्वारा सम्पादित) पुंध्ठ २३१३ 
देखिये गायगर:पालि लिटरेचर एंड हलेंग्वेज पृष्ठ ३-४ (भूचिका) 
जिटरनित्श: इंडियन लिटरेजर, जिल्‍्द दूसरी, पृष्ठ ६०४ (परिशिष्ट खूसरा) 
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है। कारण (१) गिरमार-शिलालेख से उसका सै्वा[धिक साम्य है। निषेधात्मक 
कारण देते हुए फ्रेंक ने कहा है कि पालि उत्तर भारत के पूर्वी भाग की भाषा नहीं 
हो सकती, उत्तर-पर्िचिमी भांय के खरोष्ट्री लेखों से भी उसकी समानताएँ और 
असमानताएं दोनों हैं, इसी प्रकार दक्षिण के छेखों की भाषा से भी उसकी विभिन्नता 
है। अधिकतर उसका साम्य भध्य-देश के पश्चिमी भाग के लेखों से है, यद्यपि यहाँ 
भी कुछ असमानताएँ हे। अतः पालि भाषा का उद्गम-स्थान' 'विन्ष्य के मध्य 
और पच्छिमी भाग का प्रदेश' है । 

(५) स्टैव कोनो"---विश्ध्य-प्रदेश पालि-भाषा का उद्गम-स्थान है। 
कारण (१) पैज्ञाची प्राकृत से पालि का अधिक साम्य है। (२) पैज्ञाची 
प्राकृत विंन्ध्य-प्रदेश में उज्जयिनी के आसपास बोली जाती थी। यहाँ यह स्मरण 
रखना आवश्यक होगा कि पैशज्ाची प्राक्ृत-सम्बन्धी स्टैन कोनो का यह मत प्रसिद्ध 
भाषातत्वविद्‌ ग्रियर्सन के मत से नहीं मिलता, जिसके अनुसार पैशाची प्राकृत 
केकय और पूर्वी गान्धार की बोली थी। प्रियससेन का मत ही अधिक युक्तियुक्त 
माना गया है। 

(६) डा० ओल्डनबर्ग *---पालि कलिग देश की भाषा थी। कारण (१) 
लंका के पडोसी होने के कारण कलिंग से ही लंका में धर्मोपदेश का कार्य शताब्दियों 
के अन्दर सम्पादित किया गया। (२) खंडगिरि के शिलालेख से पालि का 
अधिक साम्य है । ओल्डनबर्ग के मत को समभने के लिये यह जानना आवश्यक 
होगा कि महेन्द्र द्वारा छकका में बुद्ध-धर्म के प्रचार की बात को ओल्डनबर्ग ने ऐति- 
हासिक तथ्य नहीं माना है। उनके मतानूसार कलिग के निवासियों ने लका मे 
बुद्ध-धर्म का प्रचार किया और इसमें कई शताब्दियों छूगी। 

(७) ई० मुलर*--कलिंग ही पालि का उदगम-स्थान है। कारण, यही से 
सब से पहले लोगों का हूका में जाकर बसना और धर्म प्रचार करना अधिक 
संगत है । 

आगे के मतो का निर्देश करने के पूर्व उपर्युक्त मतो की कुछ समीक्षा कर 
छेना आवश्यक होगा । इन सब मतों में सब से मुख्य बात यह है कि ये सभी मत 
१० बिवय-पिटक (डा० ओल्डसब्र्ग द्वारा रोसन अक्षरों में सम्पादित) जिल्य 

पहली; पृथ्ठ १-५६ (भूमिका) 


२. सिम्पछीफाइड प्रमर अच दि पालि लेग्वेज, पृष्ठ ३ (भूमिका) 





( एहे४ ) 


पालि भाषा की उत्पत्ति केविषय में सिहली परम्परा से असहमत है । पाछि भाषा के 
मागधी आधार को वे किसी भी अर्थ में स्वीकार नही करते। केव्छ रायस डेविड्स 
क मत में उसके लिये कुछ अवकादा अवदय है। भगवान्‌ कोशल में उत्पन्न हुए, 
मगष में घूमे-फिरे, अत. उनके उपदेशो का माध्यम कोहऊ की भाषा भी हो सकती 
“थी, मगरध की भावा भो और उतका समिश्रण भी। किन्तु रायस डेंविड्स का 
अपने मत को सिद्ध करने के लिये यह अनुमान करना कि अशोक के अभिलेखों की 
भाषा छठी और सातवी शताब्दी ईसवी पूर्व की कोशल प्रदेश मे बोले जाने वाली 
मावा का ही विकसित रूप हैं, अथवा यह कि अशोककालीन मग्रध-शासन की 
राष्ट्र-भाषा कीशल प्रदेश की ठकसाली भाषा ही भी, ठीक नही माना जा सकता | 
प्रतिवेशी कोशलू राज्य के मगध में सम्मिलित हो जाने के बाद मगध-साम्राज्य 
जब अपनी चरम उन्नति पर पहुँचा तो यही मानसा अधिक युक्तिसगत है कि 
मगध की भाषा की हो राष्ट्र-भाषा हाने का गौरव मिला। हाँ, चारो ओर की 
जनपद-बोलियो को भी, जिनम एक प्रधान कोशल प्रदेश की बोली भी थी, उसम 
अपना उचित स्थान मिला। एक सावेंदेशिक, टकसाली, राष्ट्र-माषा के 
नर्माण में प्रादेशिक बालियो का इस प्रकार का सहयाग सर्वथा स्वाभाविक है । 
अंत, कोशल-अदेश की बाली का भी अन्तर्भाव मगध की राष्ट्र-भाषा (मागधी 
भाषा ) में हो गया था, ऐसा हम कह सकते हूँ । वैसे यदि रायस डेविड्स के मत क। 
उसके मौलिक रूप म देखा जाय तो उसका काई आधार ही नहीं मिलता, क्योकि 
जमा डा० विस्टरनित्ज ने भो कहा है, छठी और सातवी शताब्दी ईसबी पूर्व का 
काशल प्रददा की बाली की आज हमारी जानकारी ही क्या ह, जिसके आधार पर 
हम उसे पालि फा मुल रूए मान सक / वैस्टरगार्ड, ई- कुहन, फ्रेक और स्टैन 
कानों के ऊपर निर्दिष्ट मत भी, जा किसी न किसी प्रकार विन्ध्य-प्रदेश को पालि 
का जन्म-स्थान मानत है, एकागदर्णी हे । अधिक से अधिक व पालि भाषा के मिश्रित 
सूप को, जो एक साहित्यिक एवं अन्तर्प्रान्तीय भाषा के लिये स्वंधा अनिवार्य है 
उजित करते हैं । इसस अधिक उनका और कुछ महत्व नही हूँ। फ्रेक ने विन्ध्य- 
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१. इंडियन लिटरेंचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ६०५ (परिश्िष्ट २); डा० कीय 
ने सो रायस डेविड्स के सत का खंडन किया हुँ। देखिये इंडियन हिस्टोरिकल 
क्यार्टरटी, सितम्बर ६९२५ में अ्रकाशित कोबय का “पालि दि छंस्लेज 
आंब सदन बुद्धिस्ट्सं झोष॑क मिवम्ध। 


( १५ ) 


प्रदेश के मध्य और पकच्छिमी भाग को पालि का उदगम-स्थान बताने के अतिरिवत 
एक और विचित्र बात कही है। उन्होंने सामान्यत. पालि समझे जाने बाली 
भाषा (अर्थात्‌ त्रिपिटक और उसके उपजीबी साहित्य की भाषा) के लिये तो 
साहित्यिक पालि' शब्द का प्रयोग किया है और 'पालि' शब्द से उन्होन बुद्धकालीन 
भारत में बोले जासे वाली अन्य सब आयं-भाषाओं को अभिप्रेत करता चाहा हूँ । 
फ्रेक का यह पारिभाषिक शब्द-निर्माण भ्रमात्मक ही सिद्ध हुआ है । जिन आर्य- 
भाषाओ को उन्होने 'पालि' कहा है, उनके लिए भारतीयसाहित्य में प्राकृत भाषाओं 
का नाम रूढ़ है और आज भी उनका यही नाम प्रचलित है । अत उसी का प्रयोग 
करना अधिक उचित जान पडता है । त्रिपिटक की भाषा के लिए केवल पालि 
नाम पर्याप्त है । उसके साथ साहित्यिक' लगाने से भ्रम पैदा होने की आशवा 
हो जाती है। स्टैन कोनो का मत पैशाची प्राकृत को उज्जयिनी-प्रदेश की बोली 
बतलाता हैं और इस प्रकार भाषातत्वविदों के सामने एक नई समस्या 
खडी कर देता है । वास्तव में उनका यह मत बिद्दानों को कभी ग्राहथ नही हुआ 
है और पैशाची को केकय और पूबी गान्धार की बोली मानना ही सब प्रकार ऐति- 
गसिक और भाषावैज्ञानिक तथ्यो से सगत है। ओल्डनबग्ग और ई० मुलर के भत 
प्रधानत फल्पनात्रसूत हे । ऑल्डनबंग को अपने मत-स्थापन मे महेन्द्र के लड्डू 
पे धर्म-प्रवार सबधी कार्य को भी, जो अन्यथा सब प्रकार ऐतिहासिक तथ्यों से 
गसद्ध है, अनैनिहासिक मानना पडा हैं। इसी से उनके मत की गभीरता का पता 
लग जाता हूँ । खड़गिरि के शिलालेख के साक्ष्य पर पालि का जन्म-स्थान कलिय 
बलरकाना उतना ही अपूर्ण सिद्धात है जितना गिरनार के शिलालेख के आधार 
पर उस उज्जयिनी-प्रदेश की बोलो ठहराना । पालि के प्रातीय कारणों से 
उत्पन्न मिश्रित स्वरूप को दिखाने के अतिरिक्त इन मतों का अन्य कोई साक्ष्य 


या महत्व नही है । 
जिन विद्वालो न पालि-भाषा के मागधी आधार को स्वीकार किया है, अथवा 


जिन्होंने सिंहली परम्परा को कुछ विशिष्ट अर्थों मे समझने का प्रयत्न किया है, 
उनमें जेम्स एल्बविस, चाइल्ड्स, विडिंश, विन्टरनित्ज, ग्रियसेन और गायगर के 





१. देखिये आगे दूसरे अध्याय के पातति साहित्म का उदुभण और विकास' 
समभ्हन्धो विदेजन । 


का 


( १६ ) 


नाम अधिक प्रसिद्ध हैं। भिक्षु सिद्धार्नं और भिक्षुजगदीश काध्य+* जैसे भारतीय 
बौद्ध विद्वानों ने भी इसी मत का प्रतिपादन किया है । जेम्स एल्बविस और चाइ- 
ल्डर्स की यह मान्यता है कि 'मागधी' ही पालि भाषा का मौलिक और सबसे अधिक 
उपयुक्त नाम है । जेम्स एल्विस के मतानुसार बुद्धकालीन भारत में १६ प्रादे- 
शिक बोलियाँ प्रचलित थी। इनमे मागघधी' बोली मे ,जो मगघ में बोली जाती 
थी, भगवान्‌ बुद्ध ने उपदेश दिये थे। विडिश ने भी पालि के मागधी आधार को 
सिद्ध करने का प्रयत्न किया है। बिंटरनित्ज का मत भी इसी के समान है । उनका 
कहना है कि पालि एक साहित्यिक भाषा थी,जिसका विकास अनेक प्रादेशिक बोडियो 
के समिश्रण से हुआ था, जिनमें प्राचीन मागधी' प्रधान थी ।3 प्रियर्सत ने पालि 
के मागधी आधार को तो स्वीकार किया है, किन्तु पालि में तत्कालीन पक्चिमी 
बोलियो के प्रभाव को देखकर उन्हे यह मानना पडा हैँ कि पालि का आधार 
विशुद्ध मागधी न होकर कोई पश्चिमी बोली है। इसी को सिद्ध करने के लिए 
उन्होने यह कल्पना कर डाली है कि पालि का विकास मागधी भाषा के उस रूप 
से हुआ जो तक्षदिला विश्वविद्यालय मे बोला जाता था और जिसमें ही त्रिपिटक 
का सस्करण वहाँ किया गया था * । किन्तु न तो मागघी भाषा के वहाँ शिक्षा के 
माध्यम के रूप मे प्रयुक्त होने की और न उसमें त्रिपिटक के वहाँ सकलित होने 
वी कोई अकाट्थ् युक्त ग्रियर्मेन या अन्य किसी विद्वान ने अभी तक दी है ।५ 
जमंन विद्वान गायमर का मत उपर्युक्त सभी मतो से अधिक परिपूर्ण और ग्राहघ 
है। उनके अनुसार पालि मागधी भाषा का ही एक रूप है, जिसमे भगवान्‌ बुद्ध 
ने उपदेश दिये थे। यह भाषा किसी जनपद-विशेष की बोली नही थी, 
बल्कि सभ्य-समाज में बोले जाने वाली एक सामान्य भाषा थी, जिसका विकास 
बुद्ध-पूव युग से हो रहा था।। इस प्रकार की अन्‍्तर्प्रान्तीय भाषा में स्वभा- 


_अह-८म2 पार माथे 8पमपसाथास आप फानन जा तल. 


१. बुद्धिस्टिक स्टडीज (डा० छाहा द्वारा सम्पादित) पृष्ठ ६४१-५६ 

२. पालि भहाभ्याकरण की वस्सुकया । 

३. इंडियन लिटरेघर, जिहद दूसरी, पृष्ठ १३ 

४. भांडारकर कसेमोरेशन बोल्यूम,पृष्ठ ११७-१२३ (प्रियर्सस का 'विहोस 
आँब लिटररी पालि' शीषक लेख) 

५. यह आलोचना डा० कीथ को है। देखिये उनका 'दिहोम अरब पालि' शीर्षक 
निबन्ध, बुद्धिस्टिक स्टडीजञ' (डा० लाहा द्वारा सम्पावितें) पृष्ठ७३९ 


( १७ ) 

वतः ही अनेक बोलियो के तत्व विद्यमान थे । एक मगध का निवासी इसे एक 
एक प्रकार से बोलता था, कोशक का दूसरी प्रकार से और अवन्ती का किसी तीसरे 
प्रकार से यद्यपि भगवान्‌ बुद्ध मगध प्रदेश के नही थे, किन्तु उनका जीवन-कार्य 
अधिकांश वहीं सपादित किया गया था । अतः मगघ की बोली की उनकी 
भाषा पर अमिट छाप पड़ी होगी । इसलिए उनकी भाषा को आसानी से मागधी' 
कहा जा सकता है, फिर चाहे उसमें मागवी बोली की कुछ विशेषताएँ भछे ही 
उपलब्ध न हों। अत. ग्रायगर के मतानुसार पालि विदश्वुद्ध मांगधी तो 
नहीं थी, किन्तु उस पर आश्रित एक लोक-भाषा थी, जिसमें भगवान्‌ बुद्ध 
ने अपने उपदेश दिये थे! । 

वास्तव में पालि कहाँ तक या किन अर्थों में मागघी थी या नहीं, यह हमारे 
अध्ययन की सबसे बड़ी समस्या हैं । जिस मागवी का विवरण उत्तरकालीन 
प्राकृत-वैयाकरणों ने दिया है या जिसके स्वरूप का दर्गान कतिपय अशिलेखों या 
नाटक-प्रन्थो में होता है, उससे तो पालि मिश्चयत: भिन्न हैँ, ऐसा कहा जा सकता 
है। प्राकृत-व्याकरणों ,अभिलेखो और नाटक-प्रन्थों की मागधी का विकास मालि 
के बाद हुआ है । इस प्रकार की मागधौ भाषा के रूप की दो प्रध्कन विद्येषताएँ 
हैं (१) प्रत्येक र और स्‌ का क्रक' लू और श्‌ में परिवर्तित हो जाना (२) 
पुल्लिज्खधु और नपुंसकलिज़ु अकारान्त शब्दों का प्रथमा विभकति एक वचन का 
रूप एकारान्त होना । पालि में र्‌ रहता है, उसका छू मे परिवर्तन केवल अनि 
यमितल् रूप से कभी-कभी होता है, सर्वेधा नियमानुसार नहीं। उदाहरणतः 
अज्योक के पदिचम के लेखों में राजा, पुरा, आरभमित्वा जैसे प्रयोग मिलते 
है, किन्तु पूर्व के लेखों मे उनके क्रमश: छाजा, पुलुवं, आरूभितु रूप हो जाते है । 
स्‌' का 'श्‌! में परिवर्तेन तो पालि में होता ही नहीं। 'श्‌' पालि में है ही नहीं । 
केवल अशोक के उत्तर (मनसेहर) के शिलालेख में इसका प्रयोग अवश्य दुष्टि- 
गोचर होता है, जैसे प्रियद्रशिन, प्रियदर्शि, प्राशशतसहल्रानि, आदि | पुल्द्िज्ञ 
और नपुंसक लिय अकारान्त शब्दों के रूँप भी पालि में प्रथणा विभकति एकवचन 
में क्रद: ओकारान्त और अनुस्वारान्त होते है, एकारान्त नही । 'राहुलोबादः' 
की जगह लाघुलोवादे , बुद्ध: की जगह बुधे' 'भृग:' की जगह 'मिगे' आदि प्रयोग 
अग्योक के कुछ शिललेखों में अवश्य पाये जाते हे और सुत्त-पिटक के कुछ जअंशों में 





१. पालि लिटरेचर एंड लेग्वेज, पृष्ठ ४-५ (भूमिका) 
र्‌ 
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भी । किन्तु नियमतः बे प्रयोग नही पाये जाते । अत- जिस मागधी का सिरूषण 
प्राकृत-वैयाकरण करते हे, उसे पाझि का आधार नहीं माना जा सकता | उसका 
विकास तो ,जैसा अभी कहा गया है, पालि के बाद हुआ है। पालि का आधार तो 
केक्ल वही मागथी या मगध की बोली हो सकती है जो मध्य-मडल अर्थात्‌ परचम 
में उत्तर-कुरु से पूर्व में पाटलिपुत्र तक और उत्तर में श्रावस्ती से दक्षिण में अवन्ती 
लक फैले हुए प्रदेश की सामान्य सभ्य-भाषा के रूप में प्रतिष्ठित थी और जिसका 
विकास अनेक कारणों से गौरव प्राप्त करने वाली मगध की भाषा से हुआ और 
अनेक कारणों से ही जिसमे नाना देशों की बोलियों का संसिश्रण हो गया, 

जिसका साक्ष आज हम उसके सुरक्षित रूप पालि में पाते है । 
जिस प्रकार प्राकृत वैयाकरणो द्वारा विवेचित मागधी को पालि भाषा व 
आधार नहीं माना जा सकता, उसी प्रकार जैन सूत्रों की भाषा अद्धं-मागधी या 
आर्य! को भी उसका आधार स्वीकार नहीं किया जा सकता । उसका भी विकास 
पालि के बाद हुआ है । पच्छिम सें शौरसनी और पूर्व में मागधी प्राकृत के बीच के 
केत्र मी जो भाषा बोली जाती थी, वह अपने मिश्रित स्वरूप के कारण अद्धंमागधी 
कहलाती है । ध्वनि-समूह, जव्द-साघन और वाक्य-विचार की दृष्टि से पाछि 
और अर्द्धमागधी में क्या समानताएँ या असमानताएँ हे, इसका विवेचन हम आग 
पालि और प्राकृत भाषाओं का तुलनात्मक अध्ययत करते समय करेगे । अभी 
लूडमें केः उस मत का निर्देश करना है,जिसके अनुसार 'प्राचीन अरद्धमागधी' पालि 
माषा का आधार है। छूडर्स का मत हे कि मौलिक रूप मे पाल त्रिपिटक प्राचीन 
अर्द्धमागधी भाषा में था और बाद में उसका अनुवाद पालि भाषा में, जो पच्छिमी 
बोली पर आश्रित थी किया गया। अतः उनके मतानुसार आज त्रिपिटक से जो 
मासधी रूप दृष्टिगोचर होते हे, वे प्राचीन अर्दधमागघी के वे अवशिष्ट अश म्त्र हे 
जो उसका पालि में जनुवाद करते समय रह गये थे” । लूडसे का यह तक बिलकुल 
अनुसान पर आश्रित है । जिस प्राचीन अर्द्धमागधी को लूडसे ने त्रिपिटक का 
मौलिक आधार माना हूँ, उसके रूप का निर्णय करने के लिए सिवाय उनकी कल्पना 
के और कोई आधार नही है । जैसा कीथ ने में कहा हैं, यह सिद्ध नहीं किया जा 
सकता कि लूडर्स द्वारा निभित या परिकल्पित प्राचीन अद्धृ-मागधी का विकास 
१. वेखिये बुद्धिस्टिक स्टडीक, पृथ्ठ ७३४; यायगर:पालि लिटरेचर एंड लेस्वेज,पृष्ठ 
५; जाहाःहिसड़ी ओम पासि शिंटरेचर, जिल्‍द पहुरी, पृष्ठ २०-२१ (भूमिका) 
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बाद में अर्द्ध-मगाग्रधी प्राकृत के रूप में ही हुआ है! । अत. छूडर्स ने तथाकथित 
प्राचीन अद्धे-मागधी' के रूप का निर्माण अशोक के शिलाछेखों और बाद में 
अश्वधघोष के ताटकों के अवशिष्ट अंज्षोंसे किया हैं। किन्तु यह अनुमानित 
निर्माण-कार्य प्रमाण-कोटि में नही आ सकता । पालि भाषा में प्राप्त विभिन्न- 
ताओं की व्याख्या उसके प्रांतीय विकास और संमिश्रण, मौखिक परम्परा और 
एक भिन्न देश में त्रेपिटक के लिपिबद्ध किये जानें के परिणाम स्वरूप भी की 
जा सकती है । 


लूडर्स के समान ही एक मत प्रसिद्ध फ्रेच विदान्‌ सिलवाँ लेवी का है। उन्होने 
यह प्रमाणित करने का प्रयत्न किया था कि पालि-जिपिटक मौलिक बुद्ध-बचन 
न होकर किसी ऐसी पूर्ववर्ती मागधी बोली का अनुवादित रूप हैं जिसमें ध्वत्ति परि- 
वतन पालि भाषा की अपेक्षा अधिक विकसित अवस्था में था । पालि के 'एकोदि' 
एवं 'सवादिसेस” जेसे शब्दो की उनके सस्कृत प्रतिरूप एकोलि' 'संघातिशेष' जैसे 
गब्दों के साथ तुलना कर उन्होंने त्रिपिटक के अन्दर एक ऐसी बोली के अवश्लिष्ट 
चिन्ह खोजने का प्रयत्न किया हूँ, जिसमे शब्द के मध्य स्थित संस्क्रत अधोष (क्‌, 
च्‌, तू, प्‌ आदि ) स्प्ञों के स्थान पर घोष (ग्‌, जू, दू, ब्‌ आदि ) सर्प होने का नियम 
था। पालि त्रिपिटक और अशोक के शिललिखों के कुछ विशेष शब्दों मे, जिनमें 
उपयुंक्स नियम लागू होता है, लेवी ने प्राचीन मौलिक बुद्ध-वचन (जिन्हें उन्होने 
ऐसा समझा है) से प्रयुक्त जब्दो के रूपों को खोजने का प्रयत्न किया है। उदा- 
हरणत भात्रू अभिलेख मे राहुलोबाद' की जगह लाघुलोबादे' हैं, 'अधिकृत्य 
की जगह अधिगिच्य' हूँ। छेवी का कहना है कि क (अघोष स्पर्ण ) के स्थान पर 
ग्‌ (घोष स्पर्श ) का होना पालि में तो बहुत अल्प ही होता है, इसी प्रकार अधि- 
गिच्य' में च्य' भी पालि की प्रवृत्ति के अनुकूल नही है । इससे उन्होंने यह निष्कर्ष 
निकाछा है कि वर्तमान पालि त्रिपिटक एक ऐसी भाषा से अनुवाद किया हुआ हैँ, 
जिसमें अघोष स्पशों (क्‌, तू, प्‌ आदि) का घोष स्पर्शों (गू, दू, बु आदि) से परि- 
बतित हो जाना अधिक सीमा तक पाया जाता था । नीचे के कुछ उदाहरण लेबी 
के तर्कों को स्पष्ट करने के लिए अल होंगे--- 


अमयल्‍+न्‍सममका+न्‍ानाछ: वात सवामय-पामपा पान समअन-प 


१. अुद्धिस्टिक स्टड़ोश (डा० छाहा द्वारा सम्पादित) पृष्ठ ७३४, पद-संकेत २ 
२. गायगर : पालि लिटरेचर (ंड लेंगेज, पृष्ठ ५ 


सस्कृत पालि 
माकन्दिक मागन्दिय 
कचगल कजगल 
अचिरवती अजिरवती 
पाराचिक पाराजिक 
ऋषिवदन इसिपतनच 


इन उद्धरणो के आधार पर लेबी ने अनुमान किया हैँ कि पालि त्रिपिटक 
अपने मौलिक रूप म उस ऐसी भाषा में था जिसमे शब्द के मध्य-स्थित अधोष 
स्पर्शों के घोष स्पर्शों मे परिवर्तित होने का नियम था । लेवी के मत को गायगर से 
प्रामाणिक नही माना है। उन्होने इसके तीन कारण दिये हे (१) लेवी ने सघादिसेस' 
एकोदि' पाचित्तिय' (प्राकृचित्तिक) आदि शब्दों की जो निरुक्तियाँ दी हे, वे 
सभी अनिश्चित हे (२) अघोष स्परशों का घोष स्पर्शों मे परिवर्तित होना केवल 
उपर्युक्त शब्दों में ही नही पाया जाता, अन्य अनेक शब्दों म भी इस नियम का 
पालन देखा जाता है, उदाहरणत 


सस्क्रत पालि 
उताहो उदाहु 
ग्रथित गधित 
व्यथत्ते पवेधति 


(३) लेवी द्वारा निदिष्ट नियम का ठीक विपरीत अर्थात्‌ सस्कृत घोष 
स्पशों का अधोष स्पर्शों में परिवर्तित हो जाना भी पालि में दुष्टिगोचर होता है-- 


पालि सस्कृत 
अगर अकरू 
परिच पलिघ 
कुसीद कुसीत 
मृदग मूर्तिग 
झावक चापक 
प्रावरण पापुरण 


अत गायगर के मतानुसार लेवी द्वारा निर्दिष्ट ध्वनि-परिवर्तन सबधी उदा- 
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हरणों से हम उनके द्वारा निश्चित सिद्धांत पर नहीं पहुँच सकते । लेवी का मत 
पालि भाषा की केवल एक्र विचित्रता को बतलाता हे और वह विचित्रता है 
उसका विविधतामय रूप, जिसकी व्याख्या हेम नाना बीलियों के संमिश्वण के 
आधार पर ही कर सकते हैं। अतः: लेवी का मत भी अन्ततोगत्या पालि के 
सिश्चित स्वरूप को ही प्रकट करता है । 

ऊपर कुछ विद्वानों के मतों का उल्लेख और उनकी समीक्षर की जा चुकी है । 
अब बुद्ध-युग की परिस्थितियों और स्वयं त्रिपिटक के साक्ष्य पर पालि भाषा के 
मागधी आधार पर हम कुछ और विचार कर लें। यह निदिचत है कि भगवान्‌ बुद्ध 
ने पैदल घूम घूम कर अपने उपदेश मध्य-मण्डल (मज्मिमेसु पदेसु ) अर्थात कोसी 
कुरुक्षेत्र से पाटलिपुत्र और विन्ध्य से हिमाचल के बीच के प्रदेश में दिये । यह भी 
निश्चित है कि उनके शिष्पो में नाना जाति, वर्ग और प्रदेशों के व्यक्ति सम्मिलित थे । 
इसी प्रकार यह भी निश्चित है कि भगवान्‌ बुद्ध के उपदेश मोखिक थे और उनके 
भमहापरिनिर्वाण के अनन्तर दो-तीन शतलाब्दियों में उनका संकलन किया गया 
उनका लिपिबद्ध रूप तो प्रथम शताब्दी ईसवी पूर्व में आकर हुआ, जब से वे उच्ी 
रूप में चले आ रहे हैं। इस इतने विकास की परम्परा में अनेक परिवद्धेनों 
और परिवतनों की संभावना हो सकती हे। भगवान्‌ बुद्ध की चारों वर्णों की 
शुद्धि और उसके विषय में उनकी कोई “आचार्य-मुष्टि' (रहस्य-भावना) न 
होने के कारण हम यह तो स्वाभाविक ही मान सकते हे कि नाना प्रदेशों 
से आये हुए भिक्षु अपनी-अपनी बोलियों में ही बुद्ध-बचनों को समभने का 
प्रयत्न करते होंगे । कम से कम अन्तर्प्रातीय मागधी भाषा का व्यवहार करने 
पर भी उस पर अपनी बोलियों की कुछ छाप तो वे लूगा ही देते होंगे । बाद 
में उन्हीं लोगों ने जब अपने सुने हुए के अनुसार बुद्ध+वचनों का संकलन किया 
तो उनमें उन विभिन्नताओं का भी चला आना सर्वेथा संभव था। अतः बुद़- 
बचनों की भाषा मूल रूप से भागधी होने पर भी उसमें प्राप्त विविधरूपता की 
व्याख्या उपर्युक्त ढग पर की जा सकती है। किन्तु गरायगर ने मागधी को 
पालि का मूलाधार सिद्ध करने के लिए और यह दिखाने के लिए कि भाषा 
और विषय दोनों की ही दृष्टि से पालि-त्रिपिटक ही मूल बुद्ध-बचन है, एक 
ऐसे तक का उपयोग किया है जिसके बिना भी उनका काम चल सकता 
था। विनय-पिटक के चुल्लचरग में एक कथा है, जिसमें दो ब्राह्मण भिक्षु 
इस बात पर बड़े क्ष्ध होते दिलाये गये है कि नाना जाति और गोत्रों 
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के मलुध्य अपनी अपनी भाषा में बुद्ध-नचनों को रख-रखकर उन्हें दूषित 
करते है” ( सकाय निरुलिया बुद्ध-बचन दूसेन्ति )। वे जाकर भगवान्‌ 
को इस बात की सूचना देते हे और प्रार्थना करते हे “भन्ते ! अच्छा हो हम बुद्ध- 
वचन को छन्‍्दस्‌ में कर दें” (हन्द मय भन्‍्ते बुद्धघचन छन्दसो आरोपेमाति) । 
भगवान्‌ उन्हे कहते हैं कि ऐसा करना तो 'दुष्कृत' अपराध होगा । बाद में विधा- 
नात्मक आदेश देते है “भिक्षुओ ! अपनी अपनी भाषा में बुद्ध-बचन सीखने की 
अनुज्ञा देता हुँ” (अनुजानामि भिक्‍खये सकायनिरुत्तिया बुद्धवचनं परियापुणितु ) । 
घटना का अर्थ स्पष्ट है। ब्राह्मण-भिक्षुओं को संस्क्रारवश अभी तक वेदों की प्राचीन 
भाषा (छन्‍्दस) में पवित्रता की गन्ध आती थी। अपनी वाणी (सका निरुत्ति ) 
जिसमे सभी सामान्य भिक्षु-बुद्ध-बचनों को सीखते थे, उन्हे वैदिक भाषा की अपेक्षा 
अधम लगती थी । अतः उसमें बुद्ध वबचनों को रखना उन्हे उनका अपमान लगता 
था। इसीलिए उन्होंने बुद्ध-नचनों को वेद की पवित्र भाषा या छन्दस्‌' मे रखने 
का प्रस्ताव किया था “हन्द मय भन्‍्ते बुद्धशचनं छन्दसों आरोपेमाति”। यहाँ 
'छन्दसोी' से क्‍या तात्पयं है ? आचार्य बुद्धघोष कहते हं 'छनन्‍्दसो आरोपेमाति 
वेद विय सक्‍कटभासाय वाचनामग्गं आरोपेम” अर्थात्‌ छन्दस्‌ में कर देने का 
तात्पय है वेद के समान सम्माननीय भाषा के माध्यम में कर देना । बुद्धधोष 
के सक्‍कट भासाय' पद के सक्‍कट' अब्द के संस्कृत और 'सत्कृत' दोनों ही अर्थ 
ही सकते है । डा० विमल्ाचरण छाहा ने उसका अथ्थं केवल संस्कृत-भाषा लेकर 
बुद्धधोष की आलोचना कर डाली है? । इसे बुद्धघोष के प्रति अन्याय ही सम- 
भना चाहिए। आचार्य बुद्धघोष का तात्वयं यहां वेद की आदरणीय भाषा से ही 
था। 'संस्कृत' शब्द पाणिनि के बाद का हैं और वह लोकिक संस्कृत का वाचक है । 
छन्दस्‌ शब्द उस प्राचीन आय॑ भाषा का द्योतक है जिससे संहिताएँ लिखी गई है । 
मगवान बुद्ध को यही अर्थ अभिप्रेत हो सकता था। स्वयं त्रिपिटक में 'सावित्थी 
उन्दसो मुख “जैसे प्रयोगों में छंदस्‌' शब्द का प्रयोग वेद के लिए ही हुआ हैं । अत. 
यहाँ भी बुद्ध का तात्पयं वेद की भाषा से ही था, जिससे विपरीत बुद्धघोष का मत 
भी नहीं है । अतः; ऊपर उद्धृत भगवान्‌ बुद्ध की अनुज्ञा (अनुजानामि भिक्‍खवे 
सकायनिरुत्तिया बुद्धवचन परियापुणितुं) का अर्थ (भिक्षुओ ' अनुज्ञा देता हूँ 





१- पालि लिटरेचर, जिल्व पहुली, पुष्ठ १२(भूतिका) 
२. बिंगय-पिटक-भहावता; शुत्त-निषात, थाथा ५६८ भी। 
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अपनी अफ्नी माफा में बृद्ध-वचनसीखतने की ) आसानी से समझा जा सकता है । 
बुद्ध की उदार शिक्षा के साथ इस अर्थ का सम्बध भी मिल जाता है । कुछ शिक्षित 
ब्राह्मणों द्वारा ही समझी जाते वाली भाषा में अपने उपदेशो को रखवा कर वे उन्हे 
सकुचित नहीं बनाना चाहते थे। इसलिये उतकी उपर्युक्त अनुशा प्रसग को देखते 
हुए ठीक ही थी । किन्तु मायगर ने भगवान्‌ बुद्ध की उपर्यक्त अनुज्ञा का एक 
दूसरा ही अर्थ किया है। उन्होंने कहा है कि भगवान की अनुज्ञा में सकाय निर- 
त्तिया' का अन्यय बुद्ध-बचन' के साथ है, 'भिक्‍खवये' के साथ नहीं । यदि 'भिक्‍खवे' 
के साथ सकाय निरुत्तिया' का अन्वय होता तो उसके साथ 'बो' (तुमको) शब्द 
भी अवश्य होना चाहिये था और तभी हम भिक्षुओं के सम्बस्ध मे उनकी 'अपनी 
अपनी भाषा' जैसा अनुवाद कर सकते थे। किन्तु चूंकि वो' ऋण्द मूल पाठ में है 
नही, अत स्वाभाविक रूप से, व्याकरण के नियम के अनुसार संकाय निरुत्तिया 
धब्द 'बद्ध-बचन' के साथ जायगा, और इस प्रकार भगवान्‌ की अनुज्ञा का अर्थ 
होगा, “मिक्षुओ !' अनुमति देता हूँ बद्ध-बचन को उसकी (बुद्ध-वचन की) भत्ता 
मे सीखने की। इसका तात्पर्य यह है कि भगवान्‌ बुद्ध ने बुद्ध-बचन को उसी की 
(बुद्ध-बचन की) भाषा अर्थात्‌ मागधी भाषा में ही मीखने की आज्ञा दी। 
आखाये बुद्धघोष ने भी सकाय निरुन्तिया पद से यही अर्थ लिया।है। वे कहते है 
एल्थ सका निरुत्ति नाम सम्मासम्बुद्ेन वुत्तप्पकारों मागंधकों बोहारो” 
अर्थात्‌ यहाँ सका निरुत्ति (स्वकीय भाषा')से तात्पर्य भगवान्‌ सम्यक्‌ सम्बद्ध 
द्वारा प्रयुक्त सागधी भाषा-व्यवहार से ही है। गायगर ने अपने अर्थ की पुष्टि 
करते हुए इस बात पर बहुत अधिक वल दिया है कि ब॒द्ध-बचनों को उनके मौलिक 
प्रामाणिक रूप म अक्षुषण रखने की उस समय भी जब इतनी अधिक तत्परता थी 
ता बाद मे तो इसका और भी अधिक अनुसरण किया गया होगा । उन्होने यह भी 
कहा है कि न तो भिक्षुओ का ही और ने बुद्ध का ही मन्तव्य भिन्न मिश्र व्यक्तियो 
को भिन्न भिन्न भाषाओं म उपदेश करने से हो सकता था। अंत अपनी अपनी 
भाषा अर्थ छेने का अनौचित्य दिखाने का उन्होंने प्रयत्न किया है ।* बुद्धघोध या 
गरायगर के मत का ही अनुसरण करते हुए भिक्षु सिद्धार्थ ने कहा हैं कि जब भगवान्‌ 
बुद्ध ने सस्कृत जेसी परिमाजित और सम्मानित भाषा में अपने उपदेशों के रक्‍्खे 
९. पालि लिटरेचर एूंड लॉबेज, पृध्ठ ६-७ 
२. प्राल्लि लिटरेचर एचड लेंस्येज, बृष्ठ ५ 





( र४ं ) 


जाने तक का विरोध किया तो फिर वे किसी साधारण बोल चार की भाषा में उन्हे 
रक्‍्खे जाने का किस प्रकार आदेश दे सकते थे ? उस दशा में तो उनके मौलिक 
अर्थों और प्रभाव मे ही काफी अन्तर हो जाता।" “अत नि सन्देह भगवान्‌ बुद्ध 
ने अपने उपदेश मगध-देश की टकसाली' भाषा में ही दिये और उसी से उनके 
शिष््यों ने उन्हे सीखा और फिर उपदेश किया ।” * भिक्षु सिद्धार्थ के इस मन्तब्य से 
किसी को क्रोध नही हो सकता । चूंकि भगवान्‌ बुद्ध ने मध्यन्मडरू की सामान्य 
सभ्य-भाषा में ही अपने उपदेश दिये और उसी के विभिन्न स्वरूपो मे उनके शिष्यो 
ने उन्हे सीखा, अत, आज हम कहना चाहे तो कह ही सकते हे कि मागधी भाषा ही 
भगवान बुद्ध के उपदेशो का माध्यम थी और उसी में उनके शिष्य उन्हें सीखते 
और उपदेश करते थे। इस दृष्टि से बुद्धघोष, गायगर और भिक्षु सिद्धार्थ के अर्थ 
ठीक हूँ । किन्तु यदि उनके अर्थों से हम यह सम्यमे कि स्वय भगवान्‌ बुद्ध और उनके 
शिष्यो को भगवान्‌ बुद्ध की उपर्युक्त अनुज्ञा से वही अर्थ अभिप्रेत था जो बुद्धघोष, 
गायगर और भिक्षु सिद्धार्थ ने उसे दिया है, तो यह बिलकुल गलत है। वास्तव में, 
हम बुद्ध की उपयुक्त अनुज्ञा की व्याख्या करने में बुदधोष या गायगर की अपेक्षा 
उस अनुज के ही पूर्वापर प्रसगण और बुद्ध की भावना से भी, जैसी वह अन्यत्र 
प्रस्फूटित हुई है, अधिक सहायता लेने के पक्षपाती है । विस्टरनित्ज ने कुछ स्पष्टता- 
पूर्वक यह दिखाया है कि सकाय निरुत्तिया' का सम्बन्ध भिक्‍खवे”' के साथ 
लगाने के लिये उसके साथ वो' शब्द का आना अनिवार्यत आबद्यक नही हें 
जैसा कि गायगर ने आग्रह किया है। उसे प्रसग-वश भी सममका जा सकता हैँ ।* 
डा० विभकाचरण लाहा ने पालि के मागधी आधार को स्वीकार नही किया है,अत 
उन्होने कुछ विस्तार से गायगर के मत का प्रतिवाद किया है ।* कीथ ने भी, जो 
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पालि को किसी पच्छिमी बोली पर आधारित मानते है, गायगर के परम्परावादी 
मत को स्वीकार नही किया है ।' वास्तव में बात यह है कि व्याकरण की दृष्टि से 
निर्दोष होते हुए भी गायगर की बुद्ध-अनुजशञा की उपर्युक्त व्याख्या उस प्रसग में 
ठीक नहीं बैठती, जिसमें वह आई है। अत पालि भाषा के स्वरुप के सम्बन्ध में 
उस मत को सिद्ध करने के लिये, जो दूसरे प्रमाणो के आधार पर उनके द्वारा ही 
सुनिश्चित कर दिया गया है, पर्याप्त मही ठहरती । सामान्यत गायगर का अर्थ इन 
कारणों से प्रमाणिक नही माना जा सकता । (१) प्रसग में वह ठीक नही बैठता । 
पहले भिक्षु लोग 'सकाय निरुत्तिया' (अपनी अपनी भाषा से) बुद्ध-वचनों को 
दूषित करते दिखाये गये हे । इस पर ब्राह्मण भिक्षुओ ने उन्हे छन्दस्‌' मे करने का 
प्रस्ताव रक्खा है। भगवान्‌ ने इस प्रस्ताव का विरोध करते हुए 'सकाय निरु- 
सिया' बुद्ध बचनो को सीखने की अनुज्ञा दे दी है। स्पष्टत प्रसग के अनुसार यहाँ 
सकाय निरुत्तिया का वही अथ॑ लेना ठीक है जो पहले लिया गया है, अर्थात्‌ 
अपनी अपनी भाषा में'। (२) किसी विशेष भाषा में बुद्ध वचनों को सीखना 
5ह कर देना भगवान्‌ तथागत की प्रवृत्ति के विपरीत है। इस प्रकार उनका 
वस्म' प्रकाशित नही होता जो सारी प्रजाओ के लिये खुलने पर ही प्रकाशित 
होता है * (३) भगवान बुद्ध का जोर शब्दों पर नहीं था, अर्थों पर था१। कोई 
भी भाषा विसी अन्य भाषा से उनकी दृष्टि में उच्च अथवा हेय नहीं थी। न उन्हे 
सस्कृत से दब था न मागधी से मोह | वे केवल जीवित भाषा में उपदेश देना चाहते 
थे जिससे लोग उन्हे आसानी से समझ सके । मागधी का ऐसा ही माध्यम उन्हे 
अनायास मिल गया जिसे उन्होने प्रयुक्त किया। (४) जनपद-निरवितियों अर्थात्‌ 
भाषा के स्थानीय प्रयोगो मे तथागत को अभिनिवेश नही था। किसी एक भाषा- 
प्रयोग में उनक। आग्रह नही था। उन्होंने स्वय कहा है कि एक ही वस्तु 'पात्र' के 
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लिये किसी जनपद में पाति, किसी में पस किसी सें वित्थ' किसी में 'सराव.' 
किसी सें धारोप' किसी मे पोण' किसी में 'पिसील' शब्द का प्रयोग होता है, तो 
भिक्षुओं को किसी एक शब्द को ही लेकर यह समझ कर सही बैठ रहना चाहिये 
कि यही प्रयोग ठीक हैं और सब गलत ( बल्कि उन्हें तो अपने भी जनपद के प्रयोग 
के प्रति ममता न रख कर जहाँ जैसा प्रयोग चरुता हो, वहाँ उसी के अनुसार 
बरतना चाहिये? । अत. मगध-जनपद के प्रयोग के प्रति भी तथागत का अभि- 
निवेश या पक्षपात-व्यवहार कैसे हो सकता था ? अत ग्रायगर का अर्थ ग्रहण 
नहीं हो सकता । 

जैसा हम ऊपर कह चुके हूँ, यायगर की 'सकाय निरुत्तिया' की व्याख्या के 
साथ असहमत होते हुए भी पालि भाषा के मागधी आधार को हम अस्वीकार नहीं 
कर सकते । अब तक हमने इस विषय सम्बन्धी जो विवेचन किया है वह हमे इसी 
निष्कर्ष की ओर पहुँचने के लिये वाध्य करता है कि पालि भाषा का विकास मध्य- 
मंडल में बोले जाते वाली उस अन्तर्प्रत्तीय सभ्य भाषा से हुआ जिसमे भगवान 
बुद्ध ने अपने उपदेश दिये थे और जिसकी संज्ञा बौद्ध अनुश्षुति के अनुसार 'मागधी' 
है । इसी 'सागधी' के विकसित, विकृत या अधिक ठीक कहें तो विभिन्न जन- 
पदीय स्वरूप हमे अशोकके अभिलेखों की माग्रधी' में मिलते हे । निश्चय ही इस 
अझ्ोक-कालीन मगध-भाषा की उससे तीन सौ चार सौ वर्ष पूर्व बोले जाने वाली 
मगध-भाषा से, जो त्रिपिठक म॑ सुरक्षित है, विभिन्नताएं भी है । इन विभिन्नताओं 
के आधार पर ही ओल्डनबंग आदि विद्वानों ने यह निष्कर्ष निकाल डाला था कि 
पालि मागधी नहीं है। पालि को मामधी न मानने से उनका तात्पयं, जैसा डा० 
ई० जें० थॉमस ने दिखाया है, सिर्फ यही था कि पालि अशोक के अभिलेखों की 
भाषा नही है ।* किन्तु यहाँ पर यह नहीं सोचा गया कि जो कुछ भी विभिन्नताएँ 
त्रिपिटक की भाषा और अशोक के अभिलेखो की भाषा में हे, वे सब एक अन्त- 
प्रन्तीय राजभाषा के प्रान्तीय प्रयोगों के आधार पर समझी जा सकती हे । अज्ञोक 
को उंद्देदय अपने विशाल साम्राज्य के विभिन्न जनपदों की सामान्य जनता तक 
अपने सन्देश को पहुँचाना था। जनपद-निरुक्तियो का अभिनिवेश उसके हृदय में 





१. देखिये अरणजिभंग सत्त (मज्धिस.३१४॥९) 
२. बुद्धिस्टिक स्टडोज, पृथ्ठ २३४ (3० ई० जें० धामस का बुद्धिस्ट एश्केशन 
इन पालि एंड संस्कृत स्क्ल्स वीक निबर्ध) 


( २७ ) 


था नहीं। उसने जैसा प्रयोग जिस जनपद में चलता देखा, वैसा ही शिलाडछेल्ों में 
अंकित करवा दिया। इसी कारण उनमें उच्चारण आदि की अल्प विभिन्नताएँ 
भिलती है । एक ही केख के पूर्व (जौगढ़) पश्चिम (गिरनार) और उत्तर (मन- 
से हर) इन तीन संस्करणों का मिलान करने से यह भेद स्पष्ट हो जाता है । 
स्थानाभाव के कारण हम यहाँ इन तीनों अभिलेखों को उद्धृत तो नहीं कर सकते, 
किन्तु उनके आधार पर विभिन्न भाषा-स्वरूपों का अध्ययन करना आवश्यक है। 
उनके भाषा-स्वरूपों में मुख्य विभिन्नताएँ हैस प्रकार हे। (१) पश्चिम (गिर- 
नार) के शिलालेख में 'र' का 'ल' मे परिवर्तन नही होता । उदाहरणत. राज़ा', 
'राज्ञा', पुरा', आरभित्वा' जैसे प्रयोग बहाँ दुष्टिगोचर होते हे । उत्तर के शिला- 
कछेख (मनसेहर) में भी 'र' का ल' मे परिवर्तन नहीं होता, किन्तु वहाँ प्रादेशिक 
उच्चारण-भेद अवश्य दुष्टिगोचर होता है। 'राजा', की जगह वहाँ 'रज', 'राज्ञा' 
की जगह 'राजिने', पुरा' की जगह पुर' और आरभमित्वा' की जगह आरभितु' 
मिलते है । पूर्व के शिछालेख (जौगढ़) में 'र' का लू्‌' में परिवर्तन हो जाता है । 
वहाँ 'राजा' की जगह लाजा' है, राशा' की जगह लाजिना' है, पुरा' की जगह 
'पुलुव' है और 'आरभित्वा' की जगह आलभितु' है। (२) पर्चिम के लेख में 
(सामान्यत' पालि के समान ) केवल दन्त्य स्‌' का ही प्रयोग है। तालूब्य श्‌र और 
मूद॑न्य ष्‌' बहा नहीं मिलते । इनकी जगह भी दन्त्य 'स्‌' का ही प्रयोग मिलता 
है। 'प्रियदस' इसका उदाहरण है। पूर्व के छेख की भी यही प्रव॒त्ति है। किन्तु 
उत्तर के लेख की आव्ययंजनक प्रवृत्ति श्‌' और 'ध्‌' दोनों को रखने की है। वहाँ 
'प्रियदर्सि' '(पह्चिम) यथा 'पियदसि' (पूर्व) की जगह “प्रियदर्शि' है। इसी प्रकार 
'प्रियदर्सिता' या पियदर्सिना' की जगह 'प्रियद्रशिन' है । प्राणसतसहख्ानि' 
(परिचम ) या पासससलसहसानि' (पूर्व) की जगह 'प्राणशतयहस्रानि' हैं। आरभरे' 
(परदिचम ) या 'आलूमियिसु' की जगह आश्चर्यजनक रूप से अरभिषंति' है ! (३) 
पुलह्लिजध अकारान्त गब्द के प्रथमा एक-बचन का रूप परद्चम के अभिलेख में ओका- 
रान्त है, जैसे 'एको मगो | किन्तु पूर्व और उत्तर के अभिलेखों में वह एकारान्त 
हो गया है, जैसे एक मिगे' (पूर्व ), एके झििगे' (उत्तर)। (४) पूर्व के अभिलेख 
में व्यंजन रेफयुक्त होने पर रेफ की ध्वति लुप्त होकर व्यंजन में ही मिल गई 


१. जिसके लिये देखिये नि जनदोश काहफप:पातलि सहाध्याकरण, पृथ्ठ तेतोस- 
,भौंतील (बस्तुकथा) 
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है, जैसे प्रियदर्शी से 'पियदस्सि'; प्राणा' से पानानि'। किन्तु पर्चिंम और उत्तर 
के अभिलेखो में यह परिवर्तन नही हुआ है। वहाँ 'प्रियदर्सि', प्राणा' (पश्चिभ) 

एवं 'प्रियदर्शि' 'प्रणनि' (उत्तर) शब्दों में रेफध्वनि सुरक्षित है। (५) ऋ”' के 
परिवतेन में भी असमानता है। मृग से मगो' पश्चिम में है, मिगे' पूर्व मे है, सिरे” 
उत्तर में है। (६) पर्चिम का शिलालेख संस्कृत के अधिकतम समीप है | मिलाइये, 
पुरा महानसम्हि देवानं प्रियस प्रियदसिनों राओं अनुदिवस बहुनि प्राणसतसहस्रानि 
आरभमभिस्‌ सूपाथाय (पश्चिम); पुरुव॑ महानससि देवानं पियस पियदसिने लाजिने 
अनुदिवसं बहुनि पानसतसहस्पनि आलभिग्रिसु सुपठाये (पूर्व); पुर महनससि 
देवनं प्रियस प्रियदर्शिस राजिने अनुदिवर्स बहुनि प्राणशत-सहस्नानि आरभिस्‌ 
सूप्थथे (उत्तर) । इन विभिन्नताओ के स्वरूप पर विचार करने से यह स्पष्ट हो 
जाता है कि वे मौलिक न होकर एक ही सामान्य भाषा के प्रान्तीय या जनपदीय 
रूप है, जो उच्चारण-भेद से उत्पन्न हो गये है। मूछ तो उन सब का एक ही है-- 
मगध की राज-भाषा-मागधी,जिसमे ४०० वर्ष पहले भगवान्‌ बुद्ध ने अपने 

उपदेश दिये थे और जो आज तक अपने उसी प्रामाणिक किन्तु मिश्रित" रूप में 

पालि त्रिपिटक में सुरक्षित हैं । 


पालि और वैदिक भाषा 


ऊपर अज्ञोक की धर्मेलिपियों मे पाई जाने वाली पालि की विभिन्नताओ की 
ओर संकेत किया गया है। वास्तव में ये विभिन्नताएं पालि की जन्म-जात है । ये 
उसे वैदिक भाषा से उत्तराधिकार-स्वरूप मिली हे । पालि का वैदिक भाषा से 
ऐतिहासिक दृष्टि से क्या सम्बन्ध है, इसका हम पहले विवेचन कर चुके हे। यहाँ 
हम इन भाषाओं के स्वरूप की दृष्टि से ही विचार करेगे । ऋग्वेद की रचना अनेक 
यूगों में अनेक ऋषियों द्वारा की गई। अतः उसमें अनेक प्रादेशिक बोलियो का 
संमिश्रण मिलता है। ब्राह्मण-प्रन्थों और सूत-प्रन्थों मे इसी भाषा के विकसित 





१. अक्कोक के पूर्वी, पद्चिचसी और उत्तरी अभिरेखों के ही. भाषा-तत्व पालि 
में सिलते हें। जिन्होंने पूर्वी तत््यों पर जोर दिया है उन्होंने पालि को मापधी 
या अद्धं-सागधी पर आधारित माना हैं, जिन्होंने पश्चिमी तस्‍्थों पर जोर 
दिया है, उन्होंने उससें झोरसेनी के तत्व हूं ढ़े है और जिन्होंने उत्तरी तस्वों 
को प्रधानता दी हू, उन्होंने उससें पंद्ान्री तस्थ ढूंढे हे । 
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स्वरूप के दर्शन होते हे । बाद में पाणिनि ने इसी भाषा की भिन्नरूपता को सुसम्बद्ध 
कर उसे' साहित्यिक रूप प्रदान किया । यही संस्कृत' अर्थात्‌ संस्कार की हुई भाषा 
कहलाई।। ब्राह्मण-प्रन्यो और यास्क या पाणिनि के काल के बीच में इस भाषा का 
व्यवस्थापत-कार्थ हुआ। प्राचीन वेद की साधा के साथ इसका बिभेद 
दिखाने के लिये इसके लिये 'सस्कृत' हाब्द का प्रयोग किया जाता है, जब कि वेद 
की भाषा का उपयुक्त नाम 'छल्दस' हैँ। वेद की भाषा जिस समय यास्क और 
पाणिनि के समय में और उसके कुछ पहले से सूसम्बद्ध होकर 'संस्क्ृत' के रूप में 
आर्यों के विज्ञान और धर्म की भाषा बन रही थी, उसी समय आरयों की बोलचारू 
की भाषा भी विकसित होकर नया स्वरूप प्राप्त कर रही थी। मगध या कोशल 
के प्रान्तों में उसने जो स्वरूप प्राप्त किया, उसी के दर्शन हमें आज पालि' के रूप 
में होते है । मगध-साम्राज्य के विकास के साथ इसी बोली ते एक व्यापक रूप धारण 
कर लिया। इस प्रकार हम देखते हे कि एक ही वैदिक भाषा के आधार पर, एक ही 
मध्यकालीन आर्यभाषा-युग में, संस्क्रत और पालि का विकास भिन्न भिन्न ढगो से 
हुआ । वैदिक भाषा के एक ही शब्दों के क्रमश: पालि और संस्कृत मे विकसित 
स्वरूपो को मिलान कर देखने से यह ऐतिहासिक तथ्य अच्छी तरह से समका जा 
सकता है। 

वैदिक भाषा की सब से बड़ी विशेषता उसकी अनेकरूपता है। स्वभावतः: 
इस अनेकरूपता का उत्तराधिकार संस्कृत की अपेक्षा पालि को ही अधिक मिला 
है । इस तथ्य का विशेष विवरण हम आगे पालि के शब्द-शोधन और वाक्य- 
विचार का विवेचन करते समय करेंगे। यहाँ कुछ उदाहरण ही पर्याप्त होंगे । 
अकारान्त शब्दों के तृतीया बहुवचन में वैदिक भाषा में दिवेभि:' कर्णेभि:' जैसे रूप 
मिलते हे । संस्कृत ने इन रूपो को छोड़ दिया है । किस्तु पालि में ये दिवेभि' 'देवेहि' 
'कण्णेभि' 'कण्णेहि' आदि के रूप में सुरक्षित डे । वैदिक भाषा में विश्वन' 
“ज्यवन्‌' जैसे नपुंसक लिग शब्दों के प्रथमा और सम्बोधन के बहुवचन के रूप 
“विश्वा' च्यवना' जैसे आकारान्त होते हे। पालि में यह प्रवृत्ति 'वित्ता' रूपा 
जैसे प्रयोगों में दिखाई पड़ती है, किन्तु संस्कृत में चही पाई जाती। उत्तम पुरुष 
बहुबचन का वैदिक प्रत्यय मसि' पालि मे मसे” (वयमेत्थ यमामसे) के रूप में 
सुरक्षित है। इसी प्रकार प्रथम पुरुष बहुवचन में वैदिक भाषा में 'रे' प्रत्यय छृगता 
है। संस्कृत में यह नही पाया जाता। किन्तु पालि में यह 'पच्चरे' 'भासरे' जैसे 
प्रयोगों,में सुरक्षित है। वेद में निमित्तार्थक 'तवे” प्रत्यय का बहुत प्रयोग होता है । 


आज) 


पालि से भी 'कातजे' 'गन्तवे' जैसे रूपों में यह सुरक्षित हूँ । सस्कृत मे इस प्रयोग 
को छोड़ दिया है । इसी.प्रकार अन्य अनेक शब्दों में हम यह प्रवृत्ति देखते हैं | संस्कृत 
ओज' दाब्द का वैदिक रूप आस्त्र' हैं। पालि में यह अम्ब' है। पालि ने तब! को 
रख लिया है।' वैदिक अकारान्त पुल्लिज्भ शब्दों के प्रथमा बहुबचन के रूप में 
असुक' प्रत्यय लग कर देवास: जैसा रूप बतता था । पालि में भी यह देवासे" 
अम्मासे' बुद्धासे' जैसे रूपो मे सुरक्षित है। सस्कृत ते इतर रूपों को ग्रहण नही 
किया है । 
पालि और संस्कृत 

पालि और सस्कृत के एंतिहासिक सम्बन्ध का विवेचन हम पहले कर चुके हूँ । 
दोनों ही मध्यकालीन भारतीय आये भाषाएं हूं। दोनो ही समान स्रोत बंदिक 
भाषा से उद्भूत हुई हू । किन्तु जैसा कबीर ने पन्द्रहवी शत्ताब्दी से लोकभाषा 
हिन्दी का ससस्‍्क्ृत से मिलान करते हुए ससकृत को कपजऊर कह क्र (हिन्दी ) 
'भाषा' को बहता नीर कहा था, वही बात हम पालि के विषय मे भी कह 
सकते है । पालि वह बहता हुआ नीर था जो वैदिक काल से लेकर अप्रतिहत रूप 
से मध्य-मडल में प्रवाहित होता हुआ चला आ रहा था । इसके विपरीत सस्क्ृत 
बह बद्ध महासरोवर था, जिसमे समस्त आये ज्ञान-विज्ञान अनुमापित कर दिया 
गया था । एक की गति अवरुद्ध थी, दूसरे में आवर्त-विवर्तो बी लहर सतत चलती 
रही । परिणामत. प्राकृतों की सीमा पार कर, अपर श के नाना विवर्त धारण 
कर, वह आज हमारी अनेक प्रान्तीय बोलियां के रूप म॑ समाविप्ट हो गई हैं । 
संस्कृत 'पुराण यू वती' हैं। पुरानी होते हुए भी वहू सदा अपने मौलिक अभिराम 
रूप को धारण करती हूँ। उसके जरा-मरण तहीं। इसके विपरीत पालि के 
कुमारी, युवती, वृद्धा स्वरुप हमे दृष्टिगोचर होते है। अन्त में वह अपनी सन्तानों 
के रूप मे अपने को खो भी चुकी है। पालि त्रिपिटक में उसके बाल्य और तारुण्य 
का सामान्यतः: दिग्दर्शन होता है, अनुपालि-साहित्य मे सामान्यतः उसके वृद्धत्व 
का | उसके ये विभिन्न भाव एक ही व्यक्तित्व के विकार हूँ, जो उसने काल 
और स्थान के भेद से ग्रहण किये है। जिन भाषा-तत्व-विदों ने उसके इस रहस्य 





१. वेखिये बृद्धिस्दिक स्टडोज, पुष्ठ ६५५-५६ (भिक्षु सिद्धार्थ का पालिभाया 
सम्बन्धी निबन्‍्ध) 


(३१ ) 


को नहीं समझा है, उन्होंने उसके आदि मनिवास-स्थान और स्वरूप आदि के 
विषय में अनेक एकांगदर्शी मत प्रकट किए हैं, यह हम पहले देख ही च॒के हैं । 

उद्गम की दुष्टि से परलि और संस्कृत सहोदरा है । जैसे दो सगी बहनों में 
एक की रूप कुछ अधिक सिखरा हो, दोनों के स्व२-सन्त्रियों और शब्दों के समान 
होते हुए भी एक कुछ अधिक परिष्कार के सत्रथ बोरे, यही हालत पालि और 
सस्कृत की हूं। ध्वनि-समूह में तो कुछ जल्प विभिन्नताएँ हे भी, किन्तु रूप-विधान 
में तो उतनी भी नही हे। दोनों के ध्वनि, रूप और अर्थ का विस्तृत तुलनात्मक 
में अध्ययन करते समय यह हम अभी देखेंगे। पहले विकास-क्रंम को पूरा करते 
हुए पालि-भाषा का सम्बन्ध प्राकृत भाषाओं को साथ दंखे। 


पालि और प्राकृत भाषाएँ: विशेषतः अ््धमागधी, शौरसेनी और पैशाची 

प्राकृतो का विकास (१-५०० ई०) पालि के बाद का है। यह भी कहा जा 
सकता हूं कि पालि प्राकृत की प्रथम अवस्था का ही नाम है ।हम पहले कह चुके 
कि अशोक के समय में पालि या तत्कालीन छोक-सामान्य भाषा के कस से कम 
तीन स्वरूप प्रचलित थे। पूर्वी, पश्चिमी और पश्चिमोत्तरी। इन्ही बोलियो का 
विकासवाद म॑ प्राकृतो के रूप में हुआ। मागधी और अद्धमागधी अज्योककालीन 
पूर्वी बोलीके, शौरसेनी पश्चिमी बोली के और पैशाची पर्चिचमोत्तरी बोली के 
विकसित रूप है,ऐसा हम कह सकते हे । पहले ये बोलियाँ मात्र थी,किन्तु साहित्य 
में प्रयुक्त होने पर इसका स्वरूप अवरुद्ध होगया। भरत मुनि ने सात प्राकृत 
भाषाओं का उल्लेख किया हैं, (१) मागधी प्राकृत, (२) अबन्ती प्राकृत, 
(३) प्राच्या, (८४) झौरसेनी, (५) अद्धंमागधी, (६) वाल्हीक और (७) 
दाक्षिणात्य? । बाद में वेयाकरण हे मचन्द्र ने इनमें पैेशाची और छाटी को और 
ओड़ दिया हैं । साहित्य की द ष्ट से प्राऊृतो में चार मुख्य हे, मागधी, अद्धंमागधी. 
शौरसेनी और महाराष्ट्री। प्राकृत के वैयाकरणों ने महाराष्ट्री को अधिक महत्व 
दिया हूँ। महाराष्ट्री प्राकृत का विस्तुत विवेचन करने के बाद उन्होंने अन्य 
प्राकृतो की केवल कुछ विशेषताओं का दिग्दशन कर शेष महाराष्ट्रीकत” कहकर 
छोड़ दिया है। 

१ सागध्यवस्तिजा प्राज्या शरसेन्य््ध मागषधी । 

बाह्लीका दाणिजात्याध्य सप्त भाषाः प्रकीतिताः 
२ महाराष्ट्राअर्था भाषां: प्रकृष्ट बिंदु: | वज्डो 


( है२ ) | 


भाषा-तत्व की दृष्टि से पाछि औरपाकृतों मे अभेक समानताएँ हैँ । उप- 
युक्त विकास-विवरण से स्पष्ट है कि मागधी, अद्धे-मागधी, झौरसेनी और पैशात्ती 
प्राकृत ही पालि के तुलनात्मक अध्ययन मे अधिक ध्यान देन योग्य है । पहले हम 
सामान्यतः पालि में पाये जाने वाले प्राकृत-तत्वों का निर्देध करेगे और फिर मागधी, 
अद्धंसागधी, शौरसेनी और पैथाची के साथ उसका संक्षिप्त तुलनात्मक अध्ययन 
करेंगे । 

पालि और प्राकृत भाषाओं का ध्वनि-समूह प्राय एक सा ही है। ऋ, ऋ, 
लू, एं और औ का प्रयोग पालि और प्राकृतो में समान रूप से ही नही पाया जाता । 
केवल अपभ्र श॒ में ऋ ध्वनि अवश्य मिलती है। पालि और प्राकृतों मे ऋ ध्वनि 
अ, इ, उ, स्वरो में से किसी एक में परिवर्तित हो जाती है। हृस्व ए और हृस्व 
ओ का प्रयोग पालि और प्राकृत दोनो में ही मिलता हैं। विस का , प्रयोग 
पालि और प्राकृत दोनो में ही नही मिलता। श्र, प्‌ की जगह मागधी को छोड़ 
कर और सब प्राकृतो और पालि मे स्‌' ही हो जाता है। मूद्धन्य ध्वनि छ' 
पालि और प्राकृत दोनों में ही पाई जाती है । 


विशेष रूप से प्राइृंत-तत्व पालि में व्यंजन-परिवतंनों में ही पाये जाते हे । 
ये परिवर्तन इस प्रकार हे (१) शब्द के अन्तःस्थित अधोष स्पर्श की जगह यू 
या व्‌ का आगमन (२) शब्द के अन्त.स्थित घोष महाप्राण की जगह ह्‌ हो जाना 
(२) शब्द के अन्त'स्थित अघोष स्पशों का घोष हो जाना। (४) महाप्राणत्व 
(ह-कार) का आकस्मिक आगमन या लोप (५) आकस्मिक वर्ण-व्यत्यय । 
ये परिवतंन पालि में अनियमत: कहीं-कहीं और प्राय: अन्य सब प्राकृतों में नियमत. 
पाये जाते हैं । आये पालि के ध्वनि-समूह के विवेचन में इनका सोदाहरण विवरण 
दिया जायगा। वास्तव मे बात यह है कि जिन ध्वनि-परिवर्तनो का पालि में सूत्र- 
पात ही हुआ है, उन्ही का विकास हमें प्राकंतो में देखने को मिलता है। यही इन 
समानताओं का कारण है। इसका कुछ विस्तार से विवेचन हम आगे पालि के 
व्यजन-परिवर्तन' पर विचार करते समय करेंगे | यहाँ इतना ही कह देना आवश्यक 
है कि पालि के जिस रूप के साथ प्राकृत की समानता है अथवा उसके जिस रूप में 
प्राकृत-तत्व मिलते हूँ, वह्‌ पालि का प्राचीन रूप न होकर उसका विकसित रूप 
है। इसीलिये पालि-माषा के विकास में भी हम तारतम्य देखते हें, जिसका वर्णन 
हम अभी आगे करेंगे। 


( हरेई ) 

मागधी और पालि के सम्बन्ध का विवेचन हम पहले कर चुके हूं। अड्- 
मार्गधी के सम्बन्ध में भी कुछ कह चुके हैं। यहाँ केवल इतना ही कहना है कि जिस 
रूप में अर्द्सागधी के' स्वरूप का साधय हमें जैन आगमों में मिलता है, उसकी 
ध्वनि और रूप की दृष्टि से पाल्‍ि से समानताएँ तो हैं किन्तु अर्धभागधी को 
पालि का उद्गम या आधार स्वीकार नही किया जा सकता । प्रत्युत उसका विकास 
पालि के बहुत बाद हुआ है । पालि और अद्धंमामधी की कुछ समानताएँ इस प्रकार 
है--(१)संस्कृत 'अस्‌' और अर के स्थान में ए' हो जाना। पालि के पुरे (पुरः)$ 
सूबे (इ्व:); भिक्‍्खवे (भिक्षवः); पुरिसकारे (पुरुषकारः:); दुक्खें (दुःल॑ं) 
जैसे शब्दों मे यह अद्धमागधीपन की प्रवृत्ति दुृष्टिगोचर होती है। (२) संस्कृत 
'तद' के स्थान पर से' हो जाना। यह प्रवृत्ति सेय्यथा' (त्तद्यथा) जैसे पालि के 
प्रयोगों में रूढ़ हो गई है। (३) इसी प्रकार संस्कृत यद्‌ के स्थान पर ये! हो जाना 
(४) र्‌ का लू हो जाना अर्द्धमागधी की एक' बड़ी गिद्येषता है । पालि में भी बहू 
कही-कही दृष्टिगोचर होती है, नियमानुसार नहीं (५) स्वरों और अनुनासिक 
स्वरो के बाद आने पर एव का अद्धंमागधी में थेव' हो जाता है। पालि में भी 


यह प्रवृत्ति कही कही दृष्टिगोचर होती है। (६) कही कहीं वर्ण-परिवत्तेन को 
विधान भी पालि में अर््ध-मागधी के समान ही है। उदाहरणत: 


संस्कृत पालि अद्धेमागधी 
साक्ष (आँखों के सामने ) सक्खि (सक्खिं भी ) सकखे 
त्सरु (मूंठ, तलवार ) थरू थरु (छरु भी ) 
बेणु (बाँस) वेब्ठु बेत्ठु 
लागल' (हल) नगर नेंगछ 


लूडर्स ने, अद्धंमागधी के प्राचीन स्वरूप को पालि का आधार माना है, अतः 
उन्होने उपर्युक्त समानताओं पर अधिक जोर दिया है। किन्तु इन सम्ानताओं की 
एक मर्यादा है। केवल कुछ छुटपुटे उदाहरणों को छोड़ यालि में ये प्रवुत्तियाँ 
नियमित दुष्टिगोचर नहीं होती । उदाहरणत:, सं० अस्‌ की जगह 'ए' हो जाना, 
रु की जगह 'ल' हो जाना आदि प्रवुत्तियां जो अद्धेमायत्वी की अभिवार्य 
विशेषताएँ हैं, पालि में कहीं कहीं हो पाई जाती हैं। 

शौरसेनी प्राकृत झूरसेन अर्थात्‌ वज-संडल या मध्य-मंडल की भाषा थी। 
यह प्राकृत संडकृत के अधिकतम समीप है । उत्तरकालीन पालि में भी यही प्रव॒त्ति 

रे 


( रेई ) 


दिखाई देती है । पालि भी मध्य-मंडर की ही छोक-भाषा रही थी। अत: उसका 
प्रभाव शौरसेती पर आवश्यक रूप से पड़ा है। जिस विद्वानों वे पालि का आवार 
कोई पूर्वी बोली (मागथी या अद्धं-मागधी) न मान कर किसी पच्छिमी बोस 
को माना है, उन्होंने शौरसेनी प्राकृत के साथ उसकी सर्वाधिक समानताएँ दिल्लाने 
का प्रयत्न किया है। कुछ समानताएँ इस प्रकार है । (१) झौरसेनी के प्राचीन 
रूप में शब्द के मध्य में स्थित व्यजन का लोप नहीं होता और अधोष स्प्शों का 
घोष स्पर्शों मे परिवर्तन भी बहुत कम दिखाई पड़ता है; (२) शब्द के मध्यस्थित 
न्‌' में भी साधारणत: परिवर्तन नही होता, (३) शब्द के आदि में स्थित यू 
की जगह ज्‌' नही होता, जैसा उत्तरकाछीन प्राकृतो मे हो जाता है; (४) दानि' 
और इदानि' शब्द दोनों में ही समान रूप से प्रयुक्त होते हैं; (५) इसी प्रकार 
'पेक्ख' गम्मिस्सिति' 'सक्किति जैसे रूपो मे भी समानता है। इन समानताओ के 
बिषय मे हमे यही कहना हे कि इनमे से बहुत सी केवल पालि और भौरसेनी में ही 
नही मिलती, बल्कि अन्य प्राक़ृतों में भी पाई जाती है । 

इसी प्रकार पाति ओर पैशाची प्राकृत के सम्बन्ध का सवाल हूँ । इन दोना 
भाषाओं की मुख्य समानताएँ इस प्रकार है-- ( १) घोष स्पशों (यू, द्‌, ब्‌.) के स्थान 
पर अघोष स्पर्श (क्‌, तू, प्‌) हो जाना; (२) शब्द के मध्य में स्थित व्यंजन का 
पुरक्षित रहना; (३) 'भारिय' 'सिनान' कसट' ज॑से जब्दों में सयुक्त वर्णो का 
विश्लेषण (युक्‍्त-विकर्ष ) पाया जाता, (४) ज्ू, प्यू, और व्यू का झव्य से परि- 
बर्तन होता, (५) य्‌ का ज्‌ में परिवतन न हो कर सुरक्षित रहता, (६) अका- 
रान्त पुल्लिज़ु शब्दों के प्रथमा एकवचन म ओकारान्त हो जाना, (७) धातु-रूपो 
में समानताएँ; (८) र्‌ का छू म परिवतंत न होकर सुरक्षित रहना। पालि की 
ये समानताएँ भी केवल पैजाची प्राकृत के साथ ही नहीं है । अन्य प्राकृतो में भी 
ये पाई जाती है । उदाहरणत ज्ञ, ध्यू और न्यू की जगह 'ड्खा_ मागधी ओर अन्य 
अनेक प्राकृतो में भी पाया जाता है । इसी प्रकार यू का ज्‌ से परिवर्तित न होकर 
'यू्‌' ही बने रहना मागधी तथा अन्य प्राकृती में पाया जाता है। इसी प्रकार अका- 
रात्त शब्दों का आकारान्त हो जाना केवल पंशाची प्राकृत में ही नहीं, किल्तु सभी 
धच्छिमी बोलियो में पाया जाता है और ससस्‍्कृत के सिध्या-सादुश्य के आधार पर 
उद्भूत है । इसी प्रकार पालि का वातु-रूप-विधान न केवल पैशाची से ही अपितु 
सामान्यत: सभी पच्छिमी बोलियो से समानता रखता है। यही हाल 'र्‌' के पाछि 
में परिवर्तित न होने का हैं। पश्चिमी बोलियो मे भी ऐसा ही पाया जाता है। पैदाची 


( ३५ ) 


प्राकृत के सब रूपो में 'र' सुरक्षित ही मिलता हो, ऐसी भी बात नही है । शब्द के 
मध्य में स्थित व्यजन का सुरक्षित बने रहना प्राचीनता का लक्षण अवश्य है, किन्तु 
पैशाची के साथ पालि के घनिष्ठ सम्बन्ध का ग्योतक नही। घोष स्पक्षों के स्थान पर 
अघोष स्पर्श हो जाना पालि में ग्रश्र-तत्र ही अनियमित रूप से पाया जाता है और 
पैजश्ञाची में भी यह नियम अनिवायं नही हैं। अत. पैशाती प्राकृत के साम्य के आधार 
पर हम पालि के स्वरूप के सम्बन्ध में कोई निश्चित सिद्धान्त स्थाप्रित नही कर 
सकते । 

उपर्युक्त अध्ययन झे स्पष्ट हे कि किसी एक प्राकृत या उसके प्राचीन स्वरूप 
से पालि को जैंम्बद्ध कर देना कितना एकाग्री और भ्रामक सिद्धान्त है। वास्तव से 
तथ्य यही है कि पालि एक मिश्नित, साहित्यिक भाषा है जिसमे अनेक बोलियो वे 
समिश्रण के चिन्ह मिलते है। उसके ध्वनि-समूह का विस्तृत विवरण, प्राकृता 
के साथ उसके सम्बन्ध को, जिस हमने अभी तक अत्यन्त सक्षिप्त रूप से ही 
निर्दिष्ट क्या हैं, अधिक स्पष्टता स व्यक्त करेगा । 


पालि के ध्वनि-समूह का परिचय 
पालि के ध्वनि-समूह को समभने के लिये पहले वैदिक और सस्कृत भाषा के 

ध्ववि-समूह वो समझ लेना आवद्यन' है। वैदिक ध्वनि-समूह सम ५२ ध्वनिया 
थी, जिनम १३ स्वर थे और ३९ व्यजन । इनका वर्गीकरण इस प्रकार है-- 
स्र-- 

(१) नौमूलस्वर जे, जा, इ, इ, उ, ऊ, , ऋ, ऋ ल, 

(२) चार सयुक्त स्वर 0, ऐ ओ, औ 
ज्यंजन--- 


(१) सत्ताईस स्पशे व्यजन -- 

केद्य. कु छू ग्‌, घू, ड_ 
तालत्य चु, छ, जू, कु, जा 
मूद़ेन्य. --द, ढू, ड्‌, ढू, णू, लू, छूह 
दच्त्य >न्तुथु,द्‌,धु,न्‌ 
ओष्दूय --पू, फू, ब्‌, भू, म्‌ 

(२) चार अन्तस्थ नयूर्‌, ल, व्‌ 

(३) तीन ऊष्म -+ झष्‌स्‌ 

(५) अनुनासिक -- (अनुस्कार) 


( ३२६ ) 


(६) तीन अधोष ऊष्म 

विसजेनीय या विसगे : 

जिल्लामूलीय * 

उपध्मानीय * 

वैदिक ध्वमि-समूह ही प्राय: संस्कृत में उपलब्ध होता है। कुछ विशेष परि- 

वर्तन इस प्रकार हँ-- (१) ७, रूह, जिल्वामूलीय तथा उपध्मानीय ध्वनियों का 
प्रयोग संस्कृत में नही मिलता (२) कुछ स्वरो और व्यजनों के उच्चारणो में भी 
परिवर्तन हुआ है। इस पृष्ठभूमि को ध्यान मे रख कर #्षब हम प्राछि के ध्वनि- 
समूह पर विचार करे। पालि का ध्वनि-समूह इस प्रकार है-- 


स्वर 
अ, आ, इ, ई, उ, ऊ, हस्व ए, ए, हस्व ओ, ओ 
व्यंजन 
कंद्य. नए कुखूगूघुडइ 
तालव्य -- च्‌, छू, ज्‌, भू, 2. 
मूद्धन्य -- द,ढं, ड्‌, ढु, णु, छू, लूह 
दन्त्य -- ते, भू दू, धू, न्‌ 
ओष्टूय -- १, फ, बू, भू, मं 
अन्त:स्थ -- यू, हू, लू, व्‌ 
ऊष्म “--सू 
प्राणध्वनि -- ह. 


* संस्कृत से सिलान करने पर उपर्युक्त पालि ध्वनि-समूह में ये विशेषताएँ 
दृष्टिगोचर होती हे-- (१) ऋ,ऋ,ल, ऐं,औ स्वरों का प्रयोग पालि भाषा में नही 
भिलता ( २) पालि में दो नये स्वर हुस्व ए और हुस्व ओ मिलते हे, (३) विसर्ग 
पालि में नही मिलता (४) शू, प्‌ पालि में नही मिलते, (५) लू, लह व्यजनों का 
प्रयोग पालि में संस्कृत से अधिक होता हैँ । दो स्व॒रो के बीच मे आने वाले ड कृर 


१. क से पहले आने बाला जिसर्ग। ततः कि' में विसर्ग को ध्यति इसफा 
उदाहरण है। 

२. प्‌! से पहले आने बाला विसर्ग । पुनः पुत्र: में प्रथम विसर्ग को प्यत्त 
इसका उदाहरण हूं। 


( रे७ ) 


स्थान यहाँ छू ने ले लिया है, इसी प्रकार ढ' का स्थान 'लह ने । मिथ्या-सादुश्य 
के कारण 'छ' का प्रयोग 'छ' के स्थान पर भी देखा जाता है। (६) स्वतंत्र स्थिति 
में हु प्राणध्वनि व्यंजन है, किन्तु यू, रु, हू, व्‌ या अनुनासिक से संयुक्त 
होने पर इसका उच्चारण एक विशेष प्रकार से होता है,जिसे पालि वैय्याकरणों ने 
ओरस' या हृदय से उत्पन्न' कहा है। इस संक्षिप्त निर्देश के बाद अभ उन ध्वमि- 
परिवतनों का ,उल्लेख करना आवश्यक होगा, जो संस्कृत की तुलना में पाहि में 
होते हे । पहले हम स्वर-परिवतेनो को लेगे,बाद में व्यंजन-सम्दन्धी प्रिवर्तेनों को । 
स्वर-परिवतंनों में भी क्रमशः छस्व स्वर, दीर्ष स्वर, संयुक्त स्वर, विसर्य औदि 
का विवेचन किया जायगा। इसी प्रकार व्यजन-सम्बन्धी परिवर्तनों में असंयुक्त 
और सयुक्‍त व्यजनों की दृष्टि से शब्द में उनकी स्थिति के अनुसार विवेचन करेंगे, 
यथा आदि-व्यजन, मध्य-व्यंजन, अन्त्य-ग्यजन, आदि । इसके साथ ही स्वर और 
व्यजन-सम्बन्धी कुछ विशेष ध्वनि-परिवर्तवों का दिग्दशेन करना भी आवश्यक 
होगा । 
स्वर-परिवतन 
हस्व स्वर ॒(अ इ, उ, ए, ओ) 

१ साधारणतया संस्कृत हस्व स्वर अ इ, उ, पालि (एवं प्राकृतो) में सुर- 
क्षित रहते है। 

उदाहरण 


संस्कृत पालि 

वधू वधू (प्राकृत बहू ) 
अग्नि अग्गि प्राकृत में पाछि के 
अर्थ अद्ठ समान ही रूप 
प्रिय पिय 

स्क्ष श्क्खो 

मुखम्‌ मुख (प्राकृत मुहं) 


२ यदि संस्कृत में अ संयुक्त व्यंजन से पहले होता है, तो पालि में उसका कहीं 
कहीं ए (हस्व ए) हो जाता है। 
उदाहरण 
संस्कृत पालि 
फल्ग्‌ (सारहील ) फेग्गु 


( रेट ) 


शय्या सेय्या (प्राकृत सेज्जा ) 

३ इकारान्त और उकारान्त पालि झज्दों वे रूपो म विभकतयन्त इकार 
और उकार का दी्े होकर क्र ईकार और ऊकार हो जाता है, यथा ईहि 
ऊहि ईसु ऊसू। इस प्रकार अग्गि (अब्नि) और भिक्खु (भिक्षु) शब्दों के 
रूपो म क्रमश अग्गीहि भिक्‍खूहि (तृतीया बहुबचन) एवं अग्यीसु भिक्‍लूसू 
(सप्तमी बहुबचनन) रूप होते ह । 

(४) यदि सस्कृत म ६ और उ सयुक्‍त व्यजन से पहडे होते ह तो पालि मे वे 
क्रमश एऔर ओ (हृस्व ए और हृसस्‍्व ओ ) हो जाते हे । उदाहरण--- 


संस्कृत पालि 

विष्णु वेण्टु (कही कही विष्दु भी) 
निष्क नेक्ख 

उष्टू ओटठ 

उल्कामुख ओक्कामुख 

पुष्कर पोक्खर 


(5) सस्क्ृत म जहा सयुकत व्यजन से पहले दीघ स्वर हाते ह बहा पाठि मे 
उनका रूप हस्व हो जाता हू यह पार भाषा का एक प्रसिद्ध तियम है जिसका 
विवेचन हम दीघ स्वरा के परिवतन का विवरण देते समय आग करगे। यहाँ 
यह कह टेना आवश्यक है कि इस नियम वे कारण सस्कृत कं ए ए तथा ओ औ 
जब मयुकत व्यजनों से पहले आते ह तो पाडि म उसके रूप कमझ हुस्व ए तथा 
हसस्‍्व ओ हो जाते है । उदाहरण-- 


इलेब्मन सेम्ह 

चेत्य चेतिय 
ओष्ट ओदूठ 
मौय मोरिय 


(६) जब उपर्युक्त स्वर सयुकत व्यजना से पहले न आकर अ-सयुक्त व्यजनो 
के भी पहले आते है तो भी उनका परिवतंन उपयुक्त हृस्बर स्वरूपो म ही हो 
जाता है किन्तु उनके आगे आने वाल्ग व्यजन सयूवत हो जाता है। उदाहरण--- 

एव ण्क्क 
एक्म्‌ एब्व 


( हे९ ) 


ऋ और लु के पालि प्रतिरूप ेल्‍ 

(अ) ऋ का परिवर्तन पालि में त्रिविध होता है। कहीं अ, कही इ, कहीं उ। 
समीपी ध्वनिमों पर यह अधिक निर्मेर करता है कि कब क्‍या परिवर्तन हो। 
ओष्टूय अक्षरों के बाद अक्सर उ होता है। फिर भी प्रयोगों के अनुसार विवि- 
थता पाई जाती है, जिसे नियमों में नहीं वॉधा जा सकता । ऋ का परिवतेन बहुत 
प्रावीन है । ऋग्वेद में भी यह पाया जाता हैँ । बिद्वानों का अनुमान है कि संस्कृत 
'अवट' शब्द पहले अवृत' था। विकट' और “विकृत' शब्द दोनों साथ साथ 
ऋग्वेद में मिलते है। यास्क भी इस तथ्य से अवंगन हें। उन्होंने कुटस्थ' 'कृतस्य' 
जैसे समानार्थवाच्री जब्दो के उदाहरण दिये हैँ । उत्तरकालीन यग में इस परिवर्तन 
की मुख्यतः दो प्रवृत्तियाँ दृष्टिगोचर होती हैं। प्रथम में क्र का परिवरलित' स्वरूप 
अ' हो जाता है और दूसरी में 'इ या 'उ' | प्रथम प्रवृत्ति के परिचायक सामान्यत 
पालि, अशोक के गिरनार-शिलालेख, महाराष्ट्री प्राकृत एवं अर्द्धमागधी प्राकृत 
है । दूसरी प्रवृत्ति के परिचायक विशेषत्र अग्ोक के पूर्व और उत्तर-पश्चिस के 
शिलालेख एवं शौरसेनी प्राकृत हे । 


उदाहरण 
(१) का की जगह अ' हो जाता है-- 
संस्कृत पालि 
कक्ष अच्छ 
बुक वक 
हृदय हँदय * 
दृढ़ दल्ह (गिरनार शिलालेख ) 
मृग मग (गिरनार शिलालेख) 
(२) ऋ की जगह ६ हो जाती -- 
कुत कित (शौरसेनी कि ) 
गा (अशोक पालि) 
मृत मित (शौरसेनी मुद) 
(अश्ोक-पालि ) 
त्र्क्क्ष इ्क्क 
क््ट्ण इ्ण 


बृद््जिक विच्छिक 


( ४० ) 
(३) ऋ की जगह 'उ' हो जाता है--- 


त्ह्जु उजु या उज्जु 
ऋषभ उसभ 
पृज्छति पुज्छति 


उपयु कत विवरण से स्पष्ट है कि ऋ के पालि प्रतिरूपो में अनक विभिन्नताएँ 
है । कह्दी-कही छुक ही शब्द के दो परिवर्तित स्वेरूप दृष्टगोचर होते है। जैसे 
'कृत' से कत” जौर 'कित', 'मृल' से 'मत' और “मिल', ऋक्ष' से 'अच्छ और 
'इक्क'। कही कही इस प्रकार के समान प्रयोगो मे अथे की कुछ भिन्नता भी हो 
गई है, यथा 'वड्ड' और वुद्धि' दोनों स० बुद्धि' के ही परिवर्तित स्वरूप हे, किन्तु 
प्रथम का प्रयोग होता है उन्नति के अर्थ मे और दूसरे का उगने के अर्थ में । इसी 
प्रकार मुग' के दो परिवर्तित रूप मग' और “मिग' है। मग' का प्रयोग होता है 
सामान्य पशु मात्र के लिये, किन्तु 'मिग' का केवल हिरन के लिये । अन्य भी अनेक 
विचित्रताएँ हैं । 'ऋण ' का पालि में 'इण' होता है, किन्तु 'स-ऋण' के लिये स |- 
इण' न हो कर स-+-अण” अर्थात्‌ साण' होता है । इसी प्रकार 'अनण होता है, 
अनिण' नहीं। सम्भवत यह परिवर्तन स्वर-अनुरूपता के कारण है। पितृ 
और 'मातृ शब्दों के परिवर्तन एक जगह तो पितिपक्खतो माति-पक्खतो इस 
प्रकार होते है, किन्तु दूसरी जगह 'पितुघातक' मातुघातक इस प्रकार होते है। 
पृथिवी' शब्द के पालि प्रतिरृप तो और भी अधिक आश्चरयंमय हे---पथबी, पठवी, 
पुथवी पुथुवी, पुठुवी | ये सब पालि के भिन्नतामयी लोक-भाषा होने के साक्षी है । 

(४) कही कही ऋ व्यजन भी हो जाता है-- 


सस्कृत पालि 
ब्‌ हयति बूहेति 
वृक्ष स्क्ख 
प्रावृत पारुत 
अपावृत अपारझुत 
(भा) 'छ का 'उ' हो जाता हे-- 
सस्कृत पालि 
क्ल्प्त ऊुत्त 


क्ल्प्ति कुत्ति 


द 
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दीघे स्वर (आ, ई, ऊ) 
(१) पद के अन्त में या सयुकत व्यंजन से पूर्व की स्थिति को छोड़कर, 


मस्कृत दीर्ष स्वर पालि में प्रायः सुरक्षित रहते हूँ । 


उदाहरण 
संस्कृत पालि 
काल काल 
प्रहीण ' पहीण 
क्षीरं खीरं 
मूल मूल या मूक्ठ 


(२) पद के अन्त में जहाँ सस्कृत मे दीघं॑ स्वर होते है, पालि में वे हृस्व 
कर दिये जाते है । 


उदाहरण 
देवानां देवान 
गणनाया गणनायं 
नदी नदि 


(३) सयुकत व्यजन से पूर्व संस्कृत में दीध स्वर होने पर पालि में उसका 
प्रतिरूप हृस्व हो जाता है और उसके बाद भी सयुक्‍त व्यंजन रहता हैं । 
उदाहरण 


जीर्ण जिष्ण 
मार्देवं मद्वं 
तीथ॑ तित्थं 


(४) संयुक्‍त व्यंजन से पूर्व सस्कृत मे दीर्घ स्वर रहने पर कभी-कभी पालि 
में उसका प्रतिरूप भी दीघे ही बना रहता है और इस दशा में संयुक्त व्यंजन अ- 
संयुक्त ही जाता है। उदाहरण 
लाक्षा| लाखा 
दीर्घे दीघ 
ए और ओ रहने पर संयुक्त व्यंजन विकल्प से असंयुक्त होता है, अर्थात्‌ कही- 
कही वह असयुक्त होता है और कहीं-कहीं नहीं भी । 


( डरे ) 


उदाहरण ही 
अपेक्षा अपेखा, अपेक्खा भी 
उपेक्षा उपेखा, उपेक्‍्खा भी 
विमोक्ष विमोख, विमोक्‍्ख भी 


उपयुंक्त (३) और (४) ध्वनि-परिवर्तनों के आधार पर प्रसिद्ध जन 
भाषातत्त्वविद्‌ डा० गायगर ने एक नियम खोज निकाला है। इस नियम 
का नाम 'हृस्द मात्रा-काल का नियम (दि रॉ ऑँव मोरा ) है। इस नियम 
के अनुसार पालि मे प्रत्येक शब्दाद के प्रारम्भ से या तो (१) हस्व स्वर हो 
सकता है (एक हृस्व मात्रा-काल ) या (२) दीर्घ स्वर हो सकता हैं (दो 
हूस्व मात्रा-काल ),या (२) उसके अन्त में हस्व स्थर हो सकता है (दो 
हस्व मात्रा-काल ) । इस प्रकार किसी भी शब्दांश में दो से अधिक हृस्व 
मात्रा काल नहीं हो सकते । दी्घ सॉनुनासिक स्वर पालि मे नही हो सकते । 
इस नियम के आधार पर ही उपर्युक्त (३) (४) ध्वनि-परिचितेनों की 
सिद्धि डा० गायगार ने की है (#हस नियम के अनुसार अन्य परिवतेनों 
का भी उन्होंने उल्लेग्य किया है, जो इस प्रकार है--- 


(१) जहाँ सस्कृत में सयुक्त व्यजन से पहले हस्त स्वर होता है, वहाँ पाहि 


में साधारण व्यजन से पहले दीर्घ स्वर हो जाता है । उदाहरण 
सपव (सरसों ) सस्सप के बजाय सासप 
बल्क (छाल ) वक्‍क के बजाय वाक 
निर्याति (बाहर चला जाता है ) नीयाति 


(२) जहाँ साधारण व्यजन से पूर्व सस्कृत में दीर्घ स्वर होता है, वहाँ पालि 
में सयुक्त व्यजन से पूर्व कृस्त स्वर होता है। उदाहरण 


आबुृहति अव्बहति 
नीड निडड (नेड्ड भी ) 
उदूखल उदुक्खल 

कवर कुब्बर 


(३) जहाँ उपर्युक्त नियम (१) के अनुसार संस्कृत में संगुकत व्यजन से 
पहले (हृस्व) स्वर होने पर पालि में उसका साधारण व्यंजन से पहले दीर्ष स्वर हो 


( ४३ ) 


जाता हैं, वहाँ इस नियम के अनुसार कही कही उसके दीर्घ स्व॒र के स्थान पर सानु- 
नासिक हुस्व स्वर भी हो जाता है। इस नियम का कारण यह है कि हस्व सानु- 
नासिक स्व॒र में भी दीर्घ स्वर के समान दो हृस्व मात्रा-काल होते हे । 


उदाहरण-- 


मत्कुण माकुण के बजाय मकुण 
द्वावेरी सावरी (सब्बरी) के बजाय सवरी 
शुल्क सूक (सुक्क) के बजाय सृक 


(४) उपर्धुक्त नियम का विपर्यय भी देखा जाता है, अर्थात्‌ सस्कृत अनु- 
नासिक हूस्व स्वर का परिवर्तन पालि में दीर्घ स्वर भी हो जाता है । 


सिह सीह 
विशत्ति बीससि बीस 


(५) कभी-कभी सस्क्रत मे सय॒कत व्यजन से पूर्व आने वाला दीर्घ स्वर 
पालि में भी बना रहता है। एसा अधिकतर सम्धियों में होता है जैसे साज्ज -- 
सा+अज्ज , यथाज्ज्कासयेन ज यथा -- अज्ज्कमासयेन आदि । 

(६) पालि म स्वर-भक्ति का प्रयाग प्रचुरता से मिलता है । इसका विवेचन 
हम आग करेगे। यहाँ यह स्मरण रखना चाहिय कि जब स्वर-भक्ति के कारण 
संयुक्त व्यजन जसयुकक्‍त किये जाते है, तो सयुक्‍त व्यजन से पहले आन वाला दीर्ष 
रबर पालि में हृस्व कर दिया जाता हैं।  उदाहरण-- 


सूय सुम्य के बजाय सुरिय 
प्रकीर्य पकिरिय 
मौर्य मोरिय 
चैत्य चेतिय 
(७) विवृत्‌ स्वर ई और ऊ पालि में क्रश ए ओर ओ हो जाते हे । 
उदाहरण 
ईदुश्‌ एदिस (एरिस) 
ईद्क्षा एदिसक 


ईदुज्ा एटिक्स (एरिक्ख ) 


संयुक्त स्वर ( ०, ऐे. ओ, ओ ) और उनके पालि प्रतिरूप 
ए और ओ पालि में छस्व और दीघे दोनो ही हैं। हस्त ए और ओ 
का विवेचन हम पहले कर चुके हैँ । दीर्घ ए्‌ और ओ भी पालि मे पाये जाते है । 


(१) पालि में ए और ओ का आगमन ससस्‍्कृत सयुकत स्वरो ऐ और औ से 


हुआ है ।" 
ऐराबण 
मैत्री 
वे 
औरस 
पौर 


एरावण 
मेत्ता 

ते 
ओरस 
पोर 


(२) कभी कभी ए, ओ, सस्कृत में सयुक्त व्यजनों से पहले आने पर, पालि 


में लघु होकर क्रमश इ और उ रह जाते हूँ । 


प्रतिवेश्यक 
प्रसेवक 
ऐश्वर्य 
सैन्धव 
श्रोष्यामि 
ओत्सुक्य 
क्षौद्र 

रोद्र 


उदाहरण 
पटिविस्सक 
पसिज्बक 
इस्सरिय 
सिन्धव 
सुस्स 

उस्सुक 

खुद्द 

ल्हृ 


पालि में आते-आते विसगग का लोप हो गया हूँ । प्राकृतों में भी बह नहीं 
मिलता । इसका परिवत॑न प्राय तीन प्रकार से हुआ है । 
(१) शब्द के मध्यस्थित विसर्ग का समावेश उसके आगे आने वाले व्यजन मे 


हो गया, जैसे 





१. सं० अय से पालि ए; अब से ओ; आव से ओ; अधि, आंधयि, आवि 
से ओ; इन परिवततनों के लिये देखिये आगे अक्षर-संकोच्र का विवरण । 


६ 5...) 


दुख कुक 
दु सह वुस्सहो 
नि.शोक निस्सोको 
(२) अकारान्त शब्दों के परे विसर्ग का ओ हो गया। 
देव देवो 
कक को 
(३) इकारान्त तथा उकारान्त शब्दा के परे बिसर्गे का छाप हो गय 
अग्नि अग्गि 
धेनु धेन्‌ 
स्वर-अनुरूपता अर्थात्‌ एक स्वर का दूसरे समीपवर्ती 
स्वर के अनुरूप हो जाना 


समीपवर्ती स्व॒रो का प्रभाव पालि म दूसरे स्व॒र] पर भी पड़ता हैं। इस 
प्रवार पालि म हम स्वर-अनुरूपता का प्रारम्भ देखते हें । समीपवर्ती स्वरो के 
कारण स्वर-विपयंय के कुछ उदाहरण द्रष्टव्य हे-- 

(अ) पूर्ववर्ती स्वर का परवर्ती स्वर के अनुरूप हो जाना-- 

(१) संस्कृत मे इ' के बाद जहाँ उ'होता है, तो पालि में इ' की जगह भी 
'उ' हो जाता है-- 


द्पू ड्स्‌ 
इ्क्ष्‌ उच्छू (अर्द्धमागधी मे इक्खु) 
शिशु. | सुस्‌ 


(२) अ के बाद जहाँ सस्कृत मे उ होता है, तो पालि मे अ की जगह भी उ 
ही जाता है । 
समुद्ग सुमुर्ग 
असूया उसूया (असुख्या भी ) 
(३) अ के बाद जहाँ सस्क्ृत में इ होता है तो पालि मे अ की जगह भी इ 
हो जाता है । 
तमिस्री सिमिसस्‍्सा 
सरीसूप सिरिसप 


( ४६ ) 


(आ) परवर्ती स्वर का पूर्ववर्ती स्व॒र के अनुरूप हो जाना । 
(१) उ के बाद जहाँ सस्कृत में अ हांता है तो पालि में अ वी जगह भी उ 
हा जाता हैं। 
कुरग कुरुग 
हि उदक उलुब 
(०) अ के बाद जहाँ सस्कृत म इ होता हूँ, ता पालि में इ की' जगह भी अ 
हां जाता हैं । 


अलिजर अरजर 
फाविणिका काकणिवा 
पुष्करिणी पोक्खरणी 


(२) अ के बाद जहाँ सस्वृत से उ हांता हूँ ता पालि म उ की जगह भी 


हा जाता है। 
आयुष्मत आयस्मन्त 


श्कुली सकखली (सकखलिका ) 
(४) इ व॑ बाद जहा सस्कृत में अ हाता है, तो पालिम अ की जगह भी 
इ हा जाती हैं। 


शू गवर सिगिवर 
निषण्ण निसिन्न 
समीपबती व्यजनों का स्वरों पर प्रभाव 
(१) आष्झुय व्यजना व समीप विशषत उ आता हूँ। 
समाजेनी सम्मुज्जनी (कही कही 
सम्मज्जनी भी ) 
मतिमान मुतीमा 
(२) मूद्धन्य व्यजना क॑ समीप विशषत इ आता हैं। 
मज्जा मिझ्जा 
जुगृप्सते जियुच्छति 
स्ब॒राघात के कारण स्वर-परिबतन 


पाछि में स्वराघात का क्या स्वरूप था इसका निर्णय अभी नही हो सका। 


( ४७ ) 


किन्तु यह निश्चित है कि प्राचीन भारतीय आय भाँधा-काल क॑ बाद ही स्वराघात 
के चिन्ह को लगाते का प्रयोग उठ गया था। जेकोबी भर गायगर का मत टै वि 
पालि में स्व॒राधात का बहीं रूप था, जां सस्कृत में । यह तथ्य नीच लिख परि 
ब्तेतो से स्पष्ट होता है । 

(१) तीन-चार अक्षरों के शब्द म जिसम सस्दृत के साक्ष्य पर प्रथम अक्षर 
मे स्‍्वराघात होता था, स्व॒राचात बाल अक्षर के बाद व॑ अक्षर म अर्थात्‌ दूसरे 
अक्षर म॑ पालि में स्व॒र-परिवर्तेन पाया जाता है । 

(अ) स्व॒राघात वाले अक्षर के बाद अ का इ हो जाता हैं-- 


चन्द्रमा चन्दिमा 
चरम चरिम 

परम परिम 

पुत्रमान्‌ पुत्तिमा 
मध्यम मज्किम 
अहकार अहिकार 

(जा) स्वराघात वाल अक्षर व्‌ बाद ज का उ भी हा जाता है-- 

न्‌वति नवुति 

प्रावरण पापुरण 
सम्मति सम्मुति 


(इ) उभो-वभी स्वराधात वाल अक्षर के बाद इ का उठ आर उक्‍ा इ हो 
जाता हैं-- 


राजिल राजुल 
गैरिक गेहक 
प्रसित पसुत 
मृदुता मुदिता (मुदुता भी) 


(२) स्व॒राधात बाल अक्षर के बाद आत पर अनुदात्त लघु स्वर कभी-कभी 
लुप्त भी कर दिय जाते हे-- 


उदक ओक 
अगार अग्म 


( डं८ ) 


(३) स्व॒राधात के प्रभाव के कारण ही अनुदात्त अन्त्य अक्षर ह्ुस्व कर दिये 
जाते है। इस प्रकार ओ' का उ' हो जाता है-- 


असौ अंसु (प्रथम असो' हुआा, 
मागधी में यही रूप) 

उताहो उदाहु 

सच सज्ज्‌ (प्रथम सज्जो' हुआ) 


(४) कही-कही शब्द का दूसरा दीर्ष अक्षर हृस्व कर दिया जाता है। यह 
परिवर्तन पालि में स्वराधात के दूसरे अक्षर से हटावार प्रथम अक्षर पर कर देने 


से होता हैं। 


अलोक अलिक 
गृहीत गहित 
पानीय पानिय (अर्द्मागधी पाणिय) 


(४) कही-कही प्रथम अक्षर के स्वर को दीर्घ कर दिया जाता है । यह परि- 
बर्तन भी उस अक्षर पर स्वराघात कर देन के कारण होता है । 


अजिर आजिर 
अलिन्द आहिन्द 
अरोग आरोग (अरोग भी) 
सम्प्रसारण और अक्षर-संकोच 
(अ) सम्प्रसारण--- 
(१) उदात्त य॑, का 'ई' हो जाता है--- 
स्त्यान थीन 
दयह द्वीह 
अयह्‌ तीह्‌ 
व्यतिबुस बीतिवत्त 
कद्दी-कही य' सुरक्षित भी रहता है 
ब्यसन ब्यसन 
व्याध ध्याध 
(२) सम्प्रसारण के कारण ही कही-कही 'व' का ऊ हो जाता है। 
इवन्‌ सुन 


यदि व सस्कृत में सयकक्‍त व्यजनो से पहले हैं तो पाछि में उसका रूप ऊन 
होकर पहले उ होता है और फिर ओ में सम्प्रसारण-- 


स्व्स्ति 
स्वप्न 


स्‌ वत्यि---सोत्यि 
सूपिन--सोप्प 


असमुक्‍त व्यजनो से पहले ऊ की जगह ओ होता है-- 


इवपाक 


सोपाक (अद्धंमारगंधी सोवाग) 


(३) कुछ सम्प्रसारण विचित्र भी होते हें, जैसे स० हेष और “दोष' दोनो 


के प्रतिरूप पालि में दोस' मे मिल गये हे । 
(आ) अक्षर-सकोच 


(१) अय और अब क्रमश- ए और ओ हो जाते हें। बीच में स्वराधात के 
कारण क्रमण अयि , ए अबु, औ अस्वस्थाओं म होकर ये परिवर्तन होते है, ऐसा 


कहा जा सकता है । 


जयति जेति (जयति भी ) 
अध्ययन अज्भेन 
मोचयति मोचेति 
कथयति कर्षोत 
अवधि ओषछि 
प्रवण पोण 
लबण लोण 
(२) अब और आय का जा हा जाता हं 
प्रतिसलयन' पटिसल्लान 
स्वस्त्ययन सोत्थान 
कात्यायन * कच्चान (कच्चायन भी) 
मौद्गल्यायन मोग्गल्लान (मोग्गल्लायन भी 
(३) आव का ओ हो जाता है । 
अतिधावन अतिधोन 
(४) अबा का आ हो जाता हैं । 
यवागू याग्‌ 
(५) अयि और अबि ए ही जाते हें-- 
आइचये अच्छयिर, अच्छरिय से होकर अच्छेर 


है 


[( ५० ) 


आचासे आचरिय-आचेर 
भात्सये मच्छेर 
स्थविर शेर 


(६) प्लाइृतों के समान पालि में भी कही-कही उप और अप उपसर्ग क्रमशः 
उब और अब स्वरूपो में होकर ऊ और ओ हो जाते है । 


उपहदति ऊहादेति 
अपवरक ओवरक 
अपन्रप ओत्तप्प 
(७) कही-कही अनियमित्त अक्षर-संकोच भी दिखाई पड़ते हूँ । 
मयूर मोर (मयूर 
स्वरभक्ति के कारण स्वरागम 


पालि में स्वरागम अधिकतर शब्द के मध्य मे होता है। स्त्री से इत्थी; 
स्मयते से उम्हयति, उम्हयते जैसे शब्द अपवाद हे । शब्द के मध्य में स्थित केवल 
उन्ही सयुक्त व्यजनो के बीच में स्वर का आगमन होता है, जिनमे यू, र्‌, छू, व, 
में से कोई एक व्यजन हो या जो सानुनासिक हो । कष्ट' जैसे शब्द का 'कसद' 
रूप होना एक अपवाद हैँ। यह पालि में पाया जाने वाला पैक्षाची प्राकृत का प्रयोग 
है। इसकी व्याख्या हम पहले कर चुके हे । पालि में पाये जाने वाले कुछ स्वरागम 
इस प्रकार हें-- 
(अ) इ का आगमन, जो पालि में अधिकता से होता है । 


(१) संयुक्त व्यजन अं में 
यु हज 


ईयंते इरियति 
मर्यादा मरियादा 
(२) ऐसे संयुक्त-व्यजनो मे, जिनमे एक य्‌ हो 
कालुष्य कालूसिय 
ज्या जिया 
ह्मः ह्य्यो 
(अद्धमामरधी हिज्जो ) 


(३) ऐसे सयुकत-व्यजनों में, जिनमें एक ल हो 
प्लक्ष पिलक्खु 


( ५१ ) 


छ्वाद हिलाद 
(४) ऐसे संयुक्त व्यंजनों में, जिनमें एक र्‌ ह्दो 


बज वजिर 
(५) सानुनासिक संयुक्त व्यंजनों में, हु 
स्नेह सिनेंह 
तृष्णा वसिणा 
निम्नलिखित अपवाद भी हैं, थे 
कृष्ण कण्ह्‌ 
नग्न त्तर्ग 


(आ) अ का आगमन, 
प्रायः ऐसे संयुक्त व्यंजनों के मध्य में होता है, जिनके पूर्व और पश्चात्‌ 
अस्‍्वर हो 
गा गरहा 
गहेंति गरहति 
(६) उ का आगमन 
प्रायः मूं और व्‌ से पूर्व होता है 


ऊष्मन्‌ उसुमा 
सूक्ष्म सुखुम 
वे दुबे 


छन्‍्द।और समास के कारण स्वरों के म़ात्राफाल में परिवतन 


(भ) छन्द की आवश्यकता के कारण 

(१) कही-कही हृस्व स्वर का दी कर दिया जाता है, जैसे 'नद॒ति' की 
जगह गाथा में लय को ठीक करने के लिये सी हो व नदती बने' में कर दिया गया है । 
सतिमती' से 'सतीमती” तुरिय' से तूरियं आदि परिवतेत भी इसी प्रकार कर 
दिये जाते हे । 

(२) कहीं-कही दीघे स्व॒र को छुस्व कर दिया जाता है, जैसे 'मुम्मानि वा 
यानि व अन्तलिक्खें' । यहाँ व' की जगह 'वा' होना चाहिये था। किन्तु छन्‍्द को 
गति के लिये उसे छुस्थ कर दिया गया है । इसी प्रकार 'पण्चनीका से प्रज्चनिका' 
जैसे प्रयोग भी छत्द में कर दियें जाते हें । 


( ५२ ) 


(३) सानुनासिक स्वरों को अननुनासिक कर दिया जाता है, जैसे 'दीष- 
मद्भधान सोचति' मे। यहाँ वैसे 'दीघ्रमद्धान' होना चाहिये था। इसी प्रकार 
जीवन्तो' से 'जीवतो' जैसे प्रयोग भी दिखाई देते है । 

(४) सथुक्त व्यजनों को सरल बना कर उनमे से केवल एक रख लिया जाता 
है, जैसे 'दुकख' से 'दुख' । यह भी हूस्व कर देने के समान ही है । 

(आ) समास में होने वाले स्व॒र-परिवतंन 

(१) समास के प्रथम पद के अन्त मे होने पर ह्ृस्व स्वर बहुधा दीध कर दिया 
जाता हैँ, जैसे सखिभाव से सखीभाव, अब्भमत्त से अब्भामत्त; रजपथ से रजा- 
पथ । उपसर्ग-युक्‍त शब्दों मे भी यह स्वरो को दीर्ध करने की प्रवृत्ति दृष्टिगोचर 
होती है, जैसे म० प्रवचन से पालि पावचन (अर्द्धमागधी पावयन), प्रकट से 
पालि पाकट (अंद्धेमागधी पागड ) 

(२) जब समास के प्रथम पद में आकारान्त , ईकारान्त या ऊकारान्त शब्द 
होते है, तो इनको हुस्व कर दिया जाता है, जैसे दासिगण (दासी--गण), उपा- 
हनदान (उपाहना--दान) । 

कुछ विचित्र स्वर-परिवतन 

(१) एक ही स० शब्द पुन के पालि में दो रूप-परिवर्तन हेँ। पुन ओर 
पन' । किन्तु इन दोनो के अर्थ भिन्न भिन्न हे । पुन' का अर्थ तो स० 'पुन ' के समान 
ही है, किन्तु पन का अर्थ है किन्तु प्रत्युत । 

(२) कही-कही पालि के स्व॒र-परिवर्तन सस्कृत की अपेक्षा अधिक प्राचीन 
है। इस प्रकार पालि का गरू' शब्द समातार्थवाची सस्कृत गुरु' शब्द से अधिक 
प्राचीन है। इसी प्रकार सस्कृत अगरु या अगुरु' की अपेक्षा समानार्थवाची पालि 
धाज्द अगर अगलु' अधिक प्राचीन है । कही-कही पालि शब्दो का मूल रूप सस्कृत 
में न मिल कर प्राचीन वैदिक भाषा में मिलता हैं। अम्ब' शब्द का उदाहरण हम 
पहले दे चुके है । सिम्बल” या सिम्बली' (कपास का पेंड) शब्द भी ऐसा है ।यह्‌ 
संस्कृत के ' जाल्मली से नहीं लिया गया, किन्तु बैंदिक भाषा के 'शिम्बंल' 
(कपास का फूल) से उद्भूत है। इसी प्रकार अन्य अनेक शब्दों के मूल रूप भी 
संस्कृत में न मिल कर वैदिक भाषा में मिलते हें ।१ 


१. अधिक उदाहरणों के लिये वेखिये, पालि लिशरेचर एंड लेश्येज, 
पुष्ठ ८०-८१ 





डे 


( ५३१ ) 
स्वर-सन्धि 

स्थर-सन्धि के नियमों का विवेचन करना यहाँ हमारा उद्देश्य नहीं है। यह 
तो व्याकरण का विषय है। यहाँ हम केवल स्वर-परिवर्तन की दृष्टि से कुछ 
नैहत्वपूर्ण विशेषताओं का ही उल्लेख करेंगे। 

(१) एक पद के अन्तिम स्वर का दूसरे पद के प्रारम्भिक स्वर के साथ 
मिलना पालि में अनिवार्य नहीं है। इस प्रकार से अज्ज यदा अय धम्मलिपी 
लिखिता ती एवं प्राणा आरभिरे' (गिरनार शिलालेख) जैसे प्रयोग पालि में 
दिखाई पड़ते हे। फिर भी जहाँ समान स्वर मिलते हैं तो सस्क्ृत के समान ही 
दोनों मिलकर दीघ॑ हो जाते है, जैसे बुद्ध +- अनुस्सति -> बुद्धानुस्सति , सम्मन्ति +- 
इध> सम्मन्तीध; बहु--उपकारं--बहुपकार, दुग्गता--अह >दुग्गताहं । 

(२) अ अथवा आ से परे इ और उ आने पर क्रमश: ए और ओ होना भी 
पालि में संस्कृत के समान ही दृष्टिगोचर होता है। यह परिवर्तन अधिकांश पालि 
के प्राचीनतम रूप--गाथाओ की भाषा--में दृष्टिगोचर होता है। अब +- 
इंच्च >- अवेच्च, उप-+-इतो -- उपेतो: मुख --उदक 5 मुखोदक; मच्चुस्स -- 
इव +-उदके -< मच्चुस्सेवोदके; च--इमे -> चेमे । 

(३) अ से परे असवर्ण स्वर रहने पर इ का य और उ अथवा ओ से परे 
असवर्ण स्वर रहने पर व का वह्ों जाता है। वि +-आक़तो 5 व्याकतो, यो 
अय--य्वाय, सु--आगत “स्वागत 

(४) असवर्ण स्वरो के मिलने पर कही-कही (१) पूर्व स्वर का लोप हो 
जाता है, (२) पर स्वर का छोप हो जाता है, (३) पर स्वर का दीर्घ हो जाता है, 
(४) पूर्व स्वर का दीर्घ हो जाता है । 

उदारहण “ (१) यस्स-+-इन्द्रियाणि -- यस्सिन्द्रियाणि; मे--अत्थि +« 
मत्यि (२) चत्तारो +इमे >चत्तारो में, ते+इमे >-तेमे (३) सचे --अय 
सचाय, (४) देव -+-इति>«देवाति, लोकस्स--इति +० छोकस्साति । 

(५) अनेक स्वर-सन्बियों मे व्यजनों का आगम होता है, जैसे न--इदं ++ 
नयिदं; लघु -|-एस्सति ०० लघुमेस्सति, यथा--एक्>-यथरिव, तथा--एवं रू 
तथरिव, गिरि -|-इव ++गरिरिमिव; सम्मा--अत्थो --सम्मदस्थो, आदि, आदि। 

(६) कभी-कभी अनुस्वार से परे स्वर का लोप हो जाता है, जैसे इदं-(- 
अपि +"इदंपि, दातु--अपिरूदातुपि; अभिनंदु---इति>+अभिनंवुति । इस 


( (४ ) 


प्रकार की सन्धियों के आधार पर मायगर ने अनुसान किया है कि पालि में 
स्वतन्त्र रूप में प्रयुक्त होने वारेले 'ब' (सं० इवब' के लिये) पि' (सं० अपि' के 
लिये) ति! (सं० 'इति के लिये) दानि' (सं० 'इदानी' के लिये), पोसथ 
(उपोसथ, सं० 'उपबसथ' के लिये) आदि शब्द लुप्त सन्सधियों के स्मास्क़ 
स्वरूप है । 
व्यंजन-परिवतन 

व्यंजनों का परिवर्तन पालि में प्रधानत: शब्द में उनकी स्थिति के अनुसार 
हुआ है। सामान्यतः संस्कृत आदि-ब्यंजन पालि में सुरक्षित रहते हें। मध्य-व्यंजनो 
का विकास मध्य-कालीन भारतीय आर्य भाषा-युग में तीन अवस्थाओं में हुआ है । 
पहली अवस्था में अधोष स्पर्श घोष हो जाते है । दूसरी अवस्था में घोष स्पर्श “या 
ध्वनि में परिवर्तित हो जाते है । तृतीय अवस्था में य ध्वनि का भी लोप हो जाता 
हैं। पालि में प्रधानत: प्रथम दो अवस्थाएँ ही पाई जाती है। तीसरी अवस्था का 
विकास प्राकृत भाषाओं में हुआ है। अन्त्य व्यजन पालि और प्राकृतो मे समान 
रूप से ही लुप्त कर दिये जाते हैँ। व्यंजन-परिवतेनो का विस्तृत अध्ययन इस 
प्रकार है। 


असंयुक्त व्यंजन 
(अ) भादि व्यंजन 


(१) सामान्यतः, शब्द के आदि में अवस्थित संस्कृत असंयुक्त व्यंजन 
(अल्पप्राण क्‌, तू, प्‌, ग्‌, दू, ब्‌ आदि और महाप्राण ख,थ्‌, फू, घू, घू, भू, आदि) 
पालि में सुरक्षित रहते हे। उदाहरण-- 


संस्कृत पाछि 

करोति करोति (प्राकृत करेदि) 
गच्छति गच्छति ([प्राकृत गच्छेदि) 
चौर: चोरों 

जन: जनो 

ताडयति ताडेदि 

पुत्र: पुत्तो 

द्न्तः द्न्तो 

बधिर : बहिरो 


खनति खनति 


( ५५ ) 


घठः घंटो 
फल फ्‌्लं 
(२) पाँच सानुनासिक व्यजनों (ड, ज्य, णू, ने, म्‌) में से संस्कृत में भी 
केवल न्‌ और म्‌ ही शब्द के आदि में आते हैँ, अन्य नही। यही नियम पालि में भी 
है । अतः सस्कृत शब्द के आदि में अवस्थित न्‌ और म्‌ पालि में भी सुरक्षित रहते 
है | प्राकृतों में चल कर इनका परिवर्तन ण्‌ में हो गंया है। म्‌ तो वंहाँ भी सुर- 
क्षित रहा है । 


नाशयति नासेलि (प्रा० गासेइ) 
मर्ख॑ मुख 
मन्त्रयति मन्त्रेति (प्रा० मन्तेदि) 


(३) बब्द के आदि मे अवस्थित अन्त स्थ यू, र्‌, लू, व्‌ भी सुरक्षित रहते हे । 
र॒ के विषय में यह विशेषता अवश्य ध्यान देने योग्य है कि र्‌ काल में परिवर्तन होना 
पालि में एक बडी साधारण बात है । मागधी प्राकृत का तो यह एक नियम ही है 
और अन्य प्राकृतो में भी यह नियम कहीं-कहीं पाया जाता हूँ । य्‌ के विषय में भी 
यह विशेषता ध्यान देने योग्य हैँ कि पालि में तो वह सुरक्षित रहता है (कही 
कही उसके माथ ही लू में परिवर्तित स्वरूप भी दिखाई पड़ता है) किन्तु प्राकृतों में 
चलकर बाद में उसका ज्‌ में परिवर्तन हो गया है। उदाहरण-- 


रूपानि रूपानि, (लूपानि भी, विशेषतः 

अशोक के धौली और जौगढ़ के 
लेखो में) 
र्ज्यते लुज्जति 
राजा राज (लाजा, विशेषतः अशोक 
के पूर्व के लेखों में) 

रोद्र. . ल्‌दृ 

यावत्‌ याव (प्राकृत जाव) 

यष्टिका यद्ठिका (लद्िठका भी) 

बातः बादो 


(४) संस्कृत ऊष्म श्‌, ष्‌, स्‌ का अन्तर्भाव पालि में केवल 'स्‌' में हो गया है । 
अतः पालि में केवल दन्त्य स्‌ है। पच्छिमी प्राकृतों की भी यही विशेषता है। इसके 


( ५६ ) 


विपरीत पूर्वी प्राकृतों में केवल एक तालव्य श्‌' रह गया है। अशोक के शिला- 
लेखो में हम इस विकास-परम्परा के सभी रूप देखते हे । इस प्रकार मगध के शिला- 
लेखो मे केवल दन्त्य स्‌ पाया जाता है। गिरनार के शिलालेखो में स्‌ और शु दोनो 
ही पाये जाते हे । उत्तर-पच्छिम के शिलालेखो मे तीनो ही श्‌, प्‌ और स्‌ पाये जाते 
हे । बोलियो के मिश्रण के कारण फिर भी इस सम्बन्ध मे कोई नियम नहीं बाधा 
जा सकता । यह परिवर्तन आदि और मध्य दोनो ही स्थितियों मे दिखाई पडता हैं । 


सार्थवाह सत्यवाहो 
श्रवणीय सवनीय 
देश दसो 
परश्‌ फरसु 
पुरुष पुरिस 


(५) उपर्युक्‍तत नियम (१) के अपवाद-स्वरूप निम्नलिखित तथ्य दृष्टिगोचर 
होते है, जो ध्यान देने योग्य है -- 

(अ) कही कही शब्द के आदि में पालि मे प्राणध्वनि (ह.) का आगमन 
होता हैं। इसे यो भी कहा जा सकता है कि शब्द के आदि में अवस्थित सस्कृत 
अघोष अल्पप्राण व्यजन (क्‌ , तू, प्‌ आदि) पालि में उसी वर्ग के अधाष महाप्राण 
व्यजन (ख थ्‌ फ्‌ आदि) हो जाते है । उदाहरण 


कौल खील 
कुब्ज' “ खुज्ज 
कृत्व ख्त्त्‌ 
परशु फरस्‌ 


श्ड 


(आ) कही कही, किन्तु अपेक्षाकृत कम सख्या में, उपर्युक्त नियम का विपर्यय 
भी देखा जाता है, अर्थात्‌ सस्क्ृृत अघोष महाप्राण व्यजनों के स्थान पर पालि में 
उसी वर्ग के अधोष अल्पप्राण व्यजन भी दिखाई पछले हूँ । 

भल्लिका जल्लिका 
भगिनी बहिनी (वहिणी भी) 

(इ) वर्णो के उच्चारण-स्थान म परिवर्तन भी पालि में बहुत पाया जाता है । 
आदि और मध्य दोनो ही स्थितियों मे यह होता है। शब्द के आदि में होने वाले 
कुछ परिवर्तनों के उदाहरण नीचे दिये जाते हे । 


( ५७ ) 
(१) कही-कहीं कंदय स्प्शों की जगह तालव्य स्पर्श हो जाते हैं 


कुन्द चुल्द्‌ 
(२) कही-कही दन्त्य स्पशों की जगह मूडेन्य स्पर्श हो जाते है 
दहति * डढ्ति 
दाह डाह्‌ 
दसति डसति 


आ--मध्य-वन्यंजन ु 
पालि में मध्य-व्यंजन सम्बन्धी परिवर्तनों का विचार करते समय हम उन 
प्रवृत्तियों की सूचना पाते हैं, जिन्हे प्राकृतत्व' या प्राकृतपन' कहा गया हैँ । वास्तव 
में बात यह है कि जिन परिवर्तनों का पालि में सुत्रपात ही हुआ है उनका अन्तिम 
विकास प्राकृतों में जल कर हुआ है। इस विकास की तीन अवस्थाओं का निर्देश 
हम पहले कर चुके है । प्राकृतो के साथ मिलते वाली पालि की ये विशेषताएँ अनेक 
बोलियों के समिश्रण के आधार पर व्याब्यात की जा सकती हैं। ये समानताएँ 
विशेषत मध्य-व्यंजन-सम्बन्धी परिवर्तनों म॑ पालि में कही-कही दृष्टि- 
गोचर होती हूँ, उदाहरणत -- 
(१) शब्द के मध्य में स्थित सस्कृत अधोष स्पर्श पालि में उसी वर्ग के घोष 
स्पर्श हो जाते हे । इस प्रकार क्‌, च्‌, ट्‌. त्‌, प्‌, थ्‌ आदि क्रमणः ग, ज्‌, छ, द्‌, ब्‌, धु 
आदि हो जाते हे । उदाहरण-- 


प्रतिक्ृत्य पटिगच्च (पटिकच्च भी ) 
शाकल सागल 

भाकन्दिक मागन्दिय 

ल्च्‌ सजा 

कक्खेट कक्खक (निर्देगी) 

खेट खेर (गाँव) 

स्फटिक फिक 

उताही उदाहु 

पृष्त पसद 

अपांग अबंग 


कपि कबि 


( ५८ ) 


कपित्थ कविट्ठ 
ग्रथित गधित (ग्रथित भी) 
इस प्रकार के परिवर्तन अपअञ्रंश और कई प्राक्ृठों में भी पाये जाते हे । 


(२) उपर्थुक्त परिवर्तन से एक अधिक विकसित अवस्था बह है जिसमे अघोष 
स्पर्शों का छोप हो जाता है और वे 'य्‌' या व्‌! ध्वनि मे परिवर्तित हो जाते हे । 
इसके बाद ही वह अवस्था होती है जिसमे 'यू' या 'ब' व्यजन का भी बिलकुल लोप 
हो जाता है। सं० 'शत' शब्द के विक्ृत या विकसित रूपों मे हम इस विकास का 
अच्छा अध्ययन कर सकते हें। पहले इसका पालि में सत' होता है, फिर अधोष 
स्पर्श त्‌' का द्‌' होता है और इस प्रकार प्राकृत में सद' रूप बनता है। इसका भी 
आगे विकमित रूप 'सय' बनता है और फिर अन्त मे 'सअ' और 'सौ'। अघोष 
स्पर्शों का लुप्त हो कर 'यू' या व में परिवर्तित होना प्राकृतों के समान पालि में 
भी पाया जाता है । अत वह भी पालि का एक 'प्राकृतपन' हैं। उदाहरण-- 


शुक सुव (सुक भी ) 

खादित खायित 

स्वादते सायति (सादियति भी ) 
अपरगोदान .. भैंपरगोयान 

कुशीनगर कुसिनअर-कुसिनार 
कौशिक कोसिय 


(३) शब्द के मध्य में स्थित घोष महाप्राण व्यंजनों (घ्‌, घू, भू, आदि) का 
हू में परिवर्तित हो जाना प्राकृतों की एक विशेषता है। यह प्रवृत्ति पालि में भी 
यत्र-तत्र पाई जाती है। 


लघ्‌ ल्हु 
रुधिर रहिर (रुघिर भी ) 
साधु साहु (अधितकर तो साधु ही ) 


इसके विपरीत कही-कही पालि बैदिक भाषा के घोष भहाप्राण व्यंजनों को 
सुरक्षित रखतो है जब कि संस्कृत में उनके स्थान में 'ह_ हो जाता है। इसका उदा- 
हरण पालि इध' (यहाँ) शब्द है। अवेस्ता (जिसमें भी इसका रूप 'इध' होता 
है) के आधार पर हम जान सकते हे कि इसका वैदिक स्वरूप 'इध' ही था। किन्तु 
संस्कृत मे यह 'इह' हो गया है। 


६८५६ -) 


(४) घब्द के आदि में अवस्थित व्यंजनों में प्राश-ध्वमि के आगमऔर छोप न 
का उल्लेख हम पहले कर चुके हे। शब्द के मध्य में स्थित व्यंजनों मे भी यह “ 
पर्खिनेन होता है, अर्थात्‌ मध्य मे स्थित सस्कृत अधोष अल्पप्राण व्यंजन (क्‌, 
त्‌, प्‌ आदि) पालि में उसी वर्ग के अघोष महाप्राण व्यजन हो जाते हे-- 

शुनक (कुत्ता) सूनख (प्रा० सुनह) 
सुकुमार सुखुमाल 

इसी प्रकार कही-कहीं, किन्तु आदि स्थित व्यंजनों की तरह ही बहुत कम, 
प्राण-ध्वन्ति का लोप भी हो जाता है-- 

कफोणि कपोणि 

(५) कही कही नियम (१) के विपरीत सं० घोष स्पर्श पालि में उसी वर्य 
के अघोष स्पशं हो जाते है । ये परिवर्तन बोलियो की विभिन्नताओं के कारण 
हुए है । 


अगुरु अकल 

छगल छकल 

परिघ पलिख (पलिघ भी) 
कुसीद कुसील 

सदग मुतिज्ध 

उपधेय (तकिया ) उपथेय्य 


पिधीयते (ढाँका जाता है). पिथीयति 
शावक (जानवर का बच्चा) चापक 
प्रावरण पापुरण 


(६) व्यंजनों के उच्चारण-स्थान में परिवर्तन। यह परिवतेन मध्य-स्थित 
व्यंजनों में आदि-स्थित व्यंजनों की अपेक्षा बहुत अधिक हुआ है। इस सम्बन्ध में 
सब से अधिक महत्वपूर्ण परिवर्तत स० दन्त्य व्यंजनों का पाछि में मूद्धन्यीकरण 
है। सं० दन्त्य व्यंजन त्‌, थ, दू, ध्‌, न्‌ पालि में क्रमशः टू, द, ड, ल्ह, ण्‌ हो जाते 
है । यह नियम सामान्यतः आदि और मध्य दोनों ही स्थितियों के लिये ठीक है । 

पतंग पटंग 
ह्त हट 


व्यापत व्यावट 

प्रतिमा पटिम्ा 

प्रथम पठम 

प्थिवी पठवी (पथवी भी ) 
दाह डाह 

दैध (सन्देह) ट्ेल्हक 

शंकून सकुण 


(७) पालि में मध्य-स्थित प्यजनो के अन्य उच्चारण-सम्बन्धी परिवर्तन इस 
प्रकार हे-- 

(अ) कही-कही स॒० तालव्य स्पर्णों के स्थान पर पालि में दन्त्य स्पर्ण 
होते हे । 


चिकित्सति तिकिच्छति 
जाज्बल्यते दहुल्लति 
(आ ) कही-कही मूद्ध॑न्य के स्थान पर दल्त्य होते हे-- 
डिडिम देण्डिम (दिण्डिम भी ) 
(इ) कही-कही द्‌ के स्थान पर र्‌ होता है-- 
एकादस एकारस (एकादस भी ) 
ईदृश ऐरिस (एदिस भी ) 
ईदक्षा एरिकबा (एदिक्खा भी ) 
(६) कही-कही न्‌ के स्थान पर ल्‌ या र्‌ होता है-- 
एन (अपराध ) एल 
नेरजता नरजरा 
(उ) कही-कही ण्‌ के स्थान पर ले होता है-- 
वेणु वेलु 
* मृणाल मुढठाल 


(ऊ) र्‌ के स्थान पर लू अधिकतर होता है। आदि-स्थित र्‌ के लू में 
परिवतंन के उदाहरण पहले दिये जा चुके हें। मध्य-स्थित र के ल में 
परिवर्तन के कुछ उदाहरण ये हैं-- 

एरंड एुलद 
तरुण तलुण (तरुण भी ) 


( ६१ )॥ 


परिष्वजते पलिस्सजति 
परिखनति पलिखनति 
पालि में यह परिवर्तन यद्यपि अधिकतर पाया जाता है, किन्तु नियमतः 
यह मागधी प्राकृत की ही क्शिषता है। कुछ अन्य प्राकृतो मे भी इसके स्फूट उदा- 
हरण मिलते हे। ' 
(ए) कहीं-कही स० छल के स्थान पर पालि में र्‌ पाया जाता है। 


अलिजर अरंजर 
आलम्बन आरम्मण 
इसके अपवाद-स्वरूप कही कही लू के स्थान पर न्‌ भी पाया जाता है-- 
देहली देहनी 
आदि में भी इसी प्रकार 
लागल (हल) नगल 
(ऐ) स० य्‌ के स्थान पर पालि बू--- 
आयुध्र आवबुध 
आयुष्मान्‌ आबुसों 
कषाय कंसाव 
(ओ ) स० व्‌ के स्थान पर पालि यू-- 
द्ाव दाय (दाव भी ) 
(ओ ) स० क्‌ के स्थान पर पालि म्‌ और स० म्‌ के स्थान पर पालि बृ-- 
द्रवि दमिल 
मीमासते वीमंसति 
कुछ अनियमित प्रयोग भी मिलते हे, जैसे-- 
पिपीलिका किपिल्लका 


(८) वर्ण-विपयंय। शब्द के मध्य में स्थित व्यंजनों में पारस्परिक एक 
दूसरे की जगह ग्रहण कर छेना भी प्राय: देखा जाता है। यह विपयंय अधिकतर 
'र' ब्यजन में होता है । 


आराछिक आलारिक 
करेणु कणेरु 
हद रहद 


प्रावरण पारुपण (पापुरण भी ) 


( ६२ ) 


किन्तु अन्य व्यजनो में भी, 
मशक मकस 
संयुक्त-ज्यंजन 
(ज॒ ) प्रावि संयुक्त-व्यंजन 
संस्कृत में भी शब्द के आदि में संयुक्त व्यंजनों का प्रयोग प्रायः सीमित होता 
है। प्राय. दो ही प्रकार के संयुक्त व्यंजन सस्कृत मे शब्द के आदि में पाये जाते हैं, 
(१) व्यंजन--अन्तःस्थ (यू, रु, लू, बू); (२) व्यंजन--ऊष्म (झू, एू, से) । 
व्यंजन -+-अन्तःस्थ में अन्तःस्थ कभी पहले त आकर व्यंजन ही पहले आते है। इस 
प्रकार शब्द के आदि मे क्र, त्यू, प्र, ग्यू जैसे सयुकत व्यंजन ही हो सकते हे, ल्क्‌, 
र्‌च्‌ जैसे नही । अन्तःस्थ --ऊष्म में ऊष्म पहले भी आ सकते हे, जैसे स्त, श्च्‌ू आदि 
में और पीछे भी जैसे क्ष्‌ (क्‌+श्‌) में 
(१) व्यंजन +-अन्तःस्थ--इस अवस्था में व्यजन के बाद की ध्वनि लुप्त 
होकर व्यंजन का ही रूप धारण कर छेती है-- 


प्रशान्त पसन्तो 
प्रज्ञा पञ्ञा 
ग्राम ग़ाम 


कही-कहीं स्वर-भक्ति के कारण बीच में स्वर आने के कारण संयुक्त 
व्यजन केवल असंयुक्त कर दिये जाते है-- 
क्लेश किलेसों 
क्लान्त किलन्तो 
कही-कही, जब व्यजन-++ल्‌ का संयोग होता है, तो यू का 
पृव॑ वर्ती व्यंजन तालव्य हो जाता हैं-- 
त्यजति चजति 
(२) ऊष्म+व्यजन--इस अवस्था में ऊष्म का छोप हो जाता है और 
वह परवर्ती व्यंजन का रूप घारण कर लेता है तथा वह व्यंजन, यदि 
बह अल्प प्राण होता हूँ, तो महाप्राण हो जाता है। 
स्कम्भः खम्भो 
स्तृपः धूपों 


( ९६३ ) 


स्थापयति ठापेति 
स्थितः ठ्ति 
(३) शब्द के आदि मे क्ष्‌ होने पर पालि में उसका क्ख्‌ या चछ हो जाता है । 
मध्य-स्थिति में भी यही परिवर्तन होता है। यहाँ दोनो के ही उदा- _ 
हरण दे देने ठीक होगे-- 


क्षुघा खुधा 

दक्षिणा दक्खिणा 

मक्षिका मक्खिका 

क्षारिका छारिका 

कक्ष कच्छ 

तक्षति तच्छ्ति 

अक्षि अक्ख़ि (अच्छि भी ) 


कही कही 'क्ष्‌ू' का परिवर्तित रूप ग्घ या ज्कू' भी होता है । 
गायगर का मत हैँ कि इस दशा मे सस्कृत अक्षर क्ष्‌ एक विशेष 
भारत-यूरोपियन ध्वनि का विकसित रूप है-- 


प्रक्षरति परघरति 
क्षाम भाम 
(आा) मध्य-संयुक्त-व्यंजन 


मध्य-सयुक्त-व्यजनो के परिवततंन में पालि मे 'व्यजन-अनुरूपता, व्यजन-विपयंय, 


वब्यजनों के उच्चारण-स्थान में परिवर्तन, प्राणध्दाल का आगमन और लोप, 
आवि सभी प्रवृत्तियाँ पाई जाती है। विशेषत व्यजन -अनुरूपता और व्यजन- 
विपर्यय अधिक पाय जाते है। नीचे के विवरण से यह स्पष्ट होगा। 


(१) व्यजन-अन्‌ रूपता 


(अ) पू्व॑वर्ती व्यजन का लुप्त होकर परवर्ती व्यजन का रूप धारण कर लेना-- 


(१) स्पर्श +स्पर्ष मे, यथा 
उक्त उत्त 
सप्त सत्त 
शब्द सह 


( ६४ ) 


उत्पयते ' उप्पज्जति 
मुद्भ (मूंग मुृग्ग 
(२) ऊष्म-स्पर्ण मे, यथा 
आश्चय॑ अच्छेर 
निष्क निक्‍्ख, नेक्‍्ख 


यहाँ पर साथ-साथ प्राणे-ध्वनि का आगमन भी हो गया हूँ। 
(३) अन्तःस्थ --स्प्न, या ऊष्म, या अनुनासिक व्यंजन में, यथा 


कके कक्‍्क 

किल्बिय किब्बिस 

वल्क बाक 

कर्ष क कस्सक 

कल्माष कंम्मास 
(४) अनुनासिक | अनुनासिक में, यथा 

निम्न निशन्न 

उन्मूलयति उम्मूलेति 
(५) रु+ल, या यू, या व्‌ में, यथा 

दुर्लभ वुल्लभ 

आर्य अय्य (अरिय भी ) 

उदीर्यत | उदिय्यति 

निर्याति निग्याति 

कुर्बन्ति कुब्बन्ति 


(आ ) परवर्सी व्यजन का लुप्त होकर पूर्ववर्ती व्यजन का रूप धारण कर लेता-- 
(१) स्पर्श +-अनुनासिक में, यथा 


लग्न ल्ग्ग 
अग्नि अग्गि 
उद्विग्न उब्बिग्ग 
स्वप्न सोप्प 


(२) स्पश --र्‌ याल्‌ मे, यथा 


( ६५ ) 


तक तक्क 
शुक्ल सुक्क 
(३) स्पष्ो -- अन्‍्तःस्थ में, यथा 
शवय सकक्‍्क 
उच्चते वृस्चति 
प्रज्बलति पज्जलूति 
(४) ऊष्म--अस्त'स्थ में, यथा 
सिश्र मिस्स 
अवश्यम्‌ अवस्त 
अश्व अंस्स 
इलेष्मन्‌ सेम्ह 
(५) अनुनासिक --अन्‍्त स्थ मे, यथा 
किण्व किण्ण 
स्म्य र्म्म 
कल्य (सम्भव ) कल्ल 
बिल्व बिल्ल 
(६) व्यू, व्र जैसे सयुकत व्यजनो मे, जां ब्ब हा जाते हूँ, 
परिव्यय परिव्बय 
तीन तिब्ब 


(२) व्यजन-विपयंय 


(१) ह्‌ +अनुनासिक, या यू, या व्‌--इस व्यजन-सयोग में विपयं 
होता है, अर्थात्‌ हण्‌” 'हुन्‌', हम, हयू', हव', इस सयुवत 
व्यजनों के क्रमश. णह, जूह, मुह, यह, बह रूप हो जाते हे - - 


पूर्वाहूण 
अपराहुण 
जिह्म 
सह 
महां 


उन्बण्ह्‌ 
अपरुण्ह्‌ 
जिस्ह्‌ 
सय्ह्‌ 
मच्ह्‌ 


( ६६ ) 


चिह्न चिन्ह 
जिहवा जिब्हा 

महां--मण्ह के सादुश्य के आधार पर तुम्य का भी पालि प्रतिरूप तुस्ह 

हो गया है । 

(२) ऊष्म --अनुनासिक--इस सयोग-दशा में भी व्यजन-विपयंय होता 
है। पहले ऊष्म का हु में परिवर्तन होता हँ और फिर दोनों का 
विपयेय । इस प्रकार शुन्‌', शूम्‌', षणू, घूम, सून्‌ सम क्रमश. 
जह', मह_, णृह_ मह*, नह मह, हो जाते है -- 
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प्रइन पञ्ह (अर्द्धमागधी पण्ह ) 
अधश्मना (पत्थर के द्वाग) अम्हना 

उष्णा (गर्मी) उण्हा 

कृष्ण कण्हु 

तृष्णा तण्हा 

प्रीष्म गिम्ह 

स्‌ स्‍्नात सुन्हात 

विस्मय विम्हय 


(३) क्षण, 'क्षूम', त्सूत'--इन संयुक्त व्यजनो के स्वरूप विपर्यय के 
कारण ऋरमश' 'णह', मह *, न है, हो जाते है । इस विकास का क्रम 
यह है कि पहले 'क्षण', 'क्षम्‌, त्सन्‌', के क्रश रूप 'पूण्‌', 'बम्‌ 

सून्‌' होते हैं और फिर इनका विपयंय हो कर उपर्युक्त तियम (२) के अनुसार 
इनके क्रमश. णृह_, मह_' नह रूप बनते है--- 

इलद्षण (सुन्दर, कोमल) सण्ह्‌ 

पक्ष्म (पक्रक ) प्म्हृ 

ज्योत्स्ता जुण्हा (पहले जुन्हा' रूप 
बना और फिर ने का मूद्ध॑न्य 
हैकेर 'जुण्हा हो गया) 
(२) व्यजनों के उच्चारण-स्थान में परिवतन-.. 

(१) दल्त्य स्पश --यू--इस सयोग-दशा में दल्त्य स्प्षो का तारूव्यी- 
करण हो जाता हँ-- 


( ६७ ) 


सत्य सच्च 

छिद्यते छिज्जति 

जात्या जच्चा 
'णय्‌ सयुक्त व्यजनो में भी 

कर्मण्य कम्मज्ब्न 


(२) ससस्‍्कृत तालव्य सयुकत द्रयजनों के स्थान पर पालि मे कही कही कढठ्य 
सयुकत व्यंजन हो जाते है, कही कही मूद्ध॑स्य संगुक्त व्यजन और कही 
कही दल्त्य संयुक्त व्यजन । 

(अ) तालव्य के स्थान पर कंदय 

मैषज्य भिसकक (भेसज्ज भी ) 
(आ) तालवख्य के स्थान पर मद्ध॑नन्‍्य 

आज्ञा माणा 
(६) तालव्य के स्थान पर दस्य 

उच्चछिष्ठ उत्तिदंठ 

(३) मध्यस्थित दन्त्य सबुकत व्यजनों का मूर्दधन्यीकरण। यह एक महत्त्व- 
पूर्ण परिवर्तन हैं। इस परिवर्तन के कारण त॑! थ॑! दं 'धं' क्रमण 
“हु टढ, 'डूड', ढढ' हो जाते हे--- 


आते अट्ठु 
कैबर्ते केव दु 
बध्॑ते बढूढति 
प्रस्थाय पद़्ठाय 
डूटस्थ जूटट्‌ठ 
(४) प्राण-ध्वलि का आयमन और लोप--- 
आग्रमन, सथा 
शृर्माटक (चौराहा) सिघाटक 
पिष्पलछ पिफ्फल 
सखोप, या 
लोभ छ्लेद्द 


मूच्छेति मुन्नति 


( ६८ ) 


अन्त्य-ध्यंजन 
संस्कृत के अन्त्य-व्यंजन फालि में छप्त हो जाते हे-- 
भगवान्‌ भगवा 
सम्यक्‌ सम्मा 
विद्युत्‌ विज्ज्‌ 
पालि का शब्द-साधन और वाज़्य-विचार 
पालि के ध्वनि-समूह की अपेक्षा उसका रूप-विधान सस्कृत के और भी अधिक 
समीप है। मिथ्या-सादृश्य के आधार पर संस्कृत रूपों का सरलीकरण पालि 
रूप-विधान की एक मुख्य विशेषता हैं। पहले कहा जा चुका हें कि एक ही प्राचीन 
आयं-भाषा से सस्क्रेत और पालि दोनों का विकास हुआ है। संस्कृत व्याकरण 
का जन्म बेदिक भाषा की विभिन्नताओं को एकरूपता देने के लिग्रे हुआ। अत 
संस्कृत में ऐसे अनेक नियम व्याकरण के नियमानुसार वॉजित कर दिये गये, जो 
बैदिक भाषा में प्रचलित थे। पालि चूँकि लाक-भाषा थी, उसमे ये प्रयोग चले आय 
है। यह प्रालि के रूप-विचार की एक मुख्य विशेषता है। उदाहरणो से यह स्पष्ट 
होगा । 
पहले सिथ्या-सादृश्य के आध्वार पर रूपों के सरलीकरण को छ। पालि 
में संस्कृत की अपेक्षा वर्ण कम है, यह हम पहले निर्देश कर ही चूके हे । सस्कृत में 
लीन वचनों का प्रयोग होता है, एक-वचन, द्वि-वचन और बहुवचन । पालि में 
कवल्ट दा बचन है। एक वचन और अनेक वचन । वहां द्विवचन नहीं हैं। उसका 
भी काम वहाँ अवेक-बचन से ही निकाल लिया जाता हैँ । यद्यपि कहने को पालि 
में भी सात विभकितयां हे, किन्तु उनके रूपो में बड़ी सरलता है। चतुर्थी और धष्ठी 
के रूपों में प्राय कोई भेद नहीं होता। तृतीया और पंचमी के अनक-वचन 
के रूप भी प्राय: समान ही हांते है। पालि में व्यंजनात्त पदों का प्रयोग भी नहीं 
होता । वहाँ सभी पद स्व॒रान्त हूँ। संस्कृत के व्यंजनान्त पद भी पालि में स्वयान्त 
हो जाते हं। इसी प्रकार सज्ञा और सर्वनाम के रूपों में यही सरल्ीकरण की प्रवत्ति 
दृष्टिगोचर होती है । क्रिया-विभाग के विषय में भी यही बाल ठीक है। संस्कृत 
कक गगन हा पालि में भी परहतद (परस्सवद) और आत्ममेपद, (अत्तनो- 
बल ये दो पद हे, किन्तु व्यवहार में जात्मनेपद का प्रयोग कदाचित्‌ ही कभी होता 
है। यहाँ तक कि कर्मवाच्य आदि प्रयोगों मे भी जहाँ सस्कृत में आत्मतेपद आवश्यक 
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रूप से होना चाहिये, वालि में उसका प्रभोग प्राव: विकह्प से ही होता है । संस्कृत 
के दस गण पालि में केवल सात रह गये हैं। इसी प्रकार संस्कृत के दस लकारों के 
स्थात पर पालि में केवल आठ लकार हैं। छिद्ू लकार का प्रयोग प्राक्ति में नही के 
बराबर होता है। छक्कू और छुझू वहाँ मूतकाछ दुयोतित करने के लिये है, किन्तु 
इनमें भी प्राय: लुछ का ही प्रयोग पालि में अधिकता से होता है। इस प्रकार संस्कृष 
की अपेक्षा सरलदीकरण की प्रवृत्ति पालि में अधिकता से पाई जाती है। 
वैदिक भाषा से प्राप्त रूपों की अनेकता पालि में सुरक्षित है, जेब कि संस्कृत 
ने उसे व्यवस्थित कर उसमें एकड्पता रा दी है। वेद की भाषा में पुल्लिजु अका- 
रात शब्दों के बहुबंचन के रूप में असूक' प्रत्यय भी छूगता था। इस प्रकार देव 
अब्द का प्रथमा बहुवच्न का रूप वहाँ दिवास: मिलता है। संस्कृत ने इस रूप 
को ग्रहण नहीं किया है । किन्तु पालि में देवासे' धम्मासे' बुद्धासे' जैसे प्रयोगों में 
वह सुरक्षित है। इसी प्रकार देव” शब्द का तृतीया बहुवचन का रूप वैदिक भाषा 
में 'देवेभि: है। पालि में यह दिवेभि' के रूप मे सुरक्षित है। संस्कृत ने इस.रूप 
को भी ग्रहण नहीं किया हैं। वैदिक भाषा में प्रायः चतुर्थी विभकित के लिये षष्ठी 
का प्रयोग और पष्ठी विभकति के छिये चतुर्थी का प्रयोग पाया जाता है। 
सस्कृत ने इसे निश्चित नियम में बाँध कर रोक दिया है। किन्तु पालि में यह व्यत्यय 
'अह्यणस्स घन ददाति' ब्राह्मणस्स सिस्सो' जैसे प्रयोगो मे मिलता हैं । निववयत 
पालि में चतुर्थी और षष्ठी विभक्तियों के रूप ही प्राय. समान होते हे । वैदिक 
भाषा में गो और 'पति' शब्दों के षष्ठी बहुअबचन और तृतीया एक बचन के रूप 
क्रमश. गोनाम्‌' और पतिना' होते थे। पालि में ये क्रछण: 'गोनं या गुन्न' 
तथा 'पतिना' के रूप में सू रक्षित हे । किन्तु संस्कृत ने इन्हें भी स्वीकार नही किया 
है। इसी प्रकार वैदिक भाषा में नपुंसक लिंग की जगह बहुधा पुल्लिग का भी 
प्रयोग होता था । संस्क्रत में यह प्रवृत्ति नही पाई जाती। किन्तु पालि में बहुधा 
ऐसा हो जाता हूँ । उदाहरणत: 'फल' शब्द के प्रथमा के बहुवचन में फछा' और 
'फलानि' दोनों ही रूप होते हे। यही प्रवृत्ति क्रिया-रूपों में भी दृष्टियोंचर होती 
है । वैदिक भाषा से आत्मनेंपद और परस्मैषद का भेद उलना स्पष्ट नही था। वहाँ 
'इच्छति इच्छते' 'युध्यति युध्यते' जैसे दोनों प्रयोग दृष्टिगोचर होते हे । पालि मेयह 
प्रदुत्ति समान रूप से ही दृष्टियोचर होती है। संस्कृत में आत्मनपद और परस्मै- 
पद का अधिक निरदिच्रत विधान कर दिया गया है। श्लु' धातु का वैदिक भाषा में 
अनुज्ञा-काल का मध्यम-युरुष का एकबचन का रूप 'खृणुधी' और अनुज्ञा-काल 


( ४० ) 
का सध्यम-पुरुष का बहुबंचन का रूप “श्णोत' होता था। पालि में ये क्रमशः 
'मुणुहि' और 'सुणोथ' के रूपों मे स्‌ रक्षित है। किन्तु संस्क्रत व्याकरण ने इन्हें भी 
स्वीकार नहीं किया है। वैदिक भाषा में हन्‌' धातु का छुट्ट लकार का उत्तम- 
पुरुष का एकबचन का रूप 'बधीं' होता था। संस्कृत ते इसे भी स्वीकार नहीं किया 
है। किन्तु पालि में यह बरधि' के रूप में स्‌रक्षित है । कदल्त के प्रयोग में भी 
सस्क्ृत और पालि में उपर्युक्त प्रवृत्ति दृष्टिगोचर होती है। बैद में नि्मित्तार्थक 
१४ प्रत्ययों का प्रयोग होता है, यथा से, सेन, असे, असेन, कसे, कसेन, अध्यै, 
अध्यैन, कध्ये, कध्यैन, शध्यै, शध्येन, तवेन, तु। संस्कृत ने इनमें से केवल त्‌ 
प्रत्यय को ले लिया है। पालि ने उसके साथ साथ तवेन' प्रत्यय को भी ले लिया है । 
वैदिक 'दातवे' था 'दातवै' पालि के 'दातवे' में पूरी तरह सुरक्षित है । इसी प्रकार 
कातवे” “विष्पहातवे” 'निधातवे' जैसे प्रयोग भी पालि में दृष्टिगोचर होते हैं, जो 
संस्कृत में नहीं मिलते | ल्यपू” के स्थान पर वेद में त्वा' का भी प्रयोग मिलता है, 
जैसे 'परिधापयित्वा'। संस्कृत-व्याकरण के अनुसार यह रूप अशुद्ध है। चहाँ 
उपसर्ग पूर्वक धातु मे अनिवायत्त: ल्यप्‌' होता है, किन्तु पालि में वैदिक भाषा' की 
तरह 'त्वा' देखा जाता है यथा अभिवदिन्त्वा, निस्साय आदि । वेद की भाषा में 
पूर्वकालिक अर्थ में त्वाय' त्वीन' आदि प्रत्येक लगा कर गत्वाय' दृष्ट्वीन' जैसे 
शब्द बनते थे । पालि में गत्वान' कातून' जैसे प्रयोगों में ये सुरक्षित हैं, किन्तु 
संस्कृत में नही मिलते । वेद की भाषा में विभकति, वचन, वर्ण और काल के अनेक 
व्यत्यय पाये जाते हैं । पालि में भी ये तब पाये जाते हें। एकस्मिं समयरिमि' 
के लिये एक समय! (विभवित-व्यत्यय) सन्ति इमस्मिं काये केसा लोभा तखा' 
के लिये 'अस्ति इमस्मिं काये केसा, लोमा, नखा, (वचन-व्यत्यय); बुद्धेभि' 
के लिये बुद्ेहि', दुक्कटं' के लिये 'दुक्कतं' (वर्ण-व्यत्त्यय) 'अनेक जाति-संसारं 
सन्धाविस्म ( भूतकाल के अर्थ में भविष्यत्‌ काल काल-व्यत्यय ) जैसे ध्यत्यय 
पालि में वैध है । किल्तु संस्कृत व्याकरण ने इन्हें ग्रहण नहीं किया है।" इस 
प्रकार संस्कृत भाषा की अपेक्षा पालि ही वैदिक भाषा की अधिक सच्ची 
उत्तराधिकारिणी ठहरती है। 

१. विषय की अधिक सुथमता के छिंये देखिये सिक्षु जगदीश काइ्यप-हुते 
धालि-महाव्याकरण' पृष्ठ तेईस-उन्तीस 
तालिकाएँ। हे 22% 2005 
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पालि-भाषा के विकास की अचस्थाएँ 

ऊपर पालि के ध्वनि-समूह और रूप-विचार का जो निर्देश किया गया है, 
उससे यह स्पष्ट, है कि पालि एक ऐसी सिश्चित भाषा है जिसमें असेक बोलियी के 
तत्त्व विद्यमान हैँ । अनेक दुहरे रूपो का होना उसके इस तथ्य की प्रमाणित करता 
है। फिर भी पालि के विकास में चार ऐसी क्रमिक विकास वाछी अवस्थाएँ उप- 
लक्षित होती है, जिनकी अपनी अपनी विद्येषताएँ हेँ और जिनके आधार पर हम 
पालि के पूर्वापर रूपो को समझ सकते हे और उनकी सगति लगा सकते है । पालि- 
भाषा के विकास की ये चार अवस्थाएँ इस प्रकार है, (१) त्रिपिटक में आने वाली 
गाथाजी की भाषा। यह भाषा अत्यन्त प्राचीन है और वैदिक भाषा की सी ही 
अतेकरूपता इसमे मिलती है। प्राचीन आर्य भाषा अर्थात बैदिक भाषा से कही 
कही तो इस भाषा की, ध्वनि-परिवर्तत के कारण, केवल अल्प विभिन्नताएँ ही 
मिलती हे और कही कही प्रालि का अपना विशेष रूप-विधान भी दृष्टिगोचर होता 
है। उदाहरणार्थ पित' और “रज्ज्या' जैसे शब्द प्राचीन आये भाषा से पालि में 
आ गये है, किन्तु इन्ही से कमश 'पितुस्स' और 'राजिनो” जैसे रूप पालि ने स्वय 
बनता लिय है । इस प्रकार यह भाषा बुद्ध-कालीन मध्य-देश की लोक-भाषा होने के 
साथ-साथ प्राचीन वैदिक' स्मृतियों से भी अनुविद्ध है। सूत्त-निषात की भाषा इस 
प्रकार की भाषा का सर्वोत्तम उदाहरण मात्ती जाती है। (२) त्रिपिटक के गद्य- 
भाग की भाषा। गाथाओ की भाषा की अपेक्षा इसमें एकरूचता अधिक है। 
गाथाओ की भाषा की अपेक्षा प्राचीन रूपो की कमी और नये रूपों की अभिवद्धि 
इसका एक प्रधान लक्षण है। 'जातक' की भाषा इसका उदाहरण है । (३) 
उत्तरकालीन पालि गद्य-साहित्य की भाषा। इस भाषा के रुप के दक्षेन हमें 
मिलिन्द-अदन और अर्थकथा-साहित्य में होते हे। इस भाषा का आधार त्रिपिटक 
की गद्य-भाषा ही है। इससे अलकारिकता और कृत्रिमता की मात्रा कुछ अधिक 
पाई जाती है। विशेषत मिलिन्द-प्रढन और बद्धघोंध की अधेकथाओं में हमें एक 
विकसित और उदात्त गद्य-शैली के दर्शन होते है। (४) उत्तरकालीन पालि- 
काव्य की भाषा। यह भाषा बिलकुल पूर्वकालीन साहित्य के अनुकरण पर लिखी 
गई है । लेखको ते अपनी अपनी रुचि के अनुसार कहीं तो प्राचीन रूपों का ही अनु- 
करण किया है या कही कही अपेक्षाकृत नवीन स्वरूपो को स्वीकार किया है। इस 
भाषा में एक जीवित माषा के रक्षण नही मिलते । सस्कृत का बढ़ता हुआ प्रभाव भी 
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इस यूय की साहित्य-रणना का एक विशेष लक्षण है। महावंस, दीपवबंस, दाठा- 
बंस, तेलकटाहगाया जैसे ग्रन्थों वें इस भाषा के स्वरूप के दर्श्षन होते हैं । 


पालि भाषा और साहित्य के अध्ययन का महस्व 

पालि के अध्ययन को अनेक दुष्टियों से बड़ा महत्व है। आज अपनी अनेक 
प्रादेशिक बोलियों के, यहाँ तक कि कुछ अशों में राष्ट्र-भाषा हिन्दी के भी, ध्वनि- 
समूह आदि का पूरा ज्ञान हमें नही हो पाया। भाषा-विज्ञान सम्बन्धी अनेक बाते 
अभी अनिद्िवत ही पड़ी हुई हे। इसका कारण यही है कि मध्यकालीन आगे- 
भाषाओं का, जिनमें पालि प्रथम और मुख्य है, हमारा अभी अध्ययन ही, अधूरा 
पड़ा है ६। अपनी भाषा के वर्लमान स्वरूप को समझने के लिये हमे पालि भाषा 
का वैज्ञानिक ढंग से अध्ययन करना ही होगा। फिर पालि भाषा ने ने केवल 
हमारी आधुनिक भारतीय भाषाओं को ही प्रभावित किया है। उसका प्रभाव 
सिहल, ब्रह्मनदेश और स्थाम देश की भाषाओं के विकास पर भी पर्थाप्त रूप से 
पड़ा है। भारतीय विद्यार्थी के लिये अध्ययतत का इससे अधिक सुखकर और क्‍या 
विषय हो सकता है कि वह इस प्रभाव को खोजे, ढू ढ़े और इन देशों के साथ व्यापक 
भारतीय संस्कृति के समन्वित सम्बन्धी को और अधिक दृढ़ करे। यही बात 
पालि-साहित्य के विषय में भी है। उसने विष्व के एक बड़े भू-भाग को शान्ति 
प्रदान की है, क्योंकि वह प्रधानत तथागत के सन्देश का वाहक है । उसका अध्य- 
यन कर हम' उस विशाल जन-समुदाय से नाता जोड़ते है, जिसके साथ हमारे 
सास्कृतिक और राजनैतिक सम्बन्ध नवयुग में और भी अधिक दंढ़ होंगे। इस 
ऊपरी उद्देश्य को छोड़ दे तो भी विशुद्ध साहित्य की दृष्टि से पालि साहित्य के अध्य- 
मन का प्रभूत महत्व है। उसकी उदात्त प्रतिपाद्य वस्तु और गम्भीर, मनोरम 
शैली किसी भी साहित्य से टक्कर ले सकती हे। शाक्यासह ने जिन गुफाओ में 
निनाद किया है, वे साधारण नहीं है। यदि मनुष्यता-धर्म से ही अच्त में मंसार 


१. डा० धोरेन्र वर्मा १९४० में प्रकाशित अपने हिन्दी भाषा का इति- 
हास' में लिखते है हिन्दी संयुक्त स्व॒रों का इतिहास प्रायः अपश्ंद 
तथा प्रांत भाषाओं तक हो जाता है... ... अपज्रंश तथा प्राकृत 
के संयुक्त स्वरों का पूर्ण विवेचन सुलभ न होने के कारण हिन्दी संयुक्त 
स्व॒रों का इतिहास भी अभी ठोक नहीं दिया जा सकता।” पृष्ठ १४२ 
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को मुक्ति मिलनी है, तो तथागत के क्षत्देश का व्यापक प्रचार होता ही चाहिय । 
इतिहास की दुष्टि से भी पालि-साहित्य का प्रभूत महत्व है। जो सांस्कृतिक निधि 
हमारी इस साहित्य में निहित है, उसका अभी महत्वाझुन ही नहीं किया गया। 
भास्तीय इतिहास के काल-क्रम के निश्चय करने में भी सब से अधिक 
सहायता पालि साहित्य से ही! मिली है # त्रिपिटक और अनुपिटक साहित्य में 
प्राचीन भारतीय इतिहास की जो अमूद्यु सामग्री भरी पड़ी है, उसका अभी तक 
पूरा उपयोग नहीं किया गया है। उसके सम्यक्‌ अध्ययन से हम बौद्धकालीन 
इतिहास ओर भौगोलिक तथ्यों का बहुत अधिक ज्ञान प्राप्त कर सकते है। धर्म 
और दर्शन की दृष्टि से भी पालि का अधिक महत्त्व है। हमने अभी तक प्राय: संस्कृत 
प्र्थों से ही बौद्ध धर्म और दर्शन का परिचय प्राप्त किया है, जो कुछ हालतो में 
एकागदर्शी और अधिकांदत: उसके मौलिक स्वरूप से बहुत दूर है । बैदिक 
परम्परा के उत्त रकालीन आचार्यों ने इसी को लक्ष्य कर प्रायः बौद्धदर्शन की 
समालछोचना की है। इस प्रकार बुद्ध-धर्म के मौलिक स्वरूप से हम प्राय, अनभिभ 
ही रहे है । यही हमारी उस विचार-प्रणाली के प्रति, जो वास्तव में अपनी प्रभाव- 
शीलता के लिये विश्व में अद्वितीय है, उदासीनता का कारण है। पालि-साहित्य 
के प्रकाश में हम देख सकेंगे कि भगवान्‌ गोतम बुद्ध का वास्तविक व्यक्तित्व 
क्या था और उन्होंने जन-समाज की क्या सिखाया था। पालि-साहित्य का सब 
से बड़ा महत्व वास्तव में उसकी प्रेरणादायिका शवित ही है। यह प्रेरणा अनेक 
रूपो में आ सकती है। साधना के उत्साह के रूप में भी, ऐतिहासिक गवेषणा के 
रूप में भी और रचनात्मक साहित्य की सृष्टि के रूप में भी। साधना के अक्षर तो 
मौन है । ऐतिहासिक गवेषणा के विषय में हम काफी कह ही चुके है । यहाँ अन्तिम 
प्रेरणा के विषय से यही कहना है कि पालि-साहित्य मे इतनी सामग्री भरी पड़ी हूँ 
कि बहु अभी हिन्दी-साहित्य में अनेक विधायक लेखको और बविचारको को प्रेरणा 
और आधार दे सकती है। अभी हमने बुद्धचारित' 'सिद्धाथं, यशोधरा और 
प्रसाद' के कतिप्रय नाटको के अतिरिक्त हिन्दी मे विशाल पालि-साहित्य से प्रेरणा 
ही कया ग्रहण की है ? निश्चय ही भ्रत्येक दिशा मे उपयोग के लिये यहाँ एक कभी 
समाप्त न होने वाली सामग्री भरी पड़ी है। यदि पालि की समुचित आराधना की 
जाय ती निश्चय ही वह बहुफलसाधिका हो सकती है । 


दूसरे अध्याय 


पालि साहित्य का, विस्तार, वर्मीकरण 
झोर काल-क्रम 


पालि साहित्य का उद्धव और विकास 

जिस तेजस्वी व्यक्तित्व से ससार ने सब से पहले मनुष्यता सीखी, जिसकी 
दीप्ति से भारत के निश्चयात्मक इतिहास पर सब प्रथम आलोक पडा, उसी से 
पालि साहित्य का भी उदय हुआ। तथागत की सम्यक्‌ सम्बोधि ही पालि-साहित्य 
का आधार है। जिस दित भगवान्‌ ने ब्‌ द्धत्व प्राप्त किया और जिस दिन उन्होंने 
परिनिर्वाण मे प्रवेश किया, उसके बीच उन्होंने जो कुछ, जहाँ कही, जिस किसी से 
कहा, उसी के सम्रह का प्रयत्न पालि-जिपिटक में किया गया है । त्रिपिटक का अर्थ 
है तीन पिटक या तीन पिटारियाँ। इन तीन पिटारियों में बुद्ध-बत्नन सगृहीत किये 
गये हे, जो कालछानुक्रम से आज के यूग को भी प्राप्त हे। उपयुक्त तीन पिटको या 
पिटारियों के नाम हे, सुत्त-पिटक, विनय-पिटक और अभिधस्म-पिटव । भगवान्‌ 
बुद्ध ने जो कुछ अपने जीवन-काल में कहा या सोचा, वह सभी /त्रेपिटक में संगृ- 
हीत है, एसा दावा त्रिपिटक का नही है । कौन जानता हे कि भगवान्‌ के अन्तर्मन के 
कुछ उद्गार केवल उरुवेला की पहाड़ियो ने ही सुने, नेरजरा की शान्त धारा ने 
ही धारण किये ! फ़िर सहसण्रो ने जो कुछ सुना, उन सब ने ही आ आकर त्रिपिटक 
में उसे सगृहीत करवा दिया हो, ऐसा भी नहीं माना जा सकता। अत ऐतिहासिक 
रूप से बुद्ध के मुख से निकले हुए अनेक ऐसे भी वचन हो सकते हे, जो त्रिपिटक 
में हमें नहीं मिलते और जिल्हे अन्यत्र हम कही पा भी नहीं सकते । इसी प्रकार 
त्रिपिटक में जो कुछ सुरक्षित है, वह सभी बिना किसी अपवाद के बुद्ध-बचल है, 
ऐसा भी नहीं माना जा सकता। विभज्यवादी' (विभाग कर बतछाने वाला, 
बुद्ध) को समभने के लिये हमे सब प्रकार 'विभज्यवादी' ही होना पडेगा। हाँ, 
यह आश्वासन अवश्य प्राप्त है कि पाछि त्रिपिटक में विश्वस्ततम रूप से बुद्ध- 
वचन अपने मौलिक रूप में सुरक्षित हे, जैसा कि नीचे के विवरण से स्पष्ट होगा। 
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भगवान्‌ बुद्ध के सभी उपदेश मौखिक थे। यद्यपि लेखत-कला का आविष्कार 
भारत में बुद्धग के बहुत पहले ही हो चुका था, फिर भी बुद्ध-उपदेश भगवान्‌ 
बुद्ध के समय*में ही लेखबद्धं कर लिये गये हो, इसका कोई प्रभाण नही मिलता । 
भगवान्‌ बुद्ध के सभी विष्य उन्हे स्मृति में ही रखने का प्रयत्न करते थ। इस अत 
के अनेक प्रमाण स्वय त्रिपिटक में ही मिलते हू । उदाहरणंत , एक बार दूर से आये 
हुए सोण नामक भिक्ष्‌ को जब भगवान्‌ पूछते है “कहो भिक्ष्‌ ! तुम ने धर्म को कैसे 
समझा है ?” तो इसके उत्तर में वह सोलह अष्टक वर्गों को पूरा पूरा स्वर के साथ 
पढ देता है। भगवान्‌ अनुमोदन करते हुए कहते हे “साधु भिक्षु' सोलह अष्टक 
वर्गों को तुम ने अच्छी प्रकार याद कर लिया है, अच्छी प्रकुर धारण कर लिया 
है। तुम्हारे कहने का प्रवार बडा अच्छा है, खुला है निर्दोष है, अर्थ को साफ साफ 
दिखा देये वाला है ”।" इसी प्रकार बुद्ध-बचनो को अधिक विस्तृत रूप से धारण 
करने वाले भी अनेक बहुश्रुत, स्मृतिमान्‌ भिक्ष्‌ थे। उनमें से अनेक घम्मे-घर, सुत्त- 
स्तिक्‌ (धर्म या मुत्त-पिटक को धारण करने वाले) थे, अनेक विनय-धर (विनय- 
पिटक या विनय सम्बन्धी उपदेशों को धारण करने वाले) थे, अनेक मात्रिका-घर 
(मात्रिकाओं--उपदेश-सम्बन्धी अत क्षमणियों जिनसे बाद में अभिधम्म-पिटक का 
विवास हुआ, को धारण करने वाले) थे। ५ इनके विषय में त्रिपिटक में अतेक 
बार प्रशसापूर्ववीं कहा गया है--बहुस्तुता आगतागामा घम्मधर विनयधरा 
मातिकाधरा।* बाद के पचनेकायिका' भाणक 'सत्तन्तिक', पेटकी' जैसे शब्द 
भी इसी पूर्व परम्परा को प्रकट करते है । अगृ त्तर-निकाय वे 'एतदग्गवग्ग' में हम 
भगवान्‌ बुद्ध के उन प्रमुख भिक्षु-भिक्षुणी एवं उपासक उपासिकाओं की एक लम्बी 
स्‌ची देखते है जिन्होने साधना की विशिष्ट शाखाओं में दक्षता प्राप्त करने 
के अतिरिक्त भगवान्‌ के वचनों को स्मरण करने में भी विशेषता प्राप्त कर ली 


१ उदास, पृष्ठ ७९ (भिक्षु जगदीश काहयप का अनुवाव) 

२. देखिये विनय-पिटक---चुल्लवध्य । 

है. बहुधुत, शास्त्रज्, घमं, विनय और मात्रिकाओं को धारण करने वाले 
विद्वान्‌ भिक्ष्‌। वितय-पिटक के सहाबग्ग २; १०, और चुल्लवग्ग 
१६१२ में; दीघ-सिकाय के सहापरिनिब्याण सुत्त (तृतीय भाणवार) 
में, अंगुसर-निकाय (विसुद्धिसरग ४११९ में उद्धत्त) में, तथा जिपिटक 
के अन्य अनेक स्थानों में। 
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थी *। इन्ही ब्रती साधकों के प्रति हम आज बुद्ध-बचनो के दायाद्य के लिये ऋणीहे। 
शास्ता के समीप रहते भिक्षुओं को ज्ञान और दर्शव का बड़ा सहारा था। 
किन्तु उनके अनुपाधि-दष-निर्वाण धातु में प्रवेश कर जाने के बाद उन्हे चारो ओर 
अन्धकार ही दिखाई देने लगा। यह ठीक है कि बुद्ध के समान ही उन्हें धम्म का 
सहारा था। किन्तु साधारण जनता बहिर्मुखी थी। अन्तरात्मा की अपेक्षा वह 
बाहर ही अधिक देखती थी | फिर जिस 'धम्म' की शरण मे शास्ता ने भिक्षुओं को 
छोड़ा था, उसका भी अस्तित्व अन्तत. उनके वचनों पर निर्भर था। उससे मात्र 
उन भिक्षुओं और अहंतो का गुजारा हो सकता था, जिनको स्वय श्ञास्ता से सुनने 
का अवसर मिछा था। किन्तु बाद की जनताओ के लिये क्‍या होगा ” जो भिक्षु 
भगवान्‌ बुद्ध के जीवन-काल मे अपना अधिकतर समय और ध्यान बुद्ध-वचनों 
के स्मरण और संग्रह करने के बजाय उनके व्यावहारिक अभ्यास में ही लगाते थे, 
उन्हें भी अब यह चिन्ता होने लगी कि हमारे बाद इस थाती को कौन सँभालेगा, 
इस प्रकाश के दीपक को एक पीढ़ी से दूसरी सीढ़ी तक कौन पहुँचायगा ? उनका 
इस प्रकार चिन्तित होना भावुकता पर भी आधारित नहीं था। स्वय भिक्षु-सघ 
में इस प्रकार के लक्षण प्रकट हो रहे थे, जिनसे सयमी भिक्षुओ को दु ख होना स्वाभा- 
विक था। अभी भगवान्‌ के परिनिर्वाण को सात दिन भी नही हुए थैके सुभद्र 
नामक बढ़ा भिक्षु' कहता हुआ सुना गया था, “बस आयुप्मानो ' मत शोक 
करो ! मत विछाप करो | हम उस महाश्रमण से अच्छी तरह मुक्त हो गये । 
वह हमें सदा ही यह कह कर कह पीड़ित किया करता था यह तुम्हे विहित है, यह 
तुम्हे विहित नहीं है! । जब हम जा चाहेगे, करेगे , जो नहीं चाहेगे, सो तही करेगे।'' * 
सुभद्व जैसे अवीतराग अनेक भिक्ष्‌ भी उस समय संघ में हो सकते थे । 
१. देखिये बुद्धचर्या, पृष्ठ ४६९-७२ 
२. यह भिक्षु इसो नाम के उस भिख्ु से भिन्न था, जिसने भगवान्‌ बुढ़ के 
परिनिर्वाण के समय प्रव्नज्या प्राप्त की थो और इस प्रकार जो उनका 
अन्तिस शिष्य था। 
मु अर्छ आवुसो ! भा सोचित्थ! सा परिदेवित्य ! सुमृता मर्य तेन महा- 
समरणेन ! उपहृ,ता च होम। इदं बो कृप्पति, इंदं बो न कप्पतीति। 
हदानि पन सर्य॑ य॑ं इच्छिस्सास त॑ करिस्साम। य॑ं न इस्छिस्साम तं स 


करिस्साम। महापरिनिब्दाग-सूत्त (दीध २।३); -पिठक-चुल्ल - 
वर्ण, पंचसतिक जन्धक। 3७७: ७४ 
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इस मै को भथरो डालने के लिये और शास्ता की स्मुत्ति के प्रति सम्मान भ्रकट 
करने के लिये बुद्ध के प्रमुख शिष्यों ने उनके दचनों का संगायव करना आवधद्यक 
समझा । सूभव् जैसे भिक्षुओं के म्संयम को देखकर आये सहाकाइयप की सानसिक 
व्यथा के दर्शन हम उनके इस शब्दों में करते हैं, “आयुष्मालों |! आज हमारे सामने 
अधघम बढ़ रहा है, धर्म का छुगस हो रहा है। अ-विनय बढ़ रहा है, विनय का हास हो 
रहा है। आज आपष्युमानो! हम धम्म और विनय का संगायन करें? “। इस उद्देश्य 
की पूर्ति के लिये एक सभा की गई। यह सभा बुद्ध-परिनिर्वाण के चौथे मास से 
हुई। बुद्ध-परिनिर्वाण वैद्याख-यूणिमा को हुआ था, अत: यह सभा सम्भवतः श्रावण 
मास में हुई * । आषाढ़ का मास तैयारी में लगा। इस सभा में ५०० भिक्षु सम्मि- 
लित हुए, अतः बौद्ध अन्‌ श्रुति मे यह सभा 'पंचशतिका' नाम से भी विख्यात है । 
सभासदों में एक आनन्द भी थे। सभापतित्व का कार्य महाकाश्यप को सौंपा 
गया। सभा की कार्यवाही में, जैसा स्पष्ट है, बुद्ध-वचनों का संगायन ओर संग्रह 
ही मुख्य था। सभापति महाकाश्यप ने उपालि से विनय-सम्बन्धी और आनन्द 
से धर्मं-सम्बन्धी प्रश्न पूछे और उनके उत्तरों का दूसरे भिक्नुजो ने संगायन क्रिया । 
उदाहरणत. महाकाइयप ने उपालि से पूछा-- आवूस उपालि ! प्रथम पाराजिक 
का उपदेण कहाँ दिया गया २?” “भन्‍्ते ! वैशाली सें” “किस व्यक्षित के प्रसंग 
में ?' “कलमन्द के पुत्र स्‌ दिन्न के प्रसंग में” “किस बात को लेकर ? ” “मैथुन को 
छेकर' । इसी प्रकार आनन्द से ब॒द्ध-उपदेणों (सूत्तों) के विषय ये प्रश्न पूछे 
गये, जिनके उन्होंने उत्तर दिये। इस प्रकार निश्चित धम्म और विनय का सारी 
सभा ने संगायन किया, महाकाध्यप के प्रस्ताव पर--धम्मठ्ख विनयञ्च संगाये- 
स्यास । 

उपर्युक्त सभा का ऐतिहासिक आधार ओर महंत्व क्या है, और उसमे जिस 
पम्म' और क्लिय' का स्वरूप लिश्िजल किया गया, उसका हमारे आज प्राप्त 


नि ललित न ऑल ता+। 


१. पुरे अधम्मों विष्पति, धस्मो पटियाहियति | अजिनगो दिप्पति, दितयों 
पदियाहियति । हवन प्रय॑ आश्ुुसो धम्भ॑ च घिनयं ज संगायाम | विनय- 
विटक---जुल्लकाम । 

२. वेखिये महात्रंता (भदन्त आनस्द फौसल्थामन का अनुभाद) पृष्ठ ११ 
(एरित्रय ) 
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सूत्त और विनय पिटक से क्या सम्बन्ध है, ये प्रशन पालि साहित्य के विद्यार्थी के 
लिये बडे महत्व के हे । राजगृह की इस प्रथम सगीति का वर्णन, जिसमे धस्म और 
'किलिय का सशायन किया गया, इन ग्रन्थों मे उपलब्ध होता है (१) विनय-पिटक- 
खुललवग्ग (२) दीपबस (३) महाबस (४) बुद्धघोषकृत समन्तपासादिका 
(विनय-पिठक की अर्थकथा) की निदान-कथा (५) महाबोधिवस (६) महा- 
वस्तु (७) तिब्बती दुल्व । इत सभी ग्रन्थों में छोटी-मोटी अनेक बिभिन्नताएँ हे । 
उदाहरणत पभा के बुलाने के उद्देश्यों मे ही कोई किसी बात पर जोर देता है और 
कोई किसी बात पर। 'चुल्लवग्ग में सुभद्र वाले प्रकरण का ही प्रधानता देकर 
उसे सभा बुलाने का कारण दिखलाया गया है, जब कि दीपक्स' में इस प्रसग 
का कोई उल्लेख नही है । महावस' मे कुछ अन्य साधारण कारण भी दिये हुए है ।* 
हम आसानी से देख सकते है कि ये ये कोई मौलिक विभिन्नताएँ नही हैं । इसी 
प्रकार सभा में भाग लेने वाले सदस्यो की सख्या के विषय में भी विभिन्न मत है । 
ऐसा होना भी बहुत सम्भव है । हम आसानी से इतना निश्चित तथ्य ती निकाल ही 
सकते हैं कि यह सख्या ५०० के लगभग थी । इसी प्रकार सम्मिलित सदस्यों में धम्म 
और विनय के स्वरूप के तिश्चित करने में किसने कितना योग दिया, इसके विषय 
में भी उपर्युक्त ग्रन्थो में विभिन्न मत है। चुल्लवग्ग' के अनुसार तो सारा काम 
महाकाश्यप, आनन्द और उपालि ने ही किया। किन्तु दीपवस' के वर्णन के 
अनुसार अन्य भिक्षुओ ने भी काफी योग दिया । इन अन्य भिक्षुओ मे, अनिरुद्ध, 
बगीश, पूर्ण, कात्यायन, कोट्टित आदि मुख्य थे। यहाँ भी कोई मौलिक भेद दिखाई 
नही पडता। प्रत्यक्षत महाकाध्यप, आनन्द और उपालि के ही प्रधान भाग लेने 
पर भी अन्य अनक भिक्षुओ का भी उनके काम में पर्याप्त सहयोग हो सकता था । 
अत उपमुक्त ग्रन्थों के विवरणों मे, जिनमे 'चुल्लवग्ग' का विवरण ही प्राचीन- 


१. “उस महास्पणिर (महा काह्यप) ने शास्ता (बुद्ध) के धर्म को चिरस्थिति 
की इच्छा से छोकनाथ, वशबल भगवान्‌ के परिनिर्वाण के एक सप्ताह बाद, 
बूढ़े सुभव्व के दुर्भाषित वचन का, भगवान्‌ द्वारा चोवरदान तथा अपनो 
समता देने का, और सद्धमं की स्थापना के लिये किये गये भगवान्‌ (सुनि) 
के अनुग्रह का स्मरण कर के, सम्बद्ध से अनुमत संगीति करने के लिये, 
नवाजूः बुद्घोपदेश को धारण करने वाले, सर्वाज़युक्त, आनन्द स्थविर 
के कारण पाँच सो से एक कम महाक्षोणरात्रव भिक्ष्‌ चुने” सहावंस, पृथ्ठ 
१२ (भवस्त आनत्द कौसल्थायन का अनुवाद) 
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तम जान पड़ता है, कोई मौलिक विभिन्नताएँ नही हे । बल्कि के एक दूसरे के पूरक 
हे। उनमे से अधिकाश चुल्लवण्य' के वर्णन को ही विस्तृत रूप देते है । उपर्युक्त 
वर्णनो के आधार पर ओद्ध अनू क्षुति राजयूह की सभा के ऐतिहासिक तथ्य को 
मानती है। आधुनिक विद्यार्थी भी इसम सम्देह करने का कोई कारण नही देखता । 
ओल्डनबर्ग ते अवश्य इसमे सन्देह प्रकट किया था। उनका कहना 
था कि सुभद्व बाल प्रकरण, ज़िसे चुल्लवग्ग' में राजगृह की सभा के बुलाने का 
कारण बतलाया गया है, महापरिनिब्बाण-सुत्त' (दीघ २।३) में भी उन्ही छाब्दो 
में रक्खा हुआ है, किन्तु वहाँ इस सभा का कोई उल्लेख नही हैँ । इस मौन का 
कारण उन्हीत यह माना है कि 'महापरिनिब्बाण-सुत्त' के सम्राहक या 
सम्पादक को इस सभा का कुछ पता नहीं था। यदि यह सभा हुई होती तो 'महा- 
परिनिब्बाण-सुत्त! के सम्राहक को भी इसका अवद्य पता होता और उस हालत 
म सू भद्र वाल़े प्रकरण के साथ साथ उसने इस सभा का भी अबइ्य उल्लेख किया 
होता । चूँकि यह उल्लेख वहाँ नही है, इसलिये हम मान ही सकते हूँ कि यह 
सभा हुई ही नहीं। * कितना भयावह और इतिहास की प्रणाली से असिद्ध 
है डा० ओल्डनवर्ग का यह तर्क किन्तु यह भी बहुत दिनो तक विद्वानों 
को भ्रम में डाले रहा । वास्तव में डा० ओल्डनबर्ग के तक॑का कोई आधार नही 
है। महापरिनिब्बाण-सुत्त! का विषय भगवान्‌ बुद्ध के परिनिर्वाण के दृश्य का 
वर्णन करता है, सघ के इतिहास का निर्देश करना नहीं। सघ के इतिहास का 
सम्बन्ध विनय' से है। अत भगवान्‌ के परिनिर्वाण के बाद भिक्षुओं की विद्ुल 
दशा का वर्णन करते हुए 'महापरिनिब्वाण-सुत्त! के सगायक या सगायको ने सुभद्र 
जैसे असयमी भिक्षु के विपरीत व्यवहार का तो उल्लेख कर दिया है, किन्तु 
उससे आगे जाना वहाँ ठीक नहीं समझा गया । इसके विपरीत “विनय-पिटक' 
में सघ-शासन की दुष्टि से इस तथ्य को लेकर सघ के इतिहास पर भी उसका 
प्रभाव दिखलाया गया है । यदि यह भी समाधान पर्याप्त न माना जाय, तो यह भो 
द्रष्टब्य है कि दीपवस' से सी सुभद्र वाले प्रकरण का उल्लेख नही है, किन्तु वहां 
प्रथम सगीति का वर्णन उपलब्ध है। इसकिये दीपवस' के लेखक कों जब हम 
सुभद्र के प्रकरण में मौन रखते हुए भी प्रथम संगीति के विषय में अभिज्ञात देखते 


स्न्‍रवनसकटनन. 





१. चिनय डैक्सदूस, जिलद पहुँली, २६ -सेचोड 
ते इस लि िकतंग (पका ( बुक्स 
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है, तो 'महापरिनिब्बाण-सृत्त' के विषय में ही हम ऐसा क्यों मानें कि उसका मौल 
इस संगीति के वास्तविक रूप से न होने का सूचक हैं ।* अतः महापरिनिब्बाण- 
सुत्त' के मौन से हम उस प्रकार का निषेधात्मक सिद्धान्त नहीं निकाल सकते, जैसा 
ओल्डतबग्ग ने निकाला है, जब कि अनेक ग्रन्थों की भारी परम्परा उसके विपक्ष 
में है। गायगर" और विन्टरनित्ज॒३ जैसे विद्वानों ने भी इसी कारण राजगृह को 
सभा को ऐतिहासिक तथ्य माना है। विस्टरनित्ज ने कुछ यह अवश्य कहा है कि 
भगवान्‌ बुद्ध के परिनिर्वाण के वाद इतने शीक्ष इस सभा का बुलाया जानता 
हम से कुछ अधिक विश्वास करने की अपेक्षा रखता हैं।* इसी प्रकार मिनयफ 
ने इस सभा की ऐतिहासिकता स्वीकार कर के भी यह स्वीकार करने में कुछ 
हिचकिचाहूट की है कि बुद्ध-बचनो का सगायन भी इस सभा की कार्यबाही का 
एक अंग था।" हमारी समझ में ये दोनो ही शकाएँ निर्मुल है। भारतीय साधना 
की आत्मा को यहाँ नहीं समझा गया। अनुकम्पक शास्ता के चले जाने पर उनके 
बम्मदायाद' भिक्षुआ के लिये इससे अधिक आवश्यक और अवश्यम्भावी काय 
क्या हो सकता था कि वे जल्दी से जल्दी एक जगह मिल्ठ कर भगवान्‌ के बचनों 
की स्मृति करे। ब्राह्मण ओर क्षत्रिय मुहस्थों ने तो भगवान्‌ के गरीर के प्रति 
अदुभुत आदर प्रदर्शित किये, चक्रवर्ती के समान उसका दाह-संस्कार किया और 
भगवान्‌ की अस्थियों को बॉँट कर उनकी पूजा की। भिक्ष्‌ क्‍या करते ? उनके 
लिये तो पूजा का अन्य ही विधान शास्ता छोड़ गये थे । उनके लिये तो एक ही उप- 
दंश था | तथागत के अन्तिम पुरुष मत बनो । बुद्ध'के बाद 'धम्म' की शरण लो । * 
१. तिब्बती ढुल्व की भी परिस्थिति 'दोपबंस' के समान ही हे, अर्थात्‌ बहां 
सुभद्व का प्रकरण नहीं है, किन्तु प्रथम संगीति का वर्णन हैं । वेखिये 
ब॒द्धिस्टिक स्टडीजू पृष्ठ ४०-४१ 
» पालि लिटरेचर एंड खेंस्वेज, पृष्ठ ९, पद-संकेत ६ 
* इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ४ 
* ईंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ४ 
- देखिये बद्धिस्टिक स्टडीज, पृष्ठ ४३ 
- ये अक्षरजः उद्धरण नहीं हे । इस भावनाओं के खिये देखिये धस्तवायाद- 
सुत (मज्मिम. ११३); गोपक-सोर्गह्लान सुस्त (मण्मिम. ३ ॥१४८ ) 
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एसी अवस्था म॑ धम्म की अनुस्मृति करना उसका प्रथम और एक मात्र कर्तव्य 
था | यदि वे एसा न करत तो हम आज यही कहते कि सगवान का भिक्षु-सप् ही उस 
समय नहीं था| चूबि हम निश्चित रूप से जानते ह कि भिक्षु-सघ उस समय था 
इसलिय उससे भी अधिक निश्चित रूप से हम यह जानना चाहिय कि उन्होन 
एक जगह मिट्कर ब॒द्ध और घम्म की अनुस्मृति भा अवश्य की हागी भगवान 
है बचना वा समायन भी अवद्य किया होगा फिर चाहे वह किसी रूप से क्यों न 
हो । तद्ध संघ की आत्मा और उसका सारा विधान इसी तथ्य की ओर निर्देश 
फरता ह जा इतिहास के साक्ष्य स कही अधिक दृढ़ है और इस विषय म तो इति 
चअस वा साक्ष्य भी जसा हम ऊपर निदरा कर चुके ह परहत अधिक पर्याप्त है। 
राजगह या सभा को एलिहासिक्ता सिद्ध हो जान पर भी यह प्रश्न रह हा 
जीता है कि धम्म जार विनय के जिस रूप का बुद्ध क॑ इस प्रथम शिष्यो ने सगायने 
र सउ्लल्‍न किया वह कहाँ तक हमार बतमान रूप म्‌ प्राप्त सुत पिटक और 
विनय पिटफ में सिल्ता 7 | रस प्रश्न को उत्तर अत्यन्त सयत वाणी मे और 
कम हे टिया जा सकता 7 यद्यपि आचाय बह्घाष न सूत्त पितक आर विनय 
पिलम ते विभिन्न भागा वे नाम छ ले कर यट लिखाया हूं कि उतका सगायन प्रथम 
सगीति मे रे किया गया या। फिर भा आवूुनिय विद्यार्थी ता उनक इस साक्ष्य का 
सावयाता से हा ग्रहण करेंगा। प्रथम सगीति क वणन मे एक ध्यान देन योग्य 
प्रात यह है कि वहा धम्म (सुत्त) आर विनय के सगायन की ही बात कही गई है । 
अभिवम्म के सयायत क्रो बात वहाँ नहीं है । इसस यह निष्कष निकाला जा सकता 
| कि अभिवम्स पिटके को रचना प्रथम सगीति से याद के काल का हू। किन्तु य? 
निष्कष बोद्ध परम्परा की माय नहीं “ै। आचाय बुद्धघोष ते प्रथम सगीति 
£ अयसर पर हा अभिवमस्म के भी सगायन को उल्लेख किया है ।' यूआन्‌ 
मखादेव-सुत्त (मज्धिस २7४३) एबं महापरितिब्बाण-सूत्त (बीच 
२३) आबि । 
१ लतो अनन्तर--धम्मतगणि विभद्भ डच, कयावत्युझडुल पुग्गल, धातु 
मप्रमक-पद्ठानं, अभिषम्माति चुच्चतीति । एब संबण्धित सुखुमज्याण 
गोचर, तन्ति संधायित्वा इंद अभिलस्मपिटक नामाति बत्वा पञ्च 
अरहन्तसतानि सज्कायसकर्स। सुमगरूबिलासिनी को निदान-कथा। 
मिलाइय समन्‍्त-पासादिका को निदान-कथा सी । 
पद 


( ४२ ) 


चुओआद्ध को भी यही बात॑ माय थी। बुद्धघोष या युआन्‌ चुआहु के साथ इस 
हद तक सहमत न हो सकते पर भो इसम कोई सन्देह नही कि बुद्ध-बचनों का जो 
स्वरूप राजगृह को सभा मे स्त्रीकार और सम्रह किया गया उसी पर वतमान 
पालि विपिटक आधारित है। इस सभा के एक महवपूण प्रसग का यहाँ उ ठेख 
कर देना ओर आवश्यक होगा। जिस समय यह सभा हो हा रही था या सम्रप्त 
हो चुकी थी पुराण नामक एक भिक्ष्‌ वहा विचरता हुआ आ निकला | उससे जब 
सगायन म भाग लेन के लिय कहा गया तो उसन कहा आवुस  स्थविरो न धम्म 
और विनय का सु दर तौर से सगायन किया ह। कितु जसा मन स्वयं शास्ता के 
मख से सुना है, मुख से ग्रहण किया ह मं तो वसा ही धारण करूंगा । ' पुराण का 
इस उक़्ति म राजगृह के सभासदो के द्वारा सगायत किय हुए वम्म ओर विनय के 
प्रति अप्रामाणिकता का भाव नही हू जसा कुछ विद्वाना ते भ्रमवरा साचा है । सब 
के लिय यह काई खतरे की घटी भी तही थो जसा एक विद्वान का भ्रम हुला हूं ।* 
पुराण तो एक साथक पुरुष था । एकात साथता का भाज उसम अवश्य जषिक था 
जिसके कारण वह अपना उस ध्यान भावना मे जो उस तास्ता के प्रयक्ष सम्पक 
से मिठी थी किसी प्रकार का विक्षप नही जान देना चाहा था। दूरारो न बुद्र 

मुख से जा कुछ सना ह वह सब ठाव रह साय रहे। किन्तु पुराण का ता अपना 
जीवन यापन उरी स करता जां उसकी आवः्यकता देखत हुए स्वयं भगवात ने 
उस दिया हू । इस दष्टि से न तो प्राण का उक्ति मे राजगह की सभा मे सगायन 
किय हुए ब द्ध बचनो को अप्रमाणिक्ता का आर सकेत +# और ओर न वह 
भिक्षु सघ के लिय कोर्न खतर को घटा हो या। इस थवार वे स्वतात्र बिचारो 
के प्रकाशन पर भिउन्‍सघ न कभी प्रतिबंध नहा ठगाया। यह उसका ए विश 

षता है। अत हम कह सकते है वि बमवादी सिक्षआ ते थम का बसा ७ सगायन 
किया जसा उ होत स्वयं भगवान स सुना था और जा उहान सगायन किया 


उसके ही दशन हम पालि सुत्त आर विनय पिटका में सिटत ७ यद्यपि उसके साथ 
कुछ और भा मिल गया ढ । 3 


बबक लिन जननी बना जन कम “-+- वलम न भा 


१ ब्रिलय पिटक चुल्लवग्ग देखिय बुद्धचर्या पृष्ठ ५५२ भी । 
२ डा० रमेशचद्ध मजूमबार न लिखा हु ॥॥5 ५३5 8 वेकछ्ाह० ७६ 74 
67 ४९ (०7८४. बुद्धिस्टिक स्डडीज पृष्ठ ४४ 


३ बुद्धघोष को भा यह मत आंज्ञिक रूप से मान्य था। देखिये बुद्धिस्टिक 
स्टडीज पृष्ठ २२१ 


( थरे ) 


भगवान्‌ के परिनिर्वाण के १०० वर्ष बाद (वस्ससतपरिनिब्बुते भग॑वति--« 
चुल्लबर्ग) किम्तु यूआान्‌ चुआड्‌ द्वारा निदिष्ट परम्परा के अनुसार ११० 
वर्ष बाद, वैशाली में धम्म' और “विनय' का, जैसा कि वह प्रथम सगीति में 
संगृहीत किया गया था, पुनः समायत किया गया। यह बौद्ध भिक्षुओ की दूसरी 
सगीति थी, जिसमे ७०० भिक्षुओ ने भाग लिया । इसीलिये यह 'सप्तशतिका' 
भी कहलाती है । यह सभा वास्तव से विनय-सम्बन्धी कुछ विवाद-ग्रस्त प्रश्नो का 
निर्णय करने के लिये बुलाई गई थी। वेशाली के भिक्षु दस बातो में विनय-विपरीत 
आचरण करने लगे थे, जिनसे एक सोने-चादी का ग्रहण भी था। अनेक सिक्षमों 
के मत मे उनका यह आचरण विनय-विपरीत और निषिद्ध था। इसी का निर्णय 
करने के लिये वेशाली मे यह सभा हुई, जो आठ मास तक चलती रही । पालि 
साहित्य के विकास की दृ प्टि से भी इस सभा का बड़ा महत्व हैँ । एक बात इस सभा 
से यह्‌ निश्चित हो जाती हैँ कि इस समय तक भिक्षु-सघ के पास एक ऐसा सुनि- 
श्चित सगृहीत साहित्य अवश्य था जिसके आधार पर भिक्षु विवाद-प्रस्त प्रश्तो का 
निपटारा कर सकते थे, फिर चाहे वह साहित्य मौखिक परम्परा के रूप में ही भले 
क्या न हो" वेशाली की सभा ने वैशालिक भिक्षुओ के दस बातो सम्बन्धी व्यव- 
हार का विनय-विपरीत ठहराया । इससे एक महत्वपूर्ण समस्या पालि-साहित्य, 
विशषत, विनय-पिटक, के सम्बन्ध में उत्पन्न हो जाती हैं । आज जिस रूप में बिनय- 


कल लिखित तन अण पिनायिना कम नाते 


१. ऐसा हो आधार स्वयं भगवान्‌ बुद्ध के समय में भी विद्वान था। 
“भस्िक्षुओं ! यदि कोई भिक्षु ऐसा कहे संने इसे भगवान्‌ के मुख से 
सुना है,' प्रहण किया है, यहू धर्म हे, यह बिलय है, यह शास्ता का शासन 
है, तो भिक्षुओ | उस दिन उस मिक्षु के भाषण का न अभिनन्‍्दन 
करना, ने सिन्‍दा करना। बल्कि ....*« सूत से तुलना करना, विनय 
में देखना । यवि वहु सूत्र से तुलना करने पर, विनय में देखने पर, न सूत्र 
में उत्तरे, न विनय में दिखाई दे, तो बिध्वास करता यह भगवान्‌ का 
बचन नहा हे। किन्तु यदि वह सूत्र मे भो उतरे, विनय में भी विद्वाई 
दे, तो विश्वास करता अवश्य यह भगवान्‌ का बचन हूँ ।” महापरि- 
लिब्बाण सुत्त (वीघ. २१३) भिलाइये अंगुत्तर-लिकाय, जिल्द ६, पृष्ठ 
५१; जिल्द ४, पृष्ठ १८० (पालि टंक्सूट सोसायटी का संस्करण) 


( «८४ ) 


पिटक पाया जाता हैं उसमे उन दस बालों में से, जिनके निर्णय के लिये बैशाली 
की सभा बु छाई गई थी, अधिकाश बातें स्पष्टत: बुद्ध-मन्तव्य के विपरीत ठहराई 
गई है १ | इससे यह निष्कर्ष निकाला गयाहँ कि आज जिस रूप में बिनय-पिटक हमे 
प्राप्त है वह वैशाली की सभा से पूर्व का नहीं हो सकता । यदि ऐसा होता, तो 
स्थविरों को इतना बाद-विवाद करने की आवश्यकता ही नहीं होती, क्योकि 
बहाँ वो स्पप्ठत उन्हे निषिद्ध बतलाया ही गया है। अत ऐसा माना गया है कि 
पहले विनय-पिटक का रूप कुछ और रहा होगा ओर बाद में बैशाली की सभा के 
आद उसके निर्णयों को उसमें उचित स्थानों में समाविष्ट कर दिया होगा।? 
हम यह अस्वीकार नही करते कि वैशाली की सभा के परिणाम-स्वरूप विनय- 
पिटक के स्वरूप में कुछ सशोधन या परिवद्धंन न किया गया हो, किन्तु हम यह नही 
मान सकते कि तत्त्वत. वैशाली की सभासे पूर्व के विवय ओर आज बहू जिस रूप 
में पाया जाता है, उसमे कोई भेद है । वास्तव में बातयह है कि वैशाली क्री सभा से 
पूर्रं ऑर उसके कुछ शत्ताब्दियों बाद तक भो विनय', जैस कि अन्य बुद्ध-वचन, 
मौखिक अवस्था में ही रहे । अत यदि विनय-पिटक का स्वरूप वैशाली की सभा से 
पहले का भी यदि आज का सा ही होता, तो भी उन दस बातो परविव्यद चछ सकता 
था, जिन पर बेजाला की सभा में वह चछा ओर जिनमें से बहुतो के ऊपर विनय 
का आज स्पष्ट साक्ष्य उपलब्ध है । अत. यह मानने की कोई आवश्यकता प्रतीत 
नहीं होती क्रि वर्तमान विनय-पिटक वँजाढी की सभा से पहले का नहींहे । हाँ, 
तेशाली की सभा ने एक बात पहली बार स्पष्ट कर दो है । वह यहू कि जिस भिल्षु- 
सभा ने वैज्ञाली मे मिल कर अपने मतानुसार प्रार्माणक बुद्ध-मन्तव्य के अनुसार 
वैशाली के बृज्जियों के अनाचार की निन्‍्दा की, उनका ही एक मात्र 
सम्रह बुद्ध-वच्ननों का नहीं है। जिन भिक्षुओ की इस सभा में पराजय हो गई, 
उन्होने अपनी अछग एक भारी सभा (महा-सगीति) की, जिसमे उन्होंने अपने 
मतानुसार नये बुद्ध-वचनो की सृष्टि की । इसके विषय में 'दीपवस' में कहा गया 


१. फुछ उद्धरणों के लिये देखिये बुद्धिस्टिक स्टडीज़, पृष्ठ ६२-६४ 

२. यह निष्कर्ष डा० रमेशचन्त्र मजूमदार ने तिकाला हैँ। देखिये बुढ्धि- 
ौहिटक स्टडीज़ पृष्ठ ६२ 

३ बुद्धिस्टिक स्टडीज़, पृष्ठ ६३-६४; ओल्डनबर्ग को भी यही मत मान्य 
है, वेलिये वहीं पृष्ठ ६४, पदसंफेत ? 


( ८५ ) 


है “महासंगीति के भिक्षुओं से बुढझ-शासल को बिलकुल विपरीत कर डाला। मल 
संध में भेद उत्पन्न कर उन्होने एक नया सघ खड़ा कर दिया। मौलिक 'घम्म' 
को नष्ट कर उन्होने एक बया ही सुत्तो का संग्रह किया” ९ आदि | इन महासगीति- 
कारो ने जो कुछ भी संग्रह किया हो या उनका जो कुछ भी अश अवशेष रहा हो, 
हम यह निविवाद रूप से कह सकते हे कि ब द्धू-बचनो के पालि-सस्करण के सामने 
उसकी कोई प्रमाणवत्ता नही है। बेशाली की सभा में विनय-सम्बन्बी दस बातो 
के विषय में निर्णय हो जाने के बाद७००भिक्ष॒ुओं ने महास्थविर रेबतके सभापतित्व 
से, प्रथम सगीति के समान ही, धम्म' का संगायन और सकरन किया। 'अकरु 
धम्ममगह'। आचाय॑ बुद्धघोष के वर्णनानुसार बुद्ध-बचनों का तीन पिटको, पाँच 
तिकायों, नौ अगं। ओर ८४००७ धर्मस्कन्धों मे वर्गीकरण इसी समय किया गया। 
इस सगीति की ऐतिहासिकता बिद्वानों को पहली की अपेक्षा अधिक मान्य है। 
इस सगीत का वर्णन भी प्रायः उन सब ग्रन्थों में मिलता है जिनमे प्रथम सगीति 
का । इनका उल्लेख पहले किया जा चुका है । 

बैशाली की सगीति के बाद एक तीसरी सगीति सम्राद अशोक के समय में 
बद्ध-परिनिर्वाण के २३६ वर्ष बाद पाटलिपुत्र में हुई। इस सग्रीति का वर्णन 
दोपवंस, महावस और समन्‍्तपासादिका (विनय-पिटक की बुद्धघोष-रचित अटठ- 
कथा ) में मिलता है । विनय-पिटक के च्‌ हलवग्ग में इस सगीति का निर्देश नहीं 
किया गया हैं। तिब्बत और चीन के महायानी बौद्ध साहित्य में भी इस समीति 
का निर्देश वही मिलता और न यूआनू-चुआड., ने ही इसके विषय में कुछ लिखा 
हैं। अभोक के किसी शिलालेख में भी इस सगीति का स्पष्टत. कोई उल्लेख नही 


नस जनक चने अननननन जननी नि अत जतत »ीी-।. 


१. महासड्भीतिका मिक्‍लखू विछोस अकंसू सासन। भिन्वित्वा मूलसंघ 
अचज्ख्यं अकंसु संघं।॥ अअ्ञयथा सदड्भहितं सुर्त अज्ब्यथा अर्कारसु ते | 
अत्थं धम्मं चर भिन्दिंसु ये निकामरेस पंचसु॥ यहीं आगे कहा गया हैं 
कि महासंगीति के इत भिक्षुओं ने परिवार, अभिषम्प, परिसस्भिदा, 
निदहेस ओर जातकों के कुछ अंधों को स्वीकार नहीं करिमा--परिवारं 
अत्युद्धारं अभिभम्मप्पक्रणं, पदिसम्भिदां व निद्ेस एकदेस चर जातक, 
एत्तक॑ निस्सज्जेत्वान अड्झ्यं अकरिसु ते। ५१३२-३८ (ओलूडनबर्गं 
का संस्करण ) 
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मिलता ।* अत कुछ विद्वानों ने इसकी ऐतिहासिकता में सन्देह किया है ।* 
वास्तव में बात यह है कि अज्योक के समय तक बौद्ध सघ १८ सम्प्रदायों में विभक्‍त 
होचुका था और जिस सम्प्रदाय का पक्ष ग्रहण कर यह सभा बुलाई गई थी अथवा 
जिस सम्प्रदाय को इस सभा के बाद बुद्ध-धर्म का वास्तविक प्रतिनिधि माना 
गया था वह विभज्यवादी या स्थविरवादीर सम्प्रदाय था। अत यह बहुत 
सम्भव है कि दूसरे सम्प्रदाय वालो ने इसे स्थविरवादी या विभज्यवादी भिक्षुजो 

की ही अपनी सभा मानकर इसका उल्लेख सामान्य बौद्ध सगीतियो के रूप में न 

कया हो। अशोक के शिलालेखों का हस सम्बन्ध में मौन रखने का यह कारण 

हो सकता है कि अशोक ने वास्तव में इस सभा में कोर्ड महत्वपूर्ण भाग नहीं लिया 
१. नवें शिलालेख में कुछ 'कथावत्थु' के समान शैली अवध्य दृष्टिगोचर 
होती है। देखिये भांडारकर और मजूमदारः इन्सक्रिप्शन्स ऑब अशोक, 

पृष्ठ ३४-३६ 
२. जिनमें मुख्य मिनयफ, कोथ, मेक्‍्स वेलेसर, बार्थ, फ्रेक और लेवी हे । 
डा० टी० डब्ल्यू० रायस डेविड्स, श्रीमती रायसडेविड्स, विटरनित्ज 
और गायगर इस सभा को ऐतिहासिक रूप से प्रामाणिक भानते हे। 
देखिये विटरनित्म; हिस्ट्री ऑब इंडियन लिटरेचर , जिल्‍्द दूसरी 
पृष्ठ १६-९-७० पद संकेत ५, एवं गायगरः पालि लिटरेचर एड 

लेंग्वेज, पृष्ठ ९ पद संकेत २ में निर्दिष्ट साहित्य । 

* स्थविरवाद का अथ्थे हूँ स्थविरो अर्थात्‌ वृद्ध, ज्ञानी पुरषो और तस्व- 
दर्षियों का मत। बुद्ध के प्रथम शिष्यों के लिये स्थविर' शब्द का प्रयोग 
किया गया हे। बुद्ध-मन्तव्य के विषय सें उनका सत ही सर्वाधिक प्रासा- 
णिक था। अतः स्थबिरवाद का अर्थ प्रामाणिक मत' भी हो गया। 
स्थविरवादी भिक्ष्‌ विभज्यवाद' के अनुयायी थे। अतः 'विभज्यवाद' 
(पालि, विभज्जवाद) और स्थविरवाद (पालि, थेरबाद) दोनों 
एक हो वस्तु के छोतक हैे। “विभज्यवाद' का अर्थ है विभाग कर, 
बिहलेषण कर, प्रत्येक वस्तु के अच्छे अंश को अच्छा और बुरे अंद को 
बुरा बतलाना। इसका उल्टा एकांशवाद (पालि, एकंसवाद) है, जो 
सोलहो आने किसी वस्तु को अच्छी या बुरी कह डालता है। भगवान्‌ 
बुद्ध ने सुभ-सुत्त (मज्किम. २।५९) में अपने को उपर्युक्त अर्थ में 


न्प्0 
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था । अथवा उसके सारे श्रेय को वह उस समय के सबसे अधिक प्रसिद्ध बौद्ध विद्वान 
और साधक मोग्गलिपुत्त तिस्स को देना चाहता था, जिन्होंने यह सभा बुलाई 
थी और जो ही इस सभा के सभापति थे। जनेक प्रान्तो के भिक्षुओ ने इस सभा में 
भाग लिया। इस सभा का मुख्य उद्देश्य यह था कि बौद्ध सघमे जो अनेक अ-बौद्ध 
लोग सम्राट्‌ अशोक के बौद्ध सध सम्बन्धी दानो से आक्ृष्ट होकर घुस गये थे उनका 
निष्कासन किया जाय और मूल बुद्ध-उपदेशों का प्रकाशन किया जाय। सभा की 
कार्य वाही में यही कास किया गया। साथ ही पाटलिपुत्र की इस सभा में अन्तिम 
रूप से व्‌ द्वबचनों के स्वरूप का निश्चय किया गया और ९ महीनो के अन्दर 
भिक्षुओ ने तिस्स मोग्गलिपुत्त के सभापतित्व में ब॒द्ध-बचनों का सगायन 
और पारायण बिया । इसी समय लिस्स सोग्गलिपुत्र ने मिथ्यावादी १८ 
बौद्ध सम्प्रदायो का निराकरण करते हुए वथावत्थु' नामक ग्रन्थ की रचना 
की, जिसे अभिधम्म-पिटक' में स्थान मिला ।" जैसा पहलेे कहा 
जा चूवा है बृद्धघोष और यआन्‌-चुआडः के वर्णन के अनुसार अभिधम्म- 
पिटव का भी संगायन महाकाश्यप ने अथम सगीति के अवसर पर ही किया था। 
बिन्‍्तु उसकी इतनी प्राचीनता अपने वर्तमान रूप मे विद्वानों को मान्य नहीं है । 
कमर से व इस तीसरी सग्रीति के वर्णन से हतना तो स्पष्ट हो जाता है थि' 'कथा- 
विभज्यवादी कहा हूँ। स्थविरवादो भिक्ष्‌ भी यही दृष्टिकोण रखते 
थे । विभज्यवाद का एक सूक्ष्म और तात्विक अर्थ भी है, जिसका उप- 
देश भगवान्‌ बुद्ध नें दिया था। इस अर्थ के अनुसार मानसिक और 
भोतिक जगत्‌ की सस्पुर्ण अवस्थाओं का स्कन्ध, आयतन और धातु 
आदि में विश्लेषण किया जाता हूँ, किन्तु फिर भी उनमें अ्ता' (आत्मा) 
या स्थिर तत्त्व जेसा कोई पदार्थ नहों भिलता। विभज्यवाद के इस 
सूक्ष्म अर्थ के विवेचन के लिये देखिये भिक्षु जगदीश कादयपः अभि- 
घम्म फिलासफो, जिल्‍्द दूसरी, पृष्ठ १९-२२; स्थविरवाद और 
विभज्यवाद के पारस्परिक सम्बन्ध के अधिक निरूपण के लिये देखिये 
गायगर; पालि लिटरेचर एंड लेसेज, पृष्ठ ९ पद-संकेत १, तथा 
बिंटरनित्ज्: इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ६, पद-संकेत २ सें 
निदिष्ट साहित्य 
१. महायंश ५१२७८ (भदनन्‍्त आनन्द कौसल्यायन का अनुवाद ) 
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वत्थु' की रचना महास्थविर तिस्स मोग्गलिपुत्त ने अशोक के समय में को 
इतना भी निश्चित है कि सम्पूर्ण अभिधम्म-पपटक के स्वरूप का निश्चय अन्तिम 
रूप से इस सगीति के समय तक हो गया था। इस सभा के परिणाम-स्वरूप एक 
महत्वपूर्ण निश्चय विदेशों में व्‌ द्ध-बर्म के प्रचार करने के लिये उपदेशको की भेजने 
हि। भी किया गया। अश्ञोक के तेरहवे और दूसरे शिलालेखों से यह स्पष्ट होता हैं 
कि उसने न केवल अपने विशाल साम्राज्य के विभिन्न प्रान्तों में ही बल्कि सीमान्त 
देशो में वसने वाली यवन, काम्बोज, गान्धार, राष्ट्रिच, पितनिक, भोज, आस्ध्य, 
पूलिन्द आदि जातियों में और केरलपुत्र, सत्यपुत्र, चोर, पाण्ड्य नामक दक्षिण॑। 
भारत के स्वाधीन राज्यों मे तथा सिहछ द्वीप में भी बद्ध-अम के प्रचारार्थ धर्मोप- 
देशको को भेजा था। दीप-बस,' महावस५ और समन्तपासादिकारँ में उन 
भिक्षुओं की नामावली सुरक्षित है, जिन्हे भिन्न भिन्न देशों में ब॒द्ध-धर्म का प्रचार 
करने के लिये भेजा गया था। किस-किस भिक्ष्‌ को किस-किस प्रदेश में भेजा गया, 
इसकी यह सूची इस प्रकार है-- 
१ स्थबिर माध्यब्तिक (मज्कस्तिक) --काब्मीर और ग्रास्धार प्रदेश को 


“२. स्थबिर महादेव -“महिष मडल (महिसक सइडऊ) को 
(नवंदा के दक्षिण था प्रढेदा) 
३ स्थविर रघ्षित (रक्खित) -“वेनवासि-प्र देश को 


(बतेमान उत्तरी कनारा) 
4 यूनानी भिक्षु धर्म रक्षित 


(योनक धम्मरक्खित ) -+अपरान्तक प्रदेश को 
(वर्तेमान गुजरात) 
५ स्थविर महाभर्म रक्षित “महाराष्ट्र (महारद्ठ) को 
(महाधम्मरक्खित ) 
६ स्थविर महारक्षित (महारक्खित) --यवन-देश (योनक लोक) को 
(बक्ट्रिया ) 
७ स्थेबिर मध्यम (मज्मिम ) “हिमालय-प्रदेश (हिमवन्त) को 
१. परिच्छेद ८ 


२. ५१२८०; १२१-८ 
३- पृष्ठ ६२-६४ (पालि टंक्‍्सूदू सोसाथदी का संस्करण ) 


( ४९ ) 


८ स्थविर शोण और उत्तर -+खुवर्ण भूमि (सुव्ण भूमि) को 
(दोनो भाई ) (बरमा) 


० महेन्द्र (महिन्द, ऋष्ट्रिय), (इृष्टिय) 

उत्निय (उत्तिय) शम्बल (सम्बल)--ताम्मपर्णी (हम्बपण्णि) को 

और भद्रशारू (भहसाल) ये (लका ) ' 

पॉच भिक्षु 

उपर्यक्त सूची एऐं तिहासिक रूप से प्रामाणिक है । साँची-स्तृप में इन आचार्यो मं 
स बुछ के वाम उत्कीर्ण है *। अजन्ता की चित्रकारी में भी एक चित्र महेन्द्र और 
सघमित्रा (अशोक के प्रब्नजित पुत्र और पुत्रों, जो अन्य भिक्षुओं के साथ लुवा[ 
गे भ्रम प्रचारा्थ गय) की सिहू-यात्रा को अमर बनाता है । फिर ऊका म आज 
तक महन्द्र ऑर संघमित्रा तथा उनके साथी अन्य भिक्षुओं की स्मृति के लिय 
जा जीवित श्रद्धा विद्यमान है, वह केवछ कल्पना पर ही आश्रित नही हो सकती । 
अशोक वा धर्मेप्रचार का कार्य यही तक सीमित नहीं था। उसने अपने धर्म- 
प्रचारक उस समय के प्रसिद्ध पाँच यनानी राज्यों में भी भेजे । इस प्रकार सिरिया 
और बैक्ट्रिया के राजा अन्तियोक्स (एटियोकस थियोस--#० पू० २६१-२४६ 
० पू०) मिश्र के राजा तुर्मय (टोलेसी फिलाडेल्फस--ई० पू० २८५-२४७ 
$* पू5) ससिडानिया के राजा अन्तकिन (ऐटिगोनस गोनटस--ई० पु० २७८- 
२३६५ ई० पू०) सिरीनी के राजा मग (मंगस--ई० पूछ २८५-०५८ ई० पू०) और 
एपिर्स के राजा जलिक सू न्दर (एलेक्जन्टर-ई० पू० २७२-२५८ ई० पू०) के 
देशों तक अशोक कालीन बोद्ध भिक्षु और भिक्षणियों बुद्ध का सन्देश लेकर गये । 
उप सब विस्तृत धर्म -प्रचार के इतिहास में से हमे यहाँ लका-सम्बन्धी प्रचार-कार्य 
स ही अधिक सम्बन्ध है। लका में महद्व और उनके अन्य साथी बुद्ध-धर्म को ले 
गये। वहाँ के राजा देवानपिय निस्‍्स ने भारतीय शिक्षुओ का बडा सत्कार किया 
आर उनके सन्देश को स्वीकार किया। म्थविर महेन्द्र और उनके साथी रका में 


के 
केस ससात अवकान म०५ लव कक डक अजय ताज, 


१. देखिये, बुद्धिस्टिक स्टडीज़, पृष्ठ २०८ और ४६१; मभिलाहये, अशोक 
की घधम्मेलिपियाँ, प्रथम भाग, पृष्ठ १६१-६२ 

२. स्थविर मज्किस को वहाँ हिमबान्‌ प्रदेश का उपदेदाक' (हेमवता- 
चरिय) कह कर स्मरण किया गया है 

३. शिलालेख २ 


( ९० ) 


उस त्रिपिदक को भी ले गये थे जिसके स्वरूप का अन्तिम निश्चय पाटलिपुत्र की 
संगीति में हो चुका था। लका में 'महा-विहार' की स्थापना हुई और त्रिपिटक 
के अध्ययन का क्रम चलता रहा । परन्तु यह अध्ययन-क्रम अभी कुछ और शता- 
ब्दियों तक केवल मौखिक परम्परा (मुखपाठवसेन) में ही चलता रहा | बाद 
में लका के राजा वद्ृगामणि अभय के समय में प्रथम शताब्दी ईस्वी पूर्व मे, जिस 
विपिटक को महेन्द्र और अन्य भिक्ष्‌ अशोक और देवानपिय तिस्स के समय में 
वहाँ ले गये थे, छेखबद्ध कर दिया गया ।" तब से वह उसी रूप मे चला आ रहा है । 
महेद्ध के लका-गमन और वदुगामणि के समय सें त्रिपिटक के लेखबद्ध होने के 
समय के बीच में तीन और धर्म-सगीतियाँ क्रमश देवानपिय तिस्स, दुट्ठगामणि 
और वड्भगामणि अभय नामक दंकाधिपों के समयों में हुए । अत पालि-साहित्य 
के विकास के इतिहास में उनका भी अवश्य एक स्थान है, सद्यापि पहली त्तीन 
संगीतियों की अपेक्षा वह बहुत गौण है। यह निश्चित है कि इन तीन संगीतियों 
में महेन्द्र द्वारा प्रचारित त्रिपिठक के स्वरूप में कोई महत्वपूर्ण परिवर्तन नहीं 
किया गया और वट्टयामणि के समय से जिस तिपिटक को लेखबद्ध किया गया वह 
वही था जिसे महेन्द्र और अन्य भिक्षु वहाँ ले गये थे । 


इस प्रकार बुध के परिनिर्वाण-काल से लेकर प्रथम शताब्दी ईस्वी पूर्व तक 
पालि-साहित्य के विकास को हमने देखा ( इससे आगे पालि-साहित्य के उस अश 
के विकास की कहानी है जो प्रथम शताब्दी ईस्वी पुरव॑ तक अन्तिम रूप से सुनिश्चत 
और लिखित उपयुक्त जिपिटक को आधार मान कर लिखा गया हूं। स्वभावत. 
यहाँ हम पालि-साहित्य के विस्तार और विभाजन के प्रश्न पर आने हूं 
पालि-साहित्य का विस्तार--दो मोटे मोटे भागों मे उसका बर्गीकरणु-- 

पालि या पिटक साहित्य एवं अनुपालि या अनुपिटक साहित्य 


विषय की दृष्टि से पालि-माहित्य उतना विस्तुत और पूर्ण नही है, जितने 
सस्कृतादि अन्य साहित्य । अनेक प्रकार की ज्ञान-शाखाओ पर उसमे साहित्य 





१. दीपबंस २०१२०-२१ (ओल्‍ल्डनबर्ग का संस्करण) ; सहावंस ३३। 
१००-१०१ (गायगर का संस्करण) (अम्बई विश्वविद्यालय दारा 
प्रकाशित 'महावंस' के संस्करण में ३३२४७९-८०) देखिये महावंदा, 
पृष्ठ १७८-७९ (भदन्त आनन्द कौसल्थायन का अनुवाद) 


- ( ९१ ) 


नहीं मिलता । ठीक तो यह है कि बौद्ध धर्मे--स्थविरवादी बौद्ध धर्म--के अलावा 
उसमेंजतंव्य ही अल्प है। विभिन्न ज्ञान-शाखाओं की वह बहुमूल्य सम्पत्ति उसमें 
नही मिलती जो एक सर्वविध स्रमृद्ध साहित्य से सम्बन्ध रखती है। फिर भी पालि- 
साहित्य के अन्य अनेक बड़े आकर्षण है । उसके साहित्य का विकास न केवल भारत 
में ही, अपितु लंका, वरमा और स्थाम में भी हुआ है और स्वभावत: उसने इन सब 
देशों की भाषा और विचार-परम्परा को भी प्रभावित किया है। पालि साहित्य 
की रचना ब्‌ द्धकाल से छेकर आज तक निरन्तर होती चली आ रही है। अतः 
उसके विकास का २५०० वर्ष का इतिहास हूँ । कालानुक्रम और प्रवृत्तियाँ, दोतो 
की ही दुष्टि से पालि-साहित्य को दो मोटे-मोटे भागों मे विभकत किया जा सकता 
है, (१) पालि या पिटक साहित्य, (२) अनुपालि या अनुपिटिक साहित्य । पालि 
या पिटक साहित्य का विकास, जैसा ऊपर दिखाया जा चुका है, बुद्ध-निर्वाण कारू 
से लेकर प्रथम शताब्दी ई० पू० तक हैं । अनुपालि या अनुपिटक साहित्य के चिकास 
का इतिहास प्रथम शताब्दी ई० पू० से लेकर वर्तेमान काल तक चला आ 
रहा हैं । 
पिटक-साहित्य के ग्रन्थों का संक्षिप्त विश्लेषण और काल-क्रम 


जैसा ऊपर कहा जा चका है, पालि या पिटक साहित्य तीन भागों में विभवत 
है, सुत्त पिटक, विनय पिटक और अभिधम्म पिटक। सुत्त-पिटक पाँच निकायों 
या शास्त्रों में विभाजित है जिनके नाम है, दीघ-निकाय, मज्करिम-निकाय, 
सयूत्त-निकाय, अंगुत्तर-निकाय और खुदक-निकाय | विनय-पिटक अपने आप में 
एक परिपूर्ण ग्रन्थ है, किन्तु उसकी विषय-वरतु तीम भागों में विभवत है, सृत्त- 
विभंग, खधक और परिवार। सृत्त-विभग के दो विभाग है, पाराजिक और 
पाचित्तिय। इसी प्रकार खंधक के भी दो भाग हैं, मुहावग्ग और चुल्लवग्ग । 
अमिघस्म- पिटक में सात बडे बडे ग्रन्थ है, जिनके नाम है धम्मसंगणि, 
विभंग, धातुकथा, प्र्गलपणज्ज्जत्ति, कथावत्थू, यमक और पट्ठान | सृत्त-पिटक 
के पाँच निकायो का कुछ अधिक विश्लेषण कर देना यहाँ आवश्यक जान 
पड़ता है। दीघ-निकाय में कुछ ३४ सुत्त हे, जो तीन वर्गों में विभाजित है । 
पहले सीलक्खन्ध-बग्ग मे १३ सुत्त हैं, दूसरे महावग्ग में १० सुत्त है और 
सीसरे पाटिक-बर्ग में ११ सृत्त हे। यह वर्गीकरण इस प्रकार दिखाया जा 
सकता है-- 
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५४ 
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२१ 


२२. 
२३. 


२४ 
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( २ ) 
दीघ-निकाय 
(अर) सीलक्खन्ध-बसग 


ब्रह्मज़ाल-सुत्त 
सामज्ञकब-मुत्त 


* अम्बद >-सुत्त 


सोगदइ-सुत्त 
कूवदन्त-मुत्त 
महालिन-सुत्त 
जालिय-सुत्त 
कस्सपत्तीहनाद-सुत्त 
पोट्ठपाद-पृत्त 
सुभ-सुत्त 
केवड्ढ (या केब हु )-सू च 
लोहिच्च-मृत्त 
तेविज्ज-सुत्त 

(आ) महावग्ग 
भहापदान-सुत्त 
महानिदान-सुत्त 
महापरिनिब्बाण-स्‌ त्त 
सहासुदस्सन-सृत्त 
जनवसभ-सुत्त 
महाग्ोविन्दुन्मु् 
महासमय-मृत्त 
सकक्‍्कपच्ह-सुत्त 
महासतिपद्ठान-मत्त 
पायासिन्सुत्त 

(३) पाटिक-वर्ग 
पाटिक-सुत्त 
उदुम्बारिक सीहनाद-सत्त 


२६. 
२७. 
२८. 
२९. 
३०. 
३१. 
३२. 
३३. 
३४. 
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चकक्‍्कबत्ति सीहनाद-सुत्त 
अर्गज्ञ्य-सुत्त 

सम्पसादनिय-सुत्त 

पासादिक-सुत्त 

लक्खण-सुत्त 

सिगालोबाद (या सिगालोवाद )-सुत्त 
आटानाटिय-सुत्त 

सगीति-सुत्त 

दसुत्तर-सृत्त 


पा 


मज्मिम-निकाय में १५२ सुत्त हैं, जो १५ वर्गों में इस प्रकार विभाजित है-- 
सज्मिम निकाय 
१६ मूल-परियाय-वग्ग 


६. मूलपरियाय-सुत्त 
२. सब्बासवन्सुत्त 

३. धम्मदायाद-सु्त 
४. भयभेख-सुत्त 

५. अनगणन-सुत्त 

६. आंकखेय्य-सुत्त 

७ वत्यूपम-सुत्त 

८, सल्लेख-सुत्त 

९. सम्मादिटि-सुत्त 
१०. सतिपट्ठान-सुत्त 

२. सीहनाद-बग्ग 

११. चूलसीहनाद-सूत्त 
१२. महासीहनाद-सुत्त 
१३२. महादुक्‍्खक्खन्ध-सुत्त 
१४. चूलदुक्खक्खन्ध-सुत्त 
१५. अनुमान-सुत्त 
१६. चेतोखिल-सुत्त 


( 


१७. वनपत्थ-सुत्त 
१८. मधथुपिण्डिक-सुत्त 
१९, देधावितवक-सुत्त 
२०. वितक्कसथान-सुत्त , 
. ३० ओपस्म-वरग 
२१. ककचूपम-सुत्त 
२२. अलगहूपम-सुत्त 
२३. वम्मिक-सुत्त 
२४. रथविनीत-सुत्त 
२५. निवाप-सुत्त 
२६. अरियिपरियेसन-सुत्त 
२७. चूलह॒त्थिपदोपम-सृत्त 
२८. महाहत्थिपदोपम-सुत्त 
२९. महासारोपम-सुत्त 
३०. चूलसारोपम-सुत्त 
४. महायमक-वर्ग 
३१. चूलगोसिग-सूत्त 
३२. भहागोसिग-सुत्त 
३३ महागोपालक-सुत्त 
३४. चूलगोपालक-सुत्त 
३५. चूलमच्चक-सृत्त 
३६- महासच्चक-सुत्त 
३७. चूलतण्हासखय-सुत्त 
३८. महातण्हासखब-सुत्त 
३९. महा-अस्पपुर-सुत्त 
४०. चुल-अस्मपुर-युत्त 
५ चूलयमक-करग 
४१. सालेय्यक-सुत्त 
४२. वेरञ्जक-सुत्त 


९४ ) 


( ९५ 


४३. महावेदल्ल-सूत्त 
४४, चूलबेदल्ल-सूत्त 
४७५,  चुल-धम्मसमादान-सू त्त 
४६. महा-धम्मसमादान-सुत्त 
४७ वीमंसक-सूत्त 
४८. कोसम्बिय-सुत्त 
४९. ब्रह्मनिमंतणिक-सूत्त 
५०. मारतज्जनिय-सुत्त 
६ गहपति-बग्ग 
५१. कन्दरक-्सुत्त 
५२. अट्ठकनागर-सुत्त 
५३ सेख-सुत्त 
४ पातलिय-सुत्त 
५५. जीवक-सुत्त 
ब#५६. उपालि-सुत्त 
५७. क्षुक्कुरवतिक-सुत्त 
५८. अभयराजकुमास्-सुत्त 
५९. बरहुवेदनीय-सुत्त 
६०. अपण्णक-सत्त 
७. भिक्‍्खु-वरग 
६१ अम्बलंट्ठकाराहुलोबाद-सृत्त 
६२. महाराहुलोबाद-सुत्त 
६३. चुलभालुवय-सुत्त 
६४. महामालुक्य-सृत्त 
६५. भद्दालिन्सुत्त 
६६. लटुकिकोपम-सुत्त 
६७. चातुम-सुत्त 
६८. नलकपानक-तसुत्त 


५६९. 


गुलिस्सानि-सुत्त _ 


). 


१: ६८.) 
७०. कीटागिरि-सुत्त 


८ परिषश्याजक-व्ग 


७१५ तेविज्जवच्छगोत्त-सुत्त 
७२. अग्गिवच्छगोत्त-सृत्त 
७३. महावच्छगोत्त-सुत्त 
७४, दीधनख-सुत्त 

७५. मागन्दिय-सुत्त 

७६ सन्दक-सृत्त 

७७ महासकुलुदाग्रि-पृत्त 
७८. समणमण्डिका-सुत्त 
७९. चूलसकुलुदायि-मुत्त 
८०. वेखनस्स-सुत्त 


९ राज-वग्ग 
८१ घटीकार-सुत्त 
८२. रट्ठपाल-सुत्त 
८३२. मखादेव-सुत्त 
८४ मधुसझसत्त 
८५ बोधिराजकुमास्सुत्त 
८६ अगुलिमाल-सृत्त 
८७9. पियजातिक-सुत्त 
८८. बाहितिक-सुत्त 
८९. धम्मचेतिय-सुत्त 
९०. कण्णकत्थलू-पुत्त 


१० ग्राह्मण-बरग 


९६१. बअह्ायु-सुर् 
९२- सेल-मुत्त 

९२. अस्सलायन-सुत्त 
९४. घोटमृख-सुत्त 


( 
९५. चद्ची-सुत्त 
९६. एसुकारि-सुत्त 
१९७ धानंजानिन्युत्त 
९८, वासेट्द-सुत्त 
९९. सुभन्सुत्त 
१००. सगारवनसुत्त 
११. देवबहु-वर्ग 
१०१. देवदह-सृत्त 
१०२. पण्चत्तय-सुत्त 
१०३, किन्‍न्ति-सुत्त 
१०४, साममाम-सुत्त 
१०५. सुनक्वत्त-सुत्त 
१०६. आणख्जसप्पाय-सुत्त 
१०७ गणक-मोग्गल्लान-्सुत्त 
१०८ गोपक-सीग्गल्लान-सुत्त 
१०९. महापुण्णम-मुत्त 
११० चूलपुण्णम-सूत्त 
१२ , प्रनुपद-वग्ग 
१११. अनुपद-सुत्त 
११२ छठब्बिसोधन-सुत्त 
११३. सप्पुरिस-सुत्त 
११४ सेवितब्ब-असेवितब्ब-सुत्त 
११५. बहुबातुक-सुत्त 
११६, इसिगिलि-्सूत्त 
११७. महाचत्तारीसक-सुत्त 
११८. आतनापानसत्ि-सुत्त 
११०. कायगतासतिन्सूत्त 
१२०, संखारुप्पत्ति-सुत्त 
१३. सुज्ष्तता-बरग 
१२१. चुल-सुख्व्मता-सुत्त 


है. । 


९७ 


११२ 


१२३. 
१२४. 


१२५ 
१२६ 
१२७ 
श्२८ 
१२९ 
१३० 


महा-सुञ्ञ्ता-सुत्त 
अच्छरियब्भुत-धम्म-सत्त 
बक्कुल-सुत्त 
दन्तभूमि-सुत्त 
भूमिज-सुत्त 

अनुरुद्ध-सुत्त 
उपक्किलेस-मुत्त 
वबाल-पडित-सृत्त 
देवदूत-पुत्त 


१७, विभंग-वग्ग 


१३१ 
१३२ 
१३३ 
१३४ 
१३५ 
१३५ 
१३७ 
१३८, 
१३९ 
१४७ 
१४१ 
श्र 


भदकरत्त-सुत्त 
आनन्‍्द-भद्देक्तत्त-सुत्त 
महाकच्चान-भदक रत्त-तु त्त 
लामसकगिय-भद्दकरत्त-सुत्त 
चूलकम्मविभग-सुत्त 
महाकम्मविभग-सुत्त 
सक्धायतन विश्ञग-सूत्त 
उद्देगविभग-सत्त 
जरणविभग-सत्त 
धातृविभग-सुत्त 
सच्चविभग-सुत्त 
दक्खिणाविभग-सृत्त 


१५. सवायतन-बर्ग 


१४३ 
श्डड 
श्डि५ 
१४६ 
१४७ 
१४८ 


अनाथपिण्डिकोबाद-सुत्त 
छन्तोवाद-सुत्त 
पृण्णोबाद-युत्त 
नन्‍्दकोवाद-सुत्त 
चूल-राहुलोबाद-सुत्त 
छछकक्‍्क-सत्त 


( ९९ ) 


१४९. महासक्ॉायतनिक-सुत्त 
१५०. नगराविन्देय्य-सुत्त 
१५१. पिण्डपातपारिसुद्धि-सुत्त 
१५२. इन्द्रियभावना-सुत्त 
सयुत्त-निकाय में कुल ५६ संग्रुत्त है, जो ५ वर्गों में इस प्रकार विभाजित हैं । 


संयुत्त-निकाय 
(१) सगाय-वग्य, जिसमे ११ संझुकत हैं । 
१. देवता-संयुत्त 
२. देवपुत्त-सयुत्त 
३ कोसलू-सयुत्त 
४. मार-सयुत्त 
५... भिक्‍खुणी-सपत्त 
६ बअद्यन्सयुत्त 
७... बरह्माण-सयुत्त 
८ वगीस-सबृत्त 
९. वनन्सयुत्त 
१०. यक्‍ख-सपयूत्त 
११. सक्‍क-सयूत्त 
(२) निदान-बग्ग, जिससे १० संयुक्त हे। 
१ तिदान-संयुत्त 
२. अभिसमय-सयुत्त 
३. धातु-सयुत्त 
४. अनमतग्ग-संयुत्त 
५... कस्सप-संपृत्त 
६. लाभ-सक्‍्कार-सयुत्त 
राहुल-सैयत्त 
,. लक्खण-संयुत्त 
९. ओपम्म-संयुत्त 


१०, भिक्‍खु-संयुत्त 


स्चत बच नि न 
बा >0 ७ ॥»॥ 
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( १०० ) 
(३) खन्‍्ध-बग्ग, जिसमें १३ संयुत्त हैं। 


खन्‍्ध-संयुत्त 
राध-संयुत्त 
दिदिउ-संयुत्त 
ओवकन्तिक-संयुत्त 
उप्पाद-संयुत्त 
किलेस-संयूत्त 
सारिपुत्त-संयुत्त 
नाग-सयुत्त 
सुपण्ण-सयून्त 
गन्धब्बकाय-सयुत्त 
बलाह-सयुत्त 
वच्छगोत्त-सयुत्त 
भान-सेयुत्त 

(४) सलायतन-वग्ग, जिसमे १८ संयुक्त है | 
सत्वायतन-सयुत्त 
बेदना-सयुत्त 
मातुगाम-सयुत्त 
जम्बुखादक-सयूत्त 
सामण्डक-संयुत्त 
मोग्गल्लान-सयुत्त 
चित्त-सयुत्त 
गामणि-सयुत्त 
असखत-सयुत्त 
अव्याकत-सयुत्त 


(४) महावग्ग, जिसमें १२ संयुत्त है। 
मश्ग-सयुत्त 
बोज्भंग-संपुत्त 


३.“ सतिपट्ठान-सयुत्त 


( १०१ ) 


४. इन्द्रिय-संयुत्त 

५. सम्मप्पधान-संयूत्त 
६. बल-संयूत्त 

७. इदिपाद-संयुत्त 

८. अनुदद्ध-संयूत्त 

९. भान-संयूत्त 


१०. आनापाण-संयृत्त 
११. सोतापत्ति-संयुत्त 
१९. सच्च्च-सयुत्त 
अगुत्तर-निकाय का विभाजन बिलकुल संख्यावद्ध है। एक एक, दो-दो, तीन- 
तीन, इस प्रकार क्रमानुसार ग्याग्ह तक उतनी ही उत्तनी संख्या से सम्बन्ध रखने 
वाले बुद्ध-उपदेशो का संग्रह है । इस प्रकार यह महाग्रन्थ ११ निपातों (समूहों) 


में विभकत है--- 
१ एक-निपात 
२. & दुँक-निपात 
३२ तिक-निपात 
४. चतुकक-निपात 
५. प्रचक-निपात 
६  छवक्‍्क-निपात 
७. सत्तक-निपात 
८. अटठक-निपात 
९ नवक-निपात 
१०. दसक-निपात 


११. एकादसक-निपात 
खुदक-मिकाय में स्वतन्त्र १५ ग्रन्थ के; जो इस प्रकार हे-- 


१.  खुदक-पाठ 
२. प्रम्मपद 
३. उदात 

४. इतिवुत्तक 


५ सूत्तनिपाल 


६... 88९ | 


६. विमान-वत्यु 
७, पेत-वत्थु 
८. थेर-गाथा 
९... थेद्ी-गाथा 
१०, जातक 
११. निरदेस 
१२. पटिसिस्मिदामग्ग 
१३. अपदान 
१४. बुद्धवस 
१५. चरियापिटक 


पालि साहित्य अपने बर्गीकरण के लिये प्रसिद्ध हैं। बुद्ध-बचनो के त्रिपिटक 
और उसके उपर्युकतत उपविभागो के अतिरिक्त अन्य भी विभाजन किये गये है । 
इस प्रकार सम्पूर्ण बुद्ध-बचनो को पाँच निकायो मे बॉटा गया है । यहाँ चार निकाय 
तो सू त्त-पिटक के प्रथम चार निकायों के समान ही हे, किन्तु पचम निकाय (खुहक- 
निकाय ) में स्वभावत ही उसके पन्द्रह प्रन्यो के अलावा विनय-पिटक ज्लौर अभि- 
धम्म पिटक के सारे ग्रन्थ भी सम्मिलित कर लिये गये है ।" कहने की आवश्यकता 
नही कि यह वर्गीकरण प्रथम के समान स्वाभाविक नहीं है | बुद्ध-बचनों का एक 
और वर्गीकरण नौ अंगो के रूप से किया गया है," जिनके नाम है, सुत्त, गेस्य, 
वेय्यकरण, गाथा, उदान, इतिवुत्तक, जातक, अव्भुतधम्म और वेदल्ू। सृत्त 
(सूत्र) का अथ है सामान्यतः बुद्ध-उपदेश । दीघ-निकाय, सुत्त-निषात आदि मे 
गद्य मे रकखें हुए भगवान्‌ बुद्ध के उपदेश सुत्त' हे। गद्य-पद्य-मिश्रित अश गेय्य 
(गाने योग्य) कहलाते हैँ। वे्याकरण' (व्याकरण, विवरण, विवेचन) वह 
व्याख्यापरक साहित्य है जो अभिधम्म पिटक तथा अन्य ऐसे ही अशोी में सब्निष्टित 


न सम वजन हनन सनक अममआओ० तन जज, 


१. बेखियें आये पांचनें अध्याय छू, अभिषस्स-पिटक का विवेचन। 

२. नो अंगों एवं अधिकतर १२ धघर्म-प्रव्चनों के रूप में बुद्ध-बचनों का 
विभाजन महायाम बोद्ध धर्म के संस्कृत-साहित्य में भी पाया जाता हैं, 
वेलिये सद्धमंपुंडरीक २।४८ (सेकड ब्रुक्स आँब दि ईस्ट, जिल्द २१, 
पृष्ठ ४५); महाकरुणा पुंडरीक, पृष्ठ ३३ (मूमिका) (सेक्रेड दुक्स 
आाँव दि ईस्ट, जिलल्‍द दस, भाग प्रयम में ) 
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है । सिर्फ पद्म भ रह्वुत अंश गाथा! (पालि-इलोक ) कहलाते हैं। 'उदान' का अर्थ 
हूँ बुद्ध-मइख से तिकले हुए भावभस प्रीति-उद्गार | इतिवुत्तक' का भ्र्थ है ऐसा 
कहा गया या ऐसा तथागत ने कहा । जातक' का भर्थ है । (बुद्ध के पूर्व) जन्म 
सम्बन्धी कथाएँ। अब्भुत धम्म' (अद्भुत धर्म ) वे सुत्त हे जो अद्भुत वस्तुओं या 
योग-सम्बन्धी विभूतियों का निरूपण करते हे । ब्ेदलल” का श्ाब्दिक अर्थ है वेद- 
नि.श्चित या ज्ञान पर आधारित । वेदल्छ' वे उपदेश हे ज़ो प्रघन और उत्तर के 
रूप में लिखे «पे हे ।” ब्‌छ-वबचनो का यह नौ प्रकार का विभाजन विषय-स्वरूप 
की दुष्टि से ही है, ग्रन्थों की दृष्टि से वहीं। अतः कहा जा सकता है कि यह केवल 
औपचारिक ही है ओर व्यावहारिक उपयोग में प्रायः नहीं आता । बुद्ध-बचनों का 
एफ और वर्गीकरण ८४००० धर्म स्कन्धों के रूप में है । किन्तु यह भी बौद्धों की 
विश्लेषण-प्रियता का ही एक उदाहरण है । प्रयोग मे यह भी अक्सर नहीं आता । 
साधारणत, हम त्रिपिटक और उसके उप-विशागों के रूप में ही बुद्ध-वचनों का 
अध्ययन करते है। 


यह कहना कुछ आध्चर्येजनक भले ही जान पड़े किन्तु ऐतिहासिक रूप से 
यह सत्य हूँ कि बुद्ध-बचनो के उपर क्त चारों प्रकार के वर्गीकरणों का निरचय 
जअपिटक के अन्तिम रूप से प्रथम शताब्दी ईस्वी पूर्व में वे लेखबद्ध होने से बहुत 
पहले ही हो चुका था। तीनो पिटको का निर्देश स्वय त्रिपिटक में ही मिलता है 
यह हम इस अध्याय के प्रारम्भ में ही कह आये है। अशोक के शिला- 
लेखों ने यह बात अन्तिम रूप से प्रमाणित कर दी हैं कि तीसरी शताब्दी ईस्वी 
पर्व से भी पहले ब्‌ द्ध-नचनों का कुछ उसी प्रकार का वर्गीकरण प्रचलित था जैसा 
कि वह आज पालि त्रिपिटक में मिलता है। अशोक के शिलालेखों का पालि- 
साहित्य के विकास के सम्बन्ध में क्या साक्ष्य है, इसका विस्तृत विवेचल तो हम 
दसवें अध्याय में पालि के अभिलेख-साहित्य का विवरण देते समय करेंगे। यहाँ 
इसनला कहना पर्याप्त है कि अशोक के भात्र्‌ शिलालेख में राहुलोवाद (लाघुलो- 
वादे) सू त्त आदि शीर्षकों से यही निश्चित होता है कि तीसरी शताब्दी ई० पू० 





१. क्या सज्किम-निकाय के चुल-बेदल्ल-सुत्तन्त और महावेदलल-सुसन्त । 
इनमें प्रिप्रद्मात्मक बोली का व्यवहार किया गया है। सस्भवतः इसो- 
लिये 'बेवलल' शब्द का अर्थ इस प्रकार की ज्ैद्वी में लिखे गये उपदेश 
किया गया हे। | 
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में त्रिपिटक प्रायः अपने उसी वर्भीकरण और नामकरण के साथ विद्यमान था 
जैसा वह आज हैँ। कम से कम त्रिपिटक के प्राचीनतम अंशों (सृत्त-पिटक और 
विनय-पिटक ) के विधय में तो ऐसा कहा ही जा सकता है । अशोक के बाद साँची 
और भारहुत (तीसरी या दूसरी शताब्दी ई० पू०) के स्तूपों के लेखों का साक्ष्य 
भी यही है। इन लेखों में पंचनेकायिक' (पाँच निकायों का ज्ञाता) भाणक 
(पाठ करने थाला ) सुत्तल्तिक (सूत्त-पिटक का ज्ञाता) पेटकी (पिटकों का जाता ) 
आदि हाब्दों का प्रयोग हुआ हैं और जातक के कुछ दृश्य भी दिखाये गये हे, जिनसे 
विद्वानों ने ठीक ही यह निष्कर्ष निकाला है कि बृद्ध-व चनो का तीन पिटको और पांच 
निकायों मे आज का सा विभाजन इन अभिलेखों के युग से पहले ही निश्चित हो 
चुका था।" भाणकों और निकायों एवं त्रिपिटक के उपयं क्त विभाजन की जो 
परम्परा अशोक के काल से बहुत पहले से चली आ रही थी, उसके बाद भी 
अबाधघ गति से चलती रही। साँची के लेखों के अलावा मिलिन्द प्रश्न* (प्रथम 
शताब्दी ईस्वी पूर्व) और बाद में बु द्घोष की अर्थंक्याओ ३, दीपवस,४ महावंस" 
आदि में उसके पूर्ण साक्ष्य मिलते है । बुद्ध-बचनों का नौ अंगों में विभाजन स्वयं 
त्रिपिटक को भी ज्ञात है और बाद में न केवल मिलिन्द प्रदव," अपितु बुद्धघोष 





न्न्च 


« रायस डेबिड्सः बुद्धिस्ट इंडिया, पृष्ठ १६७; बुहलरः एपीग्रेफका 

न इंडिका , जिल्द दूसरी , पृष्ठ ९३; 

- तैपिटक बुद्धवचनं, पृष्ठ १९; तेपिटका भिकक्‍तख्‌ पंचनेकायिका पि चर, 
अतुनेकायिफा बेव, पृष्ठ २२३२ (बस्वई विह्रवर्िद्यालय का संस्करण ) 

« धंम्मपदट्ठकथा जिल्द पहुली, पृष्ठ १२९ (पालि टेक्सूट सोसायटी का 

*. संस्करण) वेखिये विन्टरनित्श; इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, 
पृष्ठ १७, पद-संकेत ३ भी। 

» 4६; १२॥८४; १३१७ (ओल्डनबर्ग का संह्करण) 

५, १२२९; १४५८; १४६३; १५४४ (पायगर का संस्करण) 

« ' अलगहू पम॒ सृत्तन्त (सज्किमः १।३।२) मंगुत्तर-मिकाय, जिल्द दूसरी, 
पृष्ठ ७; १०३; १०८ (पालि टेक्सूद सोसायटी का संस्करण) । 

७. न्वंगजिनसासनं, पृष्ठ २२; नवड्भे बुद्ध-नचने पृष्ठ १६३; । तवंगसनु- 

प्रज्जन्तों, पृष्ठ ९३ (अस्थई विदवविद्यालय का संस्करण ) 
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की अर्थक्याओ" गन्धवस, दीपवस,१ आदि मे भी उसका उल्लेख हुआ है। 
इसी प्रकार बुद्ध-बचनों का ८४००० धर्म-स्कन्धो मे विभाजन भी बहुत प्राचीन 
है। बुद्धघोष नें प्रथम सगीति में ही उनका सगायन होना दिखलाया है और 
अश्योक द्वारा उनके सम्मान मे ८४००० विहारो का बनवाया जाना (चतुरासीति 
विहारसहस्सानि कारापेसि) भी बौद्ध परम्परा में अति प्रसिद्ध है ।* ये सभी तथ्य 
पालित्रिपिटक के वर्गीकरण के साथ साथ उसके काल-क्रम और प्रामाणिकता- 
पर भी काफो प्रकाश डालते हे । 
ऊपर पालि-साहित्य के उद्धभ और विकास का वर्णन करते हुए यह दिखाया 
जा घुका है कि किस प्रकार तीन बौद्ध सगीतियाँ भारत में और बाद में तीन सगी- 
तियाँ लका म पालि त्रिपिटक के स्वरूप के सम्बन्ध में हुई थी जिनमे बुद्ध-बचनों 
का सगायन किया गया था। डा० क्मिलाचरण छाहा ने इन सगीतियों के अनुसार 
पालि जिपिटक के विभिन्न ग्रन्थों के काल-क्रम का पाँच क्रमिक अवस्थाओं मे 
विभकत करन का प्रयत्न क्या है जो इस प्रकार है 
* प्रथम यूग (४८३ ई० पू०--३८३ ई० पु०) 
द्वितीय यूग (३८३ ई० पू०---२६५ ई० पू०) 
तृतीय युग (२६५ ई० पू०---२३० ई० पू०) 





१. सुमगलविलासिनी, जिल्व पहुली, पृष्ठ २३, अट्ठसालिती, पृष्ठ २६ 
( पालि टेक्सूट सोसायटी के संस्करण ) 
२. पृष्ठ ५५, ५७ (जनेल आऑँब पालि टेकसट्‌ सोसायटी १८८६ में प्रकाशित ) 
३. ४।१५ (ओल्डनबर्म का सस्करण), बेखिये महावश, पृष्ठ १२ (भवन्त 
आनन्द कौसल्यायथन का अनुवाद) 
४, सम्रस्तपासादिका, जिल्द पहली, पृष्ठ २९, देखिये बद्धिस्टिक स्टडीज, 
पृष्ठ २२२ 
५, “राजा (अज्ञोक) न स्थविर मोग्यलिपुस तिश्स से पूछा, ब॒द्ध के श्यि 
गय उपयेश कितने हूं ? स्थबिर ने उत्तर दिया, धर्म के चौरासो हजार 
स्कन्ध (विभाग) है'। यह सुनकर राजा ने कहा में प्रत्येक के लिये 
बिहार बनवाकर उस सब को पूजा करूँगा ।' तदन्तर राजा ने चौरासी 
हजार नगरों में... ... बिहार बनवाने आरस्स किये।” महावर्षा 
५+७६-८० (भ्रदन्‍्त आनन्द कौसल्याथन का अनुवाद ) 
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चतुर्थ यम ( २३० र्््छ पू०-- <० ई० पूछ ) 
प्रंचन यूगोी ( ८० ई० घु०-- २० ई० पू०) 

इस प्रकार हम देखते है कि त्रिपिटक के जो प्राचीन से प्राज्नीन अश हे उनके 
स्वरूप का निदवय ४८३ ई० पू० अर्थात्‌ शास्ता के परिनिर्वाण के समय ही 
हो गया था, और जो अर्वाचीन से अर्वाच्चीन भी है वे भी २० ई० पू० के बाद के 
नहीं हैं, क्योकि उस समय वे लेखबद्ध ही हो चुके थे, जब से वे उसी रूप मे आज 
तक चले आ रहे हे । इस प्रकार समष्टि रूप में त्रिपिटक की रचना की उपरली 
और निचल्ली कोटियो का पूर्ण अनुमापन हो जाते पर भी उसके अरूग अलग ग्रन्थों 
के आपेक्षिक वाल-पर्याय-क्रम का सवाऊ अभी रह ही जाता है। इसके लिये न 
केवल ऐतिहासिक विवेचन की ही किन्तु अछूग अछरूग ग्रन्थों की विषय-बस्तु के 
विवेचन की भी वड़ो आवश्यकता है, जिसे हम इस स्थल पर नहीं कर सकते । 
अत जब हम आगे के अध्याया में त्रिपिठक के भिन्न भिन्न ग्रन्थों था अक्षो का विवे- 
चन करेगे तो उस समय उनके काछ-पर्याय-क्रम का विवेचन भी हमारे अध्ययन 
का एक विशेष अग होगा। हाँ, इस सम्बन्ध में जो पूर्व अध्ययन हो चुबा है उसके 
परिणामों का यहा रख देना आवश्यक होगा। सब से पहले डा० रायस डविड्स 
ते त्रिपिटक के बाल -पर्याय-क्रम का विवेचन क्या था। उन्होंने अपन अध्ययन 
के परिणाम स्वरूप पाकि त्रिपिटक वा बुद-परिनिर्वाण-काल से लूवर अशोत 
के वाल तक इन दस काल-पर्यायात्मक अवस्थाओ में विभाजन किया था४-- 

१--वे बुद्ध-वचन, जा समान शब्दों में ही त्रिपिटफ के प्राय सबग्रन्थों को गाथाओ 
आदि म॑ मिलते है । 


२--वे बुद्ध वचन, जो समान शब्दों में केवल दा या तीन ग्रन्थों में ही मिलते हे । 
३--शील, पारायण, अट्ठकवर्ग, पातिसोक्ख । 

४८-“दीघ, मज्किम अगुचर और सयुत्त निकाय । 

५--सुत्त-निपात, घेर-गाथा, थरी-गापा उदान, खहक-पाठ । 
६--सुत्त-विभग, खन्धक | 

3-“जातक, धम्मपद | 


न्‍अकस असय सकलन-ानात फरप कमन 2मन म्मन कक सम. 


१. हिस्द्री आऑँच पालि लिटरेचर, जिल्द पहुली, पृष्ठ ११-१३ 
२. बुद्धिस्ट इंडिया, पृष्ठ १८८ 


(१०७ ) 


८-“-निद्वेस, इतिवुत्तक, पटिसम्भिदा। 
९--पेतवैत्यु, विमानवत्यु, अपदान, चरियापिटक, बुद्धवंस । 
१०--भअभिषम्म-पिटक के ग्रन्थ, जिनमे पृर्गलप्््ऊत्ति प्रथण और कथावत्थ 
अन्तिम हे । 
इस क्रम का कुछ परिवर्तत डा० विमलाचरण छाहा ने किया है। उनके 
मतानुसार त्रिपिटक के ग्रन्थों का काल-क्रम की दृष्टि से यह तारतम्य ठहरता है-- 
१--वे बुद्ध-बचन, जो समान शब्दों में त्रिपिटक के प्राय: सब ग्रन्थों की 
गाथाओं आदि में मिलते हे । 
२--बै बुद्ध-बचन, जो समान शब्दों में केवल दो या तीन ग्रन्थों में ही मिलते है । 
३--शील, पारायण, अट्ठकबग्ग, सिक्खापद। 
४-“-दीघ-निकाय (प्रथम स्कन्ध), मज्किम-निकाय, सयुत्त-निकाय, अमुत्तर- 
सिकाय, पातिमोक्ख जिसमे १५२ नियम हे । 
५--दीघ-निकाय (द्वितीय और तृतीय स्कन्ध) थेरगाथा, थेरीगाथा, ५०० 
जातको का संग्रह, सूत्त-विभग, पटिसम्भिदामर्ग, पुश्गलपण्ज्यत्ति, बिभंग 
६-“महावग्ग, चुल्लवर्ग, पातिमोक्ख (२२७ निग्रमों का पूर्ण होना), विमान- 
व॒त्थु, पेतवत्थू , धम्मपद, कथावत्थ्‌ । 
७--चुल्लनिदेस, महानिद्ेस, उदान, इतिवुत्तक, सुत्त-निषात, धातुकथा, यमका, 
पद्ठान । 
८--बुद्धवस, चरियापिटठक, अपदान। 
९---परिवार-पाठ । 
१०--खुहक-पाठ । ! 
त्रिपिटक के विभिन्न ग्रन्थों या अंशों के काल-क्रम सम्बन्धी उपर्यूक्त निष्कर्ष 
अपर्याप्त ही नहीं स्वेच्छापूर्ण भी हूँ । रायस डेविड्स और लाहा दोनों ही विद्वानों 
ने भाषा-सम्बन्धी विकास को आधार मान कर,जिसका साक्ष्य अभी स्वत: प्रमाण 
तहीं माना जा सकता, अपना काल-क्रम स्थापित किया है । वास्तव में त्रिपिटक के 
ग्रन्थों में पूर्वापरता स्थापित करने के लिये हमें पहले निश्चित करना होगा कि 
उसके कौन से अब मूल प्रामाणिक बुद्ध-बचन है और कौत से बाद के परिवर्तन 
या दोनों के मिश्रित स्वरूप । मूल प्रामाणिक बुद्ध-वचनों में मी हमें बुद्ध के वर्षावासों 
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के अनुसार उनके काऊ-क्रम का तारतम्य निश्चित वरना पडेगा। यह कार्य उपर्युक्त 
दो विद्वानों ने नहीं किया है। केवल महापडित राहुल साकृत्यायन ने बुद्ध-चर्या' 
मे इस ढंग पर बुद्ध के कतिपय उपदेशो का कालक्रमानूसार वर्गीकरण किया हैं। 
किन्तु बुद्धचर्या' मे सभी सुत्तो का उद्धरण शक्‍य से होने के कारण यह कार्य वहाँ 
अपर्याप्त रूप से ही हो सका है । पालि साहित्य के इतिहासकार के लिये बुद्ध- 
वचनो के काल-क्रम के निरवय के लिये इससे अच्छा सार्ग-दर्शन नहीं मिल 
सकता । वास्तव में सद्धमं के प्रथम सम्नहटकार काल-चिन्तक थे ही नहीं। वे तत्वत 
धर्मचिन्तक थे। इसलिये काल-गणना के अनुसार उन्होंने सुत्तो का सग्रह नही किया 
है । आज हम बुद्ध के वर्षावासों के आधार पर ही यह कार्य कर सकते है । भाषा- 
साक्ष्य से भी कुछ सहायता के सकते हे किस्तु अत्यन्त सावधानीपूर्वक । तिपिटक 
के जो अजय बुद्ध-बचन नहीं है उनके काछ क्रम का निर्णय वाह्म साक्ष्य के 
आधार पर ही विशेषत क्या जा सकता है। उनम वर्णित प्रसमग उनके काल 
ऋम पर अच्छा प्रकाग डालते हें। इन सब तथ्या का विवेचन बरते हुए हमन 
जिपिटक के विभिन्न ग्रन्थों के काल-क्रम का निश्चय करन का प्रयत्न किया है 
जो आगे के अध्ययत से स्पष्ट होगा। 
अमुपिटक-साहित्य का काल-विभाग 

ब्रिपिटक के वाल-पर्याय क्रम की समस्या को मोट रूप से समझने के बाद 
हम अनुपिटक-साहित्य के भी वाल-विभाग की रूपरखा वा समझ टेना आवश्यक 
हैं। वह उतनी दुरूढ़ या विवादग्रस्त नहीं हैं। उसकी रखाए बिठकुल स्पष्ट है । 
जैसा पहले कहा जा चुका है अनुपिटक साहित्य की रचना त्रिपिटक क॑ पूर्ण हो 
जाने के बाद से प्रारम्भ हो कर वर्तमाव वाल तक चली आ रही है। इस इतने 
सुदीर्ध विकास म भी उसम इतनी विभिन्नरूपता दिखाई नहीं पहती जितनी कि 
कसी भी साहित्य के सम्बन्ध में हो सकती थी। इसका कारण यह है कि इस 
साहित्य का केन्द्रीय बिन्दु बौद्ध धर्म--स्थविरवाद बौद्ध धर्म--प्रा अध्ययन और 
विवेचन ही रहा है। फिर भी वाटानुत्रम और प्रवृत्तिया के विकास की दृष्टि से इस 
मुदी् काल के साहित्यिक इतिहास का तीन भागा मे विभाजित किया जा सकता 
हैं। पहला भाग प्रथम शताब्दी ईस्वी पूर्व से छेकर चौथा शताब्दी ईस्वी तक अर्थात्‌ 
बुद्धघोष के आविर्भाव-काल तक चलता है। 

इस युग में नेत्तिषकरण, पेटकोपदेस , सुत्तसगह और मिल्िन्दपकह की रचना 
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हुई, जिनमे मिलिन्दपञ्ह सत्र से अधिक प्रसिद्ध है। इतिहास का प्रसिद्ध ग्रस्थ 
'दीपवस' भी इसी युग मे लिखा गया। चूंकि बुद्धभोष अनुपिटक-साहित्य में सब से 
बडा नाम है और बुद्धघोष ने एक युग-विधायक साहित्य की रचना की, अत उसके 
कार के पहले इस दिशा से कितना काम हो चुका था इसे दुयोतित करने के लिये 
इस युग के साहित्य को पूर्ब-बुद्धधोष युगीन साहित्य नाम दिया जा सकता है। 
अनुषपिटक साहित्य के इतिहास का दूसरा युग बुद्धघोष के आविभवि-काल से आरम्भ 
होता है । बुद्धघोष के प्रसिद्ध ग्रन्थ 'विसूद्धिमग्ग और उनकी अर्थकथाओं के अति- 
रिक्त बुद्धतत्त धम्मपाल आदि की अथकथाएँ भी इसी यूग मे लिखी गईं। पालि 
जिपिटक पर अर्थक्थाओ की रचना इस यूग की प्रधान विशषता है, जिसे प्रेरणा 
द॑न वाले आचार्य बुद्धघोष ही है । अत इस युग को बुद्धघोष-युग नाम दिया गया 
हैं । इस युग की रचना ५वी शताब्दी स बारहवी शताब्दी तक चलती है | विशाल 
अर्थक्था-साहित्य के अतिरिक्त लका का प्रसिद्ध इतिहास-ग्रन्थ महावस भी इसी 
युग मे रचा गयी। व्याकरण कें क्षत्र मे कच्चान का व्याकरण और दर्शन एव 
मनोविज्ञान के क्षत्र म अनिरुद्ध का प्रसिद्ध 'अभिषम्मत्थलगह भी इसी यग की 
रचनाएँ है । इस यूग म जो अर्थ कथा-साहित्य लिखा गया उसी की टीकाएँ-अनु- 
टीकाएँ बाद की शताब्दियां म लिखी जाती रही । यह बारहवी शताब्दी से लेकर 
अब तक का सुदीर्घ युग है। प्राय बुद्धघोष और उनके समकालीन आचार्यों के 
दिखाये हुए ढग पर ही और उनके ही ग्रन्थ! के उपजीबी स्वरूप साहित्य की रचना 
इस युग म होती रही हैं। अत इस यूग को बुद्ध घोष-युग की परम्परा अथवा 
टीकाओ का युग' नाम दिया गया है। बारहवी झताब्दी म राजा पराक्रमबाहु के 
समय में रूका में आचार्य बुद्ध घोष आदि की अर्थक्थाओों पर मगधघ-भाषा 
(पालि) में टीकाएँ लिखन का आयोजन शुरू किया गया। प्रसिद्ध सिहली भिक्षु 
सारिपुत्त और उनकी शिष्य-मडली ने इस दिशा में बारहवी और तेरहंबी शताब्दी 
में बडा. काम किया । मूल 'महावस का चूलबस' के नाम से आगे परि- 
वर्धन भी इसी युग की घटना है। १५वीं शताब्दी से बरमा में बौद्ध साहित्य के 
अध्ययन की बडी प्रगति हुई । बरमी भिक्षुओ के अध्ययन का प्रधान विषय अभि- 
धम्म' रहा । इस दिशा में उन्होंने अनेक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ दिये हैं, जिनमे अभि- 
धस्मत्यथ सगह' का सक लम्बा सहायक साहित्य है । व्याकरण-सम्बन्धी अनेक 
ग्रन्थ भी इस युग मे लिखे गये । यह कोई आश्चर्य की बात नही है कि ठीक वर्तमान 
समय तक छका, बरमा, स्थाम और भारत में अनुपिटक साहित्य की रचना होती 
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अंली जरा रही हू । भारत म हम अभी हाल म परिनिव त्त पूज्य आवाय धमानन्‍द 
कौशाम्बी के नाम से सुपरिचित ह । उन्होने अनुपिटक साहित्य को दो मह वपूण प्र*थ 
दिये है एक विशुद्धिमग्गवीपिका नामक विसुद्धिमर्ग की टीका और दूसरा 
अभिधम्मत्यसगह पर नवनीत टीका । इस वतमान कार मे रचित साहित्य म 
भी यद्यपि बहुत सी बातो को आधनिक ढग से रखने का प्रयत्न किया गया हू जो 
बहुत आवश्यक है फिर भी आलोक और प्रामाणिक आधार तो बुद्धघाष की रच 
नाओ से ही लिया गया है। अत बारहवी शताब्दी से लेकर इस इतत अभिनव 
साहित्य को भी बद्धधाष युग की परम्परा अथवा टीकाओ का यग॒ कहना अन 
चित नहीं ह। 


तीसरा अध्याय 
सुत्त-पिटक 
पालि-त्रिपिटक कहाँ तक मूल, प्रामाणिक बुद्ध बचन है? 


पालि त्रिंपिटक कहाँ तक मुल, प्रामाणिक बुद्ध-बचन है, इस प्रश्न का अंगत 
उत्तर पालि-भाषा के स्वरूप पर विचार करते समय (प्रथम अध्याय मे) दिया 
जा चुका है । यदि पालि मागघधी भाषा का वही स्वरूप है जिसे मध्य-देश में विच- 
रण करते हुए भगवान्‌ बृद्ध ने प्रथूक्‍्त किया था, तो फिर इसमें कोई सन्देह ही नही 
रह जाता कि पालि-त्रिपिटक बुद्ध-वचनो का सर्वाधिक प्रामाणिक रूप हैं। यदि 
आरम्भ से ही अनेक प्रान्तीय भाषाओं में ब्‌ द्धू-बचन सीखे जाते रहे हो तो भी हमारे 
पालि-माध्यम को प्राचीनतम होना ही चाहिये। पालि-जिपिटक का किसी दूसरी 
उपभाषा से अनुवाद हुआ है, केवी के इस मत का खड़न पहले किया जा चुका है । 
इसी प्रवार ह्यूडर्स के उस मते का भी निराकरण किया जा चुका हैं जिसके 
अनुसार प्राचीन अद्धं-मागधी से, जिसके स्वरूप की अवंतारणा स्वय उनकी बुद्धि 
ने की है, पालि-जिपिटक का अनुवाद हुआ है । यह निर्विवांद हैं कि अशोक के समय 
अर्थात्‌ तृतीय शताब्दी ईसबी पूर्व पालि-तिपिटक का भाषा और शैली की दृष्टि 
से वही स्वरूप था जो आज हूँ । अशोक के शिलालेखो से यह बात स्पष्ट हो जाती है । 
उनकी भाषा, उनमें निर्दिष्ट कुछ 'धम्म-पलियायो' के नाम, सब इसी तथ्य की 
ओर सकेत करते हे कि तृतीय शताब्दी ईसवी पूर्व भारतीय जनता बुद्ध-बचतों के 
नाम से ऊसी सग्रह को पहचानती थी और आदरपूर्वक श्रवण और मनन करती थी, 
जिसे हम आज पालि-ब्रिपिटक के नाम से पुकारते है । छन्‍्द की दुष्टि से भी पालि- 
विपिटक की प्राचीनता असंदिग्ध हैँ। भोल्डनबर्ग मे कहा है कि प्राछि-त्रिपिटक 
की गाथाओ मे प्रयुक्त छन्द वाल्मीकि-रामायय से अधिक प्राचीन होना चाहिये) । 


कनन न धकनननाएयता लीन काल अनननलननाला 


१. गुरापुजाकौसुदी, पृष्ठ ९०, घिलाइपे रायस डेघिड्स भर कारपेंटर 
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अत भाषा और शैली के साक्ष्य के आधार पर पालि-त्रिपिटक बुद्ध-मुख से निः:सूत 
बचनों का प्रामाणिकतम माध्यम ही हो सकता हैं । 


विषय की दुष्टि से भी कोई बात उपर्युक्त साक्ष्य के विपरीत जाने बाली 
दिखाई नहीं पड़ती | पालि-त्रिपिटक मे छठी और पाँचवी शताब्दी ईसवी पूर्व के 
भारतीय जीवन की पूरी झलक मिलती है । गोतम बुद्ध का ऐतिहासिक व्यक्तित्व, 
अनका मानवीग्र स्वरूप, वहा स्पष्टतम शब्दो मे अकित मिलता है। इस विषय मे 
उसकी उत्तरकालीन महायान-य्रन्थों से एक अद्भुत विशेषता है। उत्तरकालीन 
बौद्ध सस्कृत साहित्य मे बुद्ध के लोकोत्तर स्वरूप पर जोर दिया गया है, जो इति- 
हास की दृष्टि से बाद वा निर्माण ही हा क्षकता हैँ | पालि-त्रिपिटक म मध्य- 
देश की ही प्रधानता है और उसी में चारिकाएँ करते हुए शास्ता को दिखाया 
गया है, जब कि महायानी ग्रन्थों में इसके विपरीत उनका लका-गमन तक दिखा 
दिया गया है' जो लोकोस्तर तथ्यों पर आश्नित ही हो सकत। है। इसके अलावा 
पालि-ब्रिपिटक से यथार्थवाद और विवेकबाद की प्रधानता है जब कि महायानी 
साहित्य में अतिरजनाओं और कल्पनाओ से भी बहुत काम लिया गया हैँ। अत. 
अपेक्षाइंत महत्व की दृष्टि स पालि-बत्रिपिटक को ही बुद्ध के जीवन और उपदशा 
को समभझन का प्राचीनतम आर प्रामाणिकतम साधन मानना पड़ता है। 


इतिहास की दुष्टि से पालि-त्रिपिटक को ही एक मात्र सच्चा बुद्ध-बचन 
मानने में सब से बडी कठिनाई यह है कि बुद्ध-धर्म के विकास की प्रथम शताब्दी मे 
ही उसके अनेक विभाग हो गय थे । अश्योक के काल तक ही कम से कम १८ सम्प्र- 
दायो का उल्लेख है*। इन सभी सम्प्रदायों के अपने अपने साहित्य थे, जिन्हें वे 
प्रामाणिक बुद्ध-बच्नन मानते थे। पाकि-त्रिपिटक इन्ही प्राचीन सम्प्रदायों में से 
एक (स्थविरवाद--थ्रेरवाद) की साहित्यिक निधि है। पालि-त्रिपिटक मे निहित 
बुद्ध-नचन ओर उनकी अट्ठकथाएँ-इतना ही स्थविरवाद बोद्ध धर्म का साहित्यिक 
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द्वारा सम्पादित दीध-निकाय, जिल्द दूसरी, भ्रस्तावना, पृष्ठ ८ 
(पालि-टंक्सद्‌) सोसायटी द्वारा प्रकाशित) 

१. स्थविरवादी ग्रन्थ 'महावंस' में भी बुद्ध का तीन आर लूकानभन 
दिलाया गया हैँ, जो उतना ही अ-प्रामाणिक हे। 

२. देखिय्रे आगे पाँचवें अध्याय में 'कथावत्य' का विवेधन। 
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आधोर है--“तेपिटरूसंगहितं साटुठकर्थ सब्ब॑ थेरवादंति'।१ अन्य सम्पंदन 
बालों का बहुत-कुछ साहित्य रुंप्त हो चुका है। मूल तो प्राथः किसी का मी मिलता 
ही नहीं । चीनी और तिब्बती अनुवादों से ही आज हमें उसकी कुछ जानकारी 
होती है । जिन सम्प्रदायों के साहित्य का इस प्रकार कुछ परिचय मिलता है उसमें, 
सर्वास्तिवादी (सब्बल्यिवादी) मुख्य है। यह एक प्रभावशाली सम्प्रदाय था जिसका 
आविर्भाव अशोक के समय से पहले ही हो चुका था। इस सम्प्रदाय के सूत्र, विनय 
और अभिषम तीनों पिटक मिलते है । किन्तु उनके श्रीनी अनुबाद ही भाज उप“ 
लब्ध हे, मूल रूप में वे सस्कृत में थे, किन्तु आज उनका वह रूप उपरूब्ध नहीं । 
पालि-ब्रिपिटक से इन सर्वास्तिवादी ग्रन्थों की तुलना की गई है, जिसके परिणाम 
स्वरूप इन दोनों में विषय के सम्बन्ध में मूलभूत समानताएँ पाई गई हे, केवल 
विषय-विन्यास में कही कुछ थोड़ा बहुत अन्तर पाया जाता है। यह बात सुत्त और 
विनय पिटक के सम्बन्ध में तो सर्वाश में सत्य है, किन्तु अभिधम्म-पिटक के विषय 
में दोनों परम्पराओ में ग्रन्थ-संदथा समान (सात) होते हुए भी उनमें से प्रत्येक 
की विषय-वस्तु की दूसरे की विषय-वस्तु के साथ कोई विशेष समता नही है। इस 
प्रकार-- 


स्थविरवाद का सुत्त-पिटक सर्वास्तिबाद का सूत्र-पिटक 

दीघ-निकाय (३४ सूत्र) दीर्घागयग (३० सूत्र-प्रधानत. बुंद्ययश तथा 
चू० फा० नैन द्वारा पाँचवी 
शताब्दी ई० भें अनुवादित) 


मज्किम-निकाय मध्यमागसम (गौतम संघदेव-ह्वारा चौथी 
दताब्दी में अनुवादित) 
संयुत्त-निकाय संपुक्तकागम (पाँचवी शताब्दी में गुणभव्र 
द्वारा अनुवादित) 
अंगुत्तर-निकाय | अंकोत्तरागम (चौथी शताब्दी में धर्मनन्दि 
द्वारा अनुवादित) 
खुहक-निकाय क्षुद्ृकागम 


पाछ्ठि-त्रिपिटक में भी यर्यपि कभी कभी दीघं-निकाय आदि के लिये दीघागम 
आदि दाब्दों का प्रयोग होता है।*किन्सु प्रधानतः: निकांय' शब्द का ही प्रयोग 


१. समन्तपासादिका की बाहिरकथा। 
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होता है। सर्वास्तिबादियों के त्रिपिटक में आगम' शब्द का ही भयोग होता है । 
इसी का जीनी भाषा में अगोन्‌ ' हो गया है। सर्वास्तिबाद में बच्चपि प्रधानता 
प्रथम चार निकायों की ही है, किन्तु वहाँ पांचवाँ निकाय भी मिलता है । उसका 
ताक पालि खुदक-निकाय के अनुरूप ही 'क्षुद्रकागम' है। पालि खुहक-निकाय के 
किसने ग्रन्थ सर्वास्तिबादी सम्प्रदाय में मिलते है, यह निम्नाकित सूची से बिदित 
होगा । 
स्थविरयादी खुदक-निकाय के प्रथणथ.. सर्बास्तिवादी परम्परा में प्राप्त ग्रस्थ 

१. खुहक पाठ 

२. घम्मपद धर्मपद 

३, उदान उदान॑ं 

४. इसिवृत्तक 

५. सूत्तनिपात सूत्रनिपात 

६. विमानवत्थ्‌ विमानवस्तु 

७. पेतवत्थ्‌, 

८. थेरगाथा 

९. थेरी गाया 
१०. जातक 
११. निहेस 
१२. पटिसम्भिदामग्ग 
१३. अपदान 
१४ बुद्धबंस बुद्धवंशम्‌ 
१५. चरियापिठक 

दोनों परम्पराओ के विनय-पिटक का विभाजन इस प्रकार है-- 


स्थविरवादी बिनय-पिंठक सर्वास्तिवादी विनय-पिठक 


१. पाराणिका पाराजिका 
विभग हि 

२. पाचित्तिय ब्रायश्वित्तिकं 

३. महावग्ग अवदानं 
खन्‍्धक 

४. चुल्लबस्ग (जातक ) 
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५. परिवार 
पाॉलि अभिषम्म-पिटक के ७ ग्रन्थों के साथ सर्वास्तिवादी अभिभर्म-पिछक 
के सात॑ अन्यो की, जहाँ लक उसके नामो का सम्बन्ध है, पर्याप्त समानता हूँ, किस्सु 
विषय समान नहीं है। यथा, 
स्थविरवादी अभिषम्म-पिटक के प्रत्य सर्वास्तियादी अभिधम-पिटक के प्रन्‍्थों के 
साथ उनके तासों को समानता 


१ धम्मसगणि धर्म स्कन्धपाद 
२ विभग विज्ञानकायपाद 
३ पुग्गल पम्जत्ति प्रश्नप्तिपाद 

४ घातुकथा धातुकायपाद 

५ पद्ठान ज्ञानप्रस्थान 

६ यमक सगीतिपर्यायपाद 
७ कथावत्युपकरण प्रकरणपाद 


ऊपर स्थविरवादी और सर्वास्तिवादी सम्प्रदायों के साहित्य की समानताओं 
का दिग्दर्शन मात्र किया गया है। पालि जिपिटक के प्रत्येक पिटक या उसके अशो 
का विवेचन करते समय आवश्यकतानुसार हम उनकी तुलना सर्वास्तिवादी 
पिटक के अशो के साथ करेगे। अभी जो कहा जा चुका है उससे इतना स्पष्ट है 
कि दोनों सम्प्रदायो के सुत और विनय-पिटक में काफी समानता है और जो 
विभिन्नताएं हूँ वे प्राय उसी प्रकार की हे जैसी वेद की विभिन्न शाखाओ के पाढो 
में पाई जाती हे। केवल अभिधम्म-पिटक की विषय-वस्तु में अन्तर है। अत 
स्पष्ट हैं कि पालि-बत्रिपिटक के कम से कम वे अश जो सर्वास्तिवादी त्रिपिटक 
से समानता रखते हुँ, अर्थात्‌ सृत्त-पिटक और विनय-पिटक के अनेक महस्त्वपूर्ण 
अश्ग, सर्वाश में प्रामाणिक हे और उनके बुद्ध-बचन होने-मे कोई सन्देह नहीं हो 
सकता । इसी अध्ययन से यह भी स्पष्ट है कि पालि-अभिषम्मर्षपेंटक की प्रमाण- 
वत्ता निश्चय ही सुत्त और विनय के बाद की रह जाती है, कर्म से कम उसके विषय 
मे सन्वेह तो दृढ़मूल हो ही जाता है । इस विषय का विस्तृत विवेचन हम पाँचवे 
अध्याय मे मभिभध्म्म-पिठंक की समीक्षा करते समय करेगे। सर्वाक्षितवादी और 
स्थविरवादी परम्पराओं में जिन बातो पर भंत-मेद है अधदा उसके साहित्य मे 
जहाँ विभिन्नता है, वहाँ हमे यह सोचना पडेया कि किसे का साक्ष्य अधिक प्रभाव- 
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शाल्ली और मानने मोग्य है। हम पहले देख चुके हे कि स्थविश्वादी त्रिपिटक 
केक्ल्वरूप बत अन्तिम लिश्वय और स्थिरीकरण अशोक के काल मे अर्थात्‌ तृतीय 
शासाब्दी ईसकी धूर्त हो चुका था और उसी समय से वह रूका में उसी रूप मे सुरक्षित 
रहा है । कम से कम प्रथम शताब्दी ईसवी पूर्व (बटुगामणि अभय का समग्र-- 
मिलिन्दपुञहु का समय भी) के बाद तो उसमे एक अक्षर का कही परिवर्तन- 
परिवरद्धन हुआ ही नही है। इसके विपरीत सर्वास्तिवादी साहित्य की परिस्थिति 
बडी सकटग्रस्त और असमजसमय रही है । पहले तो अशोक न ही स्थविरवादियों 
के अतिरिक्‍त सारे बौद्ध सम्प्रदायो के अनुयायियों को मिथ्याबादी समक कर 
प्रवज्या-हीन कर दिया ।१ फिर शुग राजाओ के काल मे उन पर जो आपत्तियाँ 
ढाई गईं, उनसे तो अपनी मूल परम्परा से उनका कदाचित्‌ उच्छेद ही हो गया । 
सम्भवत यही वरण है कि उनके मूल विशाल साहित्य का, जोसस्कृत से था आज 
कोई पता नहीं चलता और वह केवल चीनी अनुवादों मसुरक्षित है। आज 
पुरातत्व का कोई भी भारतीय विद्यार्थी धामिक कट्टरता के परिणामस्वरूप उत्पन्न 
इस ज्ञान-बिलुप्ति के लिए लज्जित हुए बिना नहीं रह सकता। सर्वास्तिवादी 
सम्प्रदाय की साहित्य-चिलुप्ति के अन्य चाहे जो कारण दिये जा सक, वह 
भारतीय सस्कृति की उदारता और घ्म-सहिष्णता की एक कदु टिप्पणी 
मी अवश्य है । पुष्यमित्र * नाम तक के प्रति चीनी बौद्ध साहित्य म 
जो गहरी अवज्ञा का भाव विद्यमान है,वह इस साहित्य-विलृप्ति से 
असम्बन्धित नहीं हो स्कता। यहाँ कहने का तात्पय यही है कि 
अपनी मूल परम्परा से विच्छिन्न होकर ही सर्वास्तिवाद बौद्ध धर्म बीन और 
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२: मसिद् झुज्ञ बक्चीय राजा, जिसने बौद्ों पर बड़े अत्याचार किये, जिमके 
कारण अनेक बौद्धों को देश छोड़ कर बाहर भाग जाना पड़ा। 
केवल आन्छ्ा, सौराष्ट्र, पजाब, काइस्ोर और काबुल सें औद्ध धर्म इस 
सद्भय रह गया। चोनी बौद्ध साहित्य में बिना अभिशाप के घुष्य- 
सि्॒का सास नहों सिया जाता। देखिये बुद्धिस्टिक स्टडीज़ (डा० 
लाहा हारा सम्पादित) पृष्ठ ८२० है ह 
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अन्य देशों में गवा, अत. उसकी प्रामाणिकता स्थविरवाद के सामने कुछ नहीं हा 
सकती । सर्वोस्तिवादी ग्रन्थों के चीनी और तिव्यती अनुवाद भी ईलवी सभ्‌ के 
कई सौ वर्ष बाद हुए, अतः इस दृष्टि से भी उनसे परिवर्तन-परिवर्धधन की काफी 
संभावना हो सकती है। फिर बौद्ध धर्म जहाँ जहाँ गयां बंह अपनी समस्वध- 
भावना को भी अपने साथ लेता गया और जिन जिन देशों में उसका प्रसार हुआ, 
उनके लोक-गत बविश्यासोी का भी उसके अन्दर समावेश होता गया। अतः इस 
प्रवुत्ति के कारण भी सर्वास्तिवादी सम्प्रदाय के साहित्य में चिभिन्नताएँ आ सकती 
हैं, जिसके मौलिक या उत्तरकालीन परिवद्धित होने का निर्णय हम उनके मूल के 
अभाव में नहीं कर सकते। भाषा के साक्ष्य पर भी हम उसे पाछि-भाध्यम के साथ 
मिला कर किसी निष्कर्ष पर नहीं पहुँच सकते। अतः दोनो के तुलनात्मक महत्व 
और प्रामाण्य का अकन अमी हम अनिदिचित रूप से ही कर सकते है । फिर भी 
जो कुछ तथ्य उपलब्ध है, उनसे यही विदित होता है कि सर्वास्तिवादी भाध्यस 
की अपेक्षा स्थविरवादी माध्यम ने ही बुद्ध-बचनों की अधिक सच्ची और प्रामाणिक 
अनुरक्षा की है । सर्वास्तिवादियों के अतिरिक्त अन्य बौद्ध सम्प्रदायों के विषय में, 
जिनकी उत्पत्ति अशोक के काल तक हो चुकी थी और जिनके साथ ही स्थविर- 
वादियों जीवित सम्बन्ध की कल्पना हम कर सकते हे, हमें महत्त्वपूर्ण कुछ भी 
ज्ञात नहीं है। इतना अवश्य कहा जा सकता है कि उसकी भी परम्पराएँ थी 
अवश्य, किन्तु आज वे हमारे लिये प्राप्त नहीं हे । द्वितीय संगीति के अवसर पर 
ही, जैसा हम पहले देश चके हैं.' महासंगीतिक भिक्षुओं ने सुत और विनय के 
कुछ अंशो के अतिरिक्त सम्पूर्ण अभिधम्म-पिटक की ही प्रमाणवत्ता स्वीकार नही 
की थी। उन्हीने विवय-पिठक के परिवार और सुत्त-पिटक के पटिसम्भिदामरग, 
निद्देस और जातकों के कुछ अंशो को भी प्रामाणिक नहीं माना था। अभिषम्म- 
पिटक के अस्वीकरण मे सर्वास्तिवादी और भहासंगीतिक श्िक्षु समान ही थे। ' 
अतः हमें उसके विषय से गम्भीरतापूर्वक सोचना पड़ेगा कि उसे कहाँ तक बुद्ध- 
वचन के रूप में प्रामाणिक माना जाय। यही स्थिति जातक, निहेस और पटि- 
सम्मिदामर्ग की भी है। इस सूची को और भी काफी बढ़ाया जा सकता है । उदा- 
हरणतः थेरगाथा और पेतबत्थु जैसे ग्रन्थों में ऐसे आन्तरिक सादय हैं, जिनके 





१. दुसरे अध्याय में । 
२. देखिये आते इसी अध्याय में खुदक विकाय का बिवेचत 
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आधार पर उन अंशों को बुद्ध-परिनिर्वाण से दो या तीन शताब्दी बाद की रचना 
ही माना जा सकता है। अतः यह स्पष्ट है कि पालि-विपिटक की प्रमाणवत्ता 
का य॒काझेन उत्तर नहीं दिया जा सकता। उसके कतिपय अंश (जैसे महापरि- 
निब्बाण-सुस, धम्मबक्‍्कपवत्तन-सृत्त आदि, आदि ) अत्यन्त प्राचीन है और 
उनमें बुद्ध के प्रत्यक्ष जीवन और उपदेशों की सजीव और सर्वाश में सच्ची प्रति- 
मूर्ति मिलती हु, कुछ शास्ता के परिनिर्वाण के ठीक बाद के है (जैसे गोपक मोम्ग- 
ल्लान-सुत्त) और कुछ एक-दो शताब्दियों बाद की परम्पराओं को भी अंकि 
करते हे, किन्तु ऐसे स्थल बहुत कम हे । सुत्त और विनय-पिटक का अधिकांश 
भाग तो बुद्ध और उनके द्विष्यो के जीवन और उपदेक्षों तक ही सीमित है। जो 
अश बाद के भी है, वे भी अश्लोक के काल तक ही अपना अन्तिम स्वरूप प्राप्त कर 
लेते है। भाषा और शैली एवं पारस्परिक तुलनात्मक अध्ययन के आधार पर हम 
पूर्व और परगामी तत्वों को अछूग अलग कर सकते हे। उदाहरणतः सुत्तों का 
पारस्परिक मिलान कर के हम जान सकते हे कि किस मौलिक नमूने का आश्रय 
लेकर किस सूत्त को किस प्रकार परिरवर्द्धित स्वरूप प्रदान किया गया है। यही 
हार बिनय के नियमों का है। उनमें परिवर्तन हुआ है। विनय के सभी नियम 
शास्ता के मुख से निकले हुए नहीं हो सकते | कुछ मौलिक आधारो को लेकर शेष 
की सृष्टि कर ली गई है और उनको प्रामाणिकता देने के लिये ही बृद्ध-वचन के 
रूप में प्रर्यापित कर दिया गया जान पड़ता है। अन्यथा मानवीय विचार को 
इलनी अधिक स्वतन्त्रता देने वाले के द्वारा जीवन की छोटी से छोटी क्रियाओ में 
विधान भ्रज्ञापन करना संगत नहीं बैठता । शिष्यों पर उनके प्रभाव को देखते हुए 
भी उनकी आवश्यकता प्रतीत नही होती । अत वे बुद्ध-घर्म के विकास से सम्बन्धित 
हे, यह हम आसानी से जान सकते हे । बौद्ध संगीतियों के इतिहास ने भी हमें यही 
बताया है कि उसके स्वरूप का निर्माण और निर्धारण हितीय संगीति के समय 
ही हुआ है जो ब्‌द्ध-परिनिर्वाण से १०० वर्ष बाद हुई। अतः एक सीमित किन्तु 
निश्चित अर्थ में ही हम पालि-त्रिपिटक (विशेषतः सृत्त और विनय) को बुद्ध 
वचन कह सकते हे जिसे ढूंढने के लिये हमें काफी समालोचना-बुद्धि, और साथ ही 
श्रद्धा-बूद्धि की भी आवश्यकता है। 

जमालोचना-बुद्धि के साथ-साथ श्रद्धा-बुद्धि की आवश्यकता इसलिये है कि 
हम भारतीयों को पालि-साहित्य का परिचय पक्छिमी विद्वानों ने ही प्रारम्भिवः 
रूप से कराया हूँ भौर पच्छिमी विद्वानों को भारतीय ज्ञाव और साहित्य को जानने 
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की इच्छा उस समय हुई जब वहाँ उन्नीसवीं शताब्दी में सम्देहबाद का बोलबाला 
था। इसमें सन्देह महीं कि लिना सन्देह के शान नहीं हो सकता और प्रत्येक झक्‍्न के 
पहले सन्देह होना आवश्यक है। किन्तु सन्देह ही शान का रूप घारण कर छे, 
यह ज्ञान का अपलाप हूँ । अधिकांश पाइचात्य विद्वान्‌ इस स्थिति से शायद ही 
ऊपर उठ पाये हैं। उनकी प्रत्येक अभिज्ञा और जानकारी में सन्देह सभाया हुआ हैं । 
पालि-स्वाध्याय के प्राधमिक युग में बुद्ध के ऐतिहासिक अस्तित्व तक के सम्बन्ध में 
उनमें से कई ने (उदाहरणतः फ्रेंक, सेनाँ, बार्थ आदि) सन्‍्देह प्रकट किया। 
जिविटक के वर्णनों मे थोड़े-बहुत विरोध पाये जाते हैं। इन विरोघधों का 
संग्रह फ्रेक के द्वारा किया गया है। पर उनमें से कई वास्तविक विरोध 
नहीं भी हे। अस्तु, जो भी विरोध हे उनका कारण क्या है ? जैसा पहले 
दिखाया जा चूका हैं, बुद्ध-धर्म के प्राथमिक विकास में बुद्ध-वचनों की 
परम्परा बूद्ध-परिनिर्वाण के बाद कई शताब्दियो तक मौखिक परम्परा 
में चलती रही। अतः अनेक विरोध (बुद्ध-बचनों का संगायन करने वाछे 
भिक्षुओं की) स्मृति-हानि के कारण ही हे। उन पर अनावश्यक जोर देना बुद्ध- 
वचनों के संरक्षण-प्रकार से ही अपनी अनभिज्ञता दिखाना हैं। एक ही उपदेश को 
बुद्ध या उनके किसी शिष्य के मुख से दिया हुआ दिखलाने में या भिन्न भिन्न स्थानों 
में दिया हुआ दिखलाने में कोई विरोध नही है । यह तो ऐतिहासिक रूप से 
सत्य भी हो सकता था। भगवान्‌ अपनी चारिकाओ में चतुरार्य सत्य जैसे 
प्रमुख उपदेशों की पुनरावृत्ति भिन्न भिन्न स्थानों में करते ही रहे 
होंगे और फिर उनके शिष्य भी इसी प्रकार करते हुए विचरते होंगे, यह 
समझता कठिन नहीं है । भिन्न भिन्न स्थानों के भिन्न भिन्न व्यक्षितयों द्वारा 
ही बुद्ध-बचनों का संगायन और संकलन हुआ है, अतः इसमें अस्वाभाविक 
क्या हूँ ? बल्कि बह तो उनके सत्य और एंतिहासिक रूप स्ले प्रमाण 
होने का एक प्रबल साक्ष्य है । कौन सा उपदेश किस स्थान पर दिया 
गया, किसके प्रति दिया गया, किस अवसर पर दिया गया, इतनी छानबीन 
के साथ बुद्ध-नचनो को उसके उसी रूप में संरक्षित रखना भिक्षुओं की महती 
ऐतिहासिक बुद्धि का साक्ष्य देता हैँ । निश्चय ही इतने अधिक ब्यौरों के 
साथ बुद्धबचनों का संरक्षण करते में कुशल भिक्षुओं ने जो दक्षता दिखाई 
है, बहू उनके समय को देखते हुए आएचर्यंजनक है। इसके लिये हमे उनका 
कृतज्ञ होना चाहिये । उनके द्वारा दी हुई सूचता पर सन्देह करना ही मात्र 
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ऐतिहासिक अगाली नहीं होगी। फम से कम्त यहू मातना पड़ेगा कि ये धर्मबादी 
थे और भगवान्‌ बुद्ध के वचनो की रक्षा ही उनका प्रधान उद्देश्य था। क्षतः उनके 
द्वारा संगृहीत वचनो मे मानवीय स्मरण-शकिति की स्वाभाविक अल्पता के कारण 
कहीं अशुद्धि या अपूर्णता भले ही रह गई हो, किन्तु जो कुछ उन्होंने सुना था उसी 
का अत्यस्त सावधानी के साथ उन्होंने समायत किया था, इतना तो हमें मांतना ही 
पड़ेगा । जो उन्होने संगायन किया था, उसी का समृहीत रूप आज हमें पालि 
तिपिटक में मिलता है, यह भी निसल्देह है ही। सर्वाश में पालि-चिपिटक बुद्ध- 
वचन है, ऐसी मान्यता तो स्वयं पालि-त्रिपिटक की भी नहीं है। वहाँ स्पष्टतम 
रूप से दिखा दिया गया हूँ कि कौन से वचन सम्यक सम्बुद्ध के है, कौन से वचन 
उनके शिष्यों के हैं, अथबा कौन से वचन अन्य व्यक्तियों के भी है। अतः जब हम 
पालि-त्रिपिटक को बुद्ध-बचन कहते हैँ तो उसका अर्थ यही होता है कि वहाँ बुद्ध- 
कालीन भारत के देश-काल की पृष्ठभूमि में बुद्ध के जीवन और उपदेशो का 
सजीव और मौलिक चित्र मिलता है और जो बुद्ध-वचन वहाँ बुद्ध-मुख से नि सृत 
दिखाये यये हे, वे प्राय' वैसे ही हे। अशोक उन्हे ऐसा ही मानता था और अश्योक 
बुद्धिवादी व्यक्ति नहीं था, ऐसा हम नहीं कह सकते। जब बुद्ध-परिनिर्वाण की 
तीसरी शताब्दी में उत्पन्न होकर अशोक को बुद्ध-वचनों के निश्चित स्वरूप के 
विषय में पूर्ण सन्‍्तोष हो गया था तो उसकी कई शताब्दियो बाद आने वाले हम, 
जब काल ने बहुत से पुराक्त्त को और भी ढक लिया है, अश्ञोक की सम्पत्ति के 
ही साभीदार क्‍यों न बन जायें ? यहाँ कुछ भय नही है। अभी तक हमने संस्कृत 
के आधार पर बौद्ध धर्म का अध्ययन किया है । उसके तात्त्विक दर्त्नन के विषय में 
चाहे जो कुछ कहा जाय, बुद्ध के ऐतिहासिक व्यक्तित्व के प्रभावषार्ली सम्पर्क से 
तो हम अभी! तक प्रायः वब्न्चित ही रहे है । आज, हमने महिन्द (महेन्द्र) के द्वारा 
सिहल को जो दिया था, सिहल उसका प्रतिदान करने को प्रस्तुत है। उससे बडे 
प्रयत्त और गौरव से हमारे दान को सुरक्षित रक्खा है। आज उसकी थाती हमारे 
लिये खुली हुईं है । यहां हम बुद्ध और उनके पाद-मूल मे बैठने वाले विष्यों के साक्षात्‌ 
दर्शन कर सकते हे, उनके उपदेश सुन सकते हे, जिस प्रकार के देश-काल में वे विच- 
रते थे उसका दिग्द्शन कर सकते हे। बुद्ध-वचनों की स्मृतियों के साथ यद्यपि 
यहाँ बहुत-कुछ और भी अंकित है, और कहीं कहीं कुछ बुद्ध-परिनिर्षाण के बाद 
« मे भी काफी है, किन्तु उन सब का उप्रयोग बुद्ध-बचनीं के लिये ही है जो स्वयं वहाँ 
अपनी पूर्ण विभूति जौर मौलिक गौरव में उपस्थित हैं। पालि-तिपिटक के इस 
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गौरबभय अश के कारण ही हम उसके सारे रूप को भी बुद्धवचन' कहते है, जो 
यद्यपि अक्षरद: सत्य नही, किन्तु सत्य की महिमा और अनुभूति से व्याप्ल७ 
अबध्य है । 


सुत्त-पिटक का विषय, शैली और महत्त्व 


पालि-त्रिपिटक का सब से अधिक महत्वपूर्ण भाग सुक्त-पिटक ही है। बुद्ध 
के धम्म का याथातथ्य रूप मे परिचय कराना ही सुत्त-पिठक का एक मात्र विषय 
है। हम जानते है कि बुद्ध के परिनिर्वाण तक धम्म और विनय अथवा अधिक 
ठीक कछह्ढे तो सामासिक 'धम्म-विनय' की ही प्रधानता थी। उसी की झ्रण मे 
शास्ता ने भिक्षुओ की छोडा था |" बुद्ध-परिनिर्वाण के बाद उनके दिष्यों ने बुद्ध- 
वचनो के नाम से जिसका सगायन किया वह धम्म और विनय ही थे। “धम्म तर 
विनय च सगायेय्याम/। अत पालि-त्रिपिटक मे अधिक महवस्त्वपूर्ण तो धम्म 
और विज्रय ही है। इनमें भी सघ-अनुशासन की दुष्टि से विनय, मुख्य है, किन्तु 
साहित्य और इतिहास की दृष्टि से सुत्त-पिटक का ही महत्त्व अधिक मानना 
पड़ेगा ।, पालि-साहित्य के कुछ विवेचकों ने विनय-पिटक को ही अपने 
अध्ययन के लिये पहले चुना है।* यह भिक्षुसघ की परम्परा के सर्वधा अनुकूल 
है । किन्तु हम यहाँ सुत्त-पिटक के विवेचन को पहले ले रहे हे। इसका कारण 
उप्तका साहित्यिक, ऐतिहासिक और अन्य सभी दृष्टियों से प्रभूत महत्त्व 
ही है। जिन पारचात्य विद्वानों ने पालि-त्रिपिटक की प्रामाणिकता में सन्देह किया 
है उनमे मिनयेफ, बार्थ, स्मिथ और कीथ के ताम अधिक प्रसिद्ध हे। ? इनमे 
भी मिनयेके सब से अधिक उग्र हैँ । उन्होते दीध और मज्मिम जैसे 





३. “आजनस्द ! सेसे जो धर्स और विनय उपदेश किये हे, प्रश्प्त किय्रे हे, 
बही मेरे बाद तुम्हारे शास्ता होंगे” महापरिनिव्याण-सुत्त (दोच-२।३ ) 

२. गायतर, क्िटिरनिसज़, और काहा ने विमय-पिठक को हो पहले लिया 
है। पूण्य भदसत आनम्द जो के आदेशानुसार मेने यहाँ सुत्त-पिटक 
को पहुले लिया हे, जो साहित्मिक दृष्टि से अधिक समुचित भी हें । 

३. इनके श्रन्प-संकेतों के लिये देखिये विटरनित्खः हिस्दोर भाग इस्डि कल 
लिटरेचर, जिह्द दूसरी, पृष्ठ १, पद-संकेत १; गापसरः पालि लिटरेशर 
एण्ड सम्वेश, पृष्ठ ९, पद-संकेत २ 


( १११ ) 


निकायो को भी एक-एक रचयिता की रचना बता कर उनके खुद्ध- बचनत्व 
«और बौद्ध संगीतियों की सारी परस्परा को एक साथ ही फूंक मार कर 
उड़ाने की कोशिश की थी। किन्तु इतने सन्देहवाद तक यूरोपीय विद्वान्‌ भी जाने 
को तैयार नहीं थे। अतः उनमें से बहुत ने मिनयेफकी गलत धारणा का कडा प्रति- 
वाद किया, जिसके फलस्वरूप स्वयं मितयेफ को भी अन्त में अपना मत कुछ हद 
तक बदलना पड़ा । हैमें इन यूरोपीय विद्वानों के मतो या उनके प्रतिवादों के 
संग्रह करने का यहाँ प्रलोभन नही है। हमे केवल यह देखना है कि अन्ततः किन 
कारणों के आधार पर इन्होने पालि-त्रिफ्टिक की प्रामाणिकता में सन्देह किया था 
और वे कारण किस हद तक उस परिणाम पर पहुँचने में सही या गलत हैं। ये 
कारण अपने संगुहीत रूप में इस प्रकार गिनाये जा सकते हे (१) अशोक के काल 
के बाद भी त्रिपिटक में संशोधन और परिवर्तन होते रहे (२) अतः पालि-तिपिटक 
में प्राचीन और अर्वाचीन काल की परम्पराएँ मिल गई हैं (३) पालि-तिपिटक 
के वर्णनों मे अनेक विरोध हे, जैसे संयुत्त-निकाय के चुन्द-सुत्त में भगवान्‌ बुद्ध 
के जीवन-काल में ही उनके प्रधान शिष्य सारिपुत्र का परिनिर्वाण होना दिख- 
लाया गया है, किन्तु दीध-निकाय के महापरिनिब्बाण-सुत्त से सगवाम्‌ के महा- 
परिनिर्वाण के डीक पहले वे उनके विधय में उद्गार करते दिखाये गये हैँ । यदि 
पहला बर्णन ठीक हैं तो दूसरे अवसर पर सारिपुत्र जीवित नहीं हो सकते थे । 
अतः दोनो वर्णनों में स्पष्ट विरोध हैं। (४) एक जगह जो उपदेश बुद्ध-मुख से 
दिलवाया गया है, वही उपदेश दूसरी जगह उनके किसी शिष्य के मुख से दिलवा 
दिया गया है । अथवा एक जगह जिस उपदेश को किसी एक ग्राम, नगर या आवास 
में दिया गया दिखाया गया है, दूसरी जगह उसी उपदेश को किसी दूसरे ग्राम, 
नगर या आवास में दिया हुआ दिखा दिया गया है । इस प्रकार जिपिटक के बर्णनों 
में सामंजस्य का अभाव दिखाया गया हैं। जहाँ तक प्रथम आपत्ति का प्रश्न है वह 
सर्वथा निराधार हैं मुख्य रूप से तिपिटक के स्वरूष में अक्ोक के काल के बाद 
कोई परिबर्तेन-परिवर्द्धधन नही हुआ है, इस पर हम माषा और इतिहास आदि के. 
साक्ष्य से इतना जोर दे चुके हे कि इस सम्बन्ध में अधिक निरूपण करने की 
आवश्यकता प्रतीत नहीं होती । महेच्र ओर उनके साथी भिक्षु जिस रूप में त्रिपि- 
ठक को लंका में ले गये उसको उसी रूप म॑ सरक्षित रखना वहाँ के भिल्लु-संप्र 
ने सदा अपना कर्तव्य और गौरव माना है। छलका के देश -कारू का थोडा सा भी 
प्रभाव त्रिपिटक पर उपलक्षित नहीं है, यह एक विस्मयकारी वस्तु है । यदि थोड़े- 


( १२३ ) 


बहुल परिवरेस कही हुए भी हो तो वे इंतने महत्वपूर्ण कभी नहीं कहे जा 
सकते कि उदम्रकें प्रचीन रूप को ही डेकले। पालि-तिपिटक में अशोक से 
पहले की परम्पराओं का सारतम्य तो हो सकता है, फिन्तु उसके बाद 
की परम्पराओ का भी उसके अन्दर समावेश हो, यह तो पहले आक्षेप का 
निराकरण हो जाने के बाद ही नहीं माना जा सकता। तुतीय सगीति के 
समय ही हमें पालि-तिपिटक के स्वरूप को अन्तिम रूप से मिश्चित और 
पूर्ण समझ लेना चाहिये, इसमें कुछ भी सन्‍्देह नहीं। अस्तु, सुत्त-पिटक में 
भगवान्‌ के उपदेश निहित्त हे। 'सुत्त-पिटक' शब्द का क्या अर्थ है , यह भी हमे. 
यहाँ समझ लेना चाहिये। सुत्त का अर्थ है सूत या घागा और पिंटक का अथे है 
पिटारी” या परम्परा * । चूँकि पिठारी का प्रयोग लिखित ग्रन्थों को रखने के लिये 
ही हो सकता है और ब्रुद्ध-बचन ईसवी पूर्व प्रथम शताब्दी से पहले लिखे नही गये 
ये, अत इस समय से पहले उनके लिये 'पिटारी' दाब्द का प्रयोग उपयुक्त नहीं हो 
सकता था। मौलिक रूप मे इस अर्थ में बुद्ध-बचनों के विशिष्ट ग्रन्थों के लिये 
'पिटक्‌' शब्द का प्रयोग नही हो सकता था। पूर्वकाल मे लाक्षणिक अर्थ में 'पिटक' 
शब्द का प्रयोग परम्परा के लिये होता था। जैसे पिटारी मे रखकर कोई वस्तु एक 
हाथ से दूसरे हाथ में पहुँचाई जाती है, उसी प्रकार पहले घाभिक सम्प्रदाय अपने 
विचार और सिद्धान्तों को एक पीढी से दूसरी पीढी तक पहुँचाया करते थे। 
मज्क्रिम-निकाय के चकि-सुत्तन्त (मज्मिम-२।५१५) में वैदिक परम्परा के लिये 
इसी अर्थ में 'पिटक-सम्प्रदाय' शब्द का प्रयोग हुआ है। यहाँ 'पिटक' शब्द का 
अर्थ महापडित राहुल साकुत्याथन ने बेद की परम्परा या 'वचत-समृह' किया 
है । अत सुत्त-पिटक' शब्द का अर्थ, इस लाक्षणिक प्रयोग के अनुसार होगा, धागे 
रूपी (बुद्ध-जचनों की) परम्परा। जिस प्रकार सूत के गोले को फेक देने पर वह 
खुरूता हुआ चला जाता है,उसी प्रकार बुद्ध-बचन सुत्त-पिटक मे. प्रकाशित होते हे । 


१. बेखिये मुद्धेस्टिक स्टडीज्ञ (डा० लाहा द्वारा सम्पादित ) पृष्ठ ८४६ 

२. ओऔमसती रायस ढेंघिड्स: शाक्य और वृश्विस्ट औरीजिन्स, परिशिष्ट १, 
पृष्ठ ४३१; प्रो० ही० बबल्यू रायस डेजिड्स: सेफेड दुषस आय 
वि ईस्ट, जिल्‍्द ३५, पृष्ठ २८ का पद-संकेत; जर्नंल आऑँब पालि 
टेकक्‍्सूट सोसायटी, १९०८, पृष्ठ ११४ 

३. मिलाइये कीय: बुढ़िस्ट फिलांसफी, पृष्ठ २४, बद-संकेत २ 


६ ह२४ ०) 


अत उसकी सुल-पिटक' सज्ञा सार्थक ही है। पालि सुल' का संस्कृत अनुरूप 
'सूत्र' है। वेदिक साहित्य की परम्परा में सूत्र' शब्द से तात्यय ऐसे स्वल्पाक्षर 
कथन से होता है जिसमे से सूत के घागे की तरह महान्‌ अर्थ की परस्परा निकलती 
चली जाय । इस प्रकार के सूत्र-साहित्य का उद्भावन बैदिक साहित्य के विकास 
के अन्तिम युग की घटना है, जब कि बढ़ते हुए विशाल वैदिक वाहमय को संक्षिप्त 
रूपदेने की आवश्यकता प्रतीत हुईं। परिणामत प्रत्येक ज्ञान-गालापर सूत्र-साहित्य 
की रचना हुई। क्षौत-सूत्र, गृह्य-सूत्र, धर्म-सूच, व्याकरण-सूत्र, नाटूब-सूज, अल- 
कआार-सूच, न्‍्याय-सूत्र, वैशेषिक-सूत्र, साख्य-सूत्र, योग-सूत्र, मीमासा-सूत्र, अह्दा- 
सूत्र आदि इस विशाल सूत्र-साहित्य के कुछ उदाहरण हूँ । ससस्‍्कृत का सुश्र- 
साहित्य विश्व-साहित्य के इतिहास मे निश्चय ही एक विस्मयकारी वस्तु है। 
गब्द-सक्षेप किस हद तक जा सकता है, यह उसमे देखा जा सकता है। सस्कृत- 
भाषा की अपूर्य शक्ति वहाँ दृष्टिगोचर होती है। सूत्र' की परिभाषा सस्क्ृत- 
साहित्य में इस प्रकार की गई है 'सूत्रज्ञ पुरुष, उस स्वल्पाक्षर कंथन को, जो 
जसदिग्घ, महत्वपूर्ण अथे का प्रख्यापक, विश्वजनोन उपयोग वाला और 'बिस्तार 
और व्याकरण की अशुद्धि से रहित हो सूत्र कहते हे |" पालि के सुत्त' इस अर्थ 
में सूतज कभी नही कहे जा सकते । वे विस्तार में काफी रूम्बे है । कुछ तो छोटी छोटी 
पुस्तकी के समान ही है । उनके पुनरावृत्तिमय विस्तारों को देखकर कौन उन्हे 
सूत्र' कहेगा ? पालि के सूत्रों से भी अधिक लम्बे महायानी संस्कृत साहित्य के 
सूत्र हैं। वहाँ जिन्हे सूत्र! कहा गया हैँ वे तो अनावश्यक विस्तार-पूर्ण सहंस्री 
पृष्ठों के विशालकाय ग्रन्थ हैँ । अत बौद्ध और वैदिक परम्परा के इस सूत्र" सम्बन्ध। 
अर्थ-विभेद को हमे समझ लेना चाहिये। 

सुत्त-पिटक का विषय, जैसा अभी कहा गया, मगवान्‌ बुद्ध के उपदेश ही 
है। साथ ही भगवान्‌ के कुछ प्रधाव शिष्यो के उपदेश भी सुत्त-पिटक में सन्निहित 
हैं, जिनके आधार भी स्वय बुद्ध-बधन ही है। अक्सर ऐसा होता था कि भगवान्‌ 
द्वारा उपदिष्ट किसी विषय को लेकर भिक्षुओ भें सलाप हो उठता था। बाद में 
बे अपने सलाप की सूचना भगवान्‌ को देते थे । यदि उनको कोई तथ्फ-स्पष्ट नही 


विज जज 
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१. स्वल्पाक्ष रससंदिश्णय सारबद्धिधवताोमुखस । 
अस्तोभमतवद्ध च सूत्र सूजविदों बिदुः॥ शब्दकल्पुम 


( १२५ ) 


होता था तो भगवान्‌ उसे स्पष्द करते थे । कभी कभी उनमे से किसी महाप्राश 
भिक्ष्‌ के कथन का अनुमोदन कर भगवान्‌ उसे साधुवाद देते थे। विरोधी सम्प्र- 
दाय वालों के साथ भी भिक्षुओं के इस प्रकार के संछाप अक्सर चला करते थे। 
उसकी भी ल्रूचमा अक्सर भिक्ष्‌ भगवान्‌ को देते थे। भगवान्‌ वा तो उनका अनु- 
मोदन करते थे या उन्हें समकाते थे। कभी-करमी (भगवान्‌ के जीवन के अन्तिम 
काल में ) ऐसा होता था कि रूम्बे समय तक उपदेश देते देते भगवान्‌ की पीठ 
पीड़ित हो उठती थी (कठिन तपस्या के कारण भगवान्‌ को बृद्धावस्था में वातरोग 
हो गया था) | उस समय उपदेश के बीच में ही भगवान्‌ सारिपुत्र, मौद्ृगल्यायन 
या आनन्द जैसे किसी शिष्य को उपदेश को पूरा कर देने का आदेश देते थे । 
बाद में वे इस प्रकार दिये हुए उपदेश का अनुमोदन भी कर देते थे । स्वतस्त्र रूप से 
भी अनेक भिक्षुओं ने एक दूसरे के प्रति मा गृहस्थ 'शिष्यो के प्रति अनेक उपदेश 
दिये है । इस प्रकार बुछ-उपदेशों के साथ साथ उनके शिष्यों के उपदेश भी सुत्त- 
फ्टक में सम्मिलित हूँ । भगवान्‌ ने अपने मुख से जो जो उपदेश दिये, अपने जीवन 
और अनुभवों के विषय में उन्होंने जो जो कहा, जिन जिन व्यक्तियों से उनका या 
उनके शिष्यों का सम्पर्क या सलाप हुआ, जिन जिन प्रदेशों मे उन्होंने भ्रमण 
किया, सक्षेप में बुद्धन्त्त-प्राप्ति से लेकर निर्वाण-प्राप्ति तक के अपने ४५ वर्षों मे 
भगवान्‌ की जो-जो भी जीवन-चर्या रही, उसी का गयावत्‌ चित्र हमे सुत्त-पिटक 
में मिलता है। 

बुद्ध और उनके शिष्यों के उपदेशों के अतिरिक्त हमें आकस्मिक रूप से छठी 
ओर पाँचवी शताब्दी ईसबी पूर्व के भारत के सामाजिक जीवन का पूरा परिचय 
भी सुत्त-पिठक में मिलता हूँ । बुद्ध के समकालीन श्रमणो, क्षाह्मणों और परिष्राजको 
के जीवन और सिद्धान्ती के विवरण, गोतम बुद्ध के विषय मे उनके मत और दोनों 
के पारस्परिक सम्बन्ध, साधारण जनता भे प्रचलित उद्योग और व्यक्साय, मनो- 
रशञ्जन के साधत, कला और विज्ञान, तत्कालीन राजनैतिक परिस्थिति और 
राजन्य-गण, ब्राह्मणों के धामिक सिद्धान्त,जाति-वाद, वर्णवाद, यज्ञवाद, भौगों- 
लिक प्रिस्थितियाँ यथा ग्राम, निगम, नगर, जनपद आदि के विवरण और उनके 
जीवन की साधारण अबस्था, तदी, पर्वत आदि के विवरण, साहित्य और ज्ञान की 
अवस्था, कृषि और वाशिज्य, सामाजिक रीतियाँ, जीवन का नैतिक स्तर, स्वियो, 
दास-दासियों और भुत्यों की अवस्था, आदि के विवरण सुत्त-पिटक में भरे पड़े हे, 
जो बुद्ध और उनके शिष्यो के जीवन और उपदेशों.के साथ-साथ तत्कालीन 
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भारतीय सामाजिक और राजनैतिक परिस्थिति आदि का भी अच्छा दिग्दर्शन 
करते है। 

सुत्तों के आकार के सम्बन्ध में प्रायः कोई नियम दृष्टिमोजर नहीं होता। 
उनमें कई बहुत छोटे भी हैँ और कई बहुत बड़े भी । इसी प्रकार गद्यब्मय या पद्य- 
मय होने का भरी कोई निश्चित नियम नहीं है। कुछ बिलकुल गद्य मे हैं और कुछ 
गद्य-पद्य मिश्चित भी, कुछ थोड़े से बिलकुल पद्य मे भी हैं, बीच बीच में कहीं कही 
गद्य के छिटके के साथ ? । प्रत्येक सुत्त अपने आप में पूर्ण है और वह बुद्ध-उपदेश या 
बुद्ध-जीवन सम्बन्धी किसी घटना का पूरा परिचय देता है । प्रायः प्रत्येक सुत्त के 
प्रारम्भ में उसकी एक ऐतिहासिक भूमिका रहती है। यह भूमिका हमसे बतला 
देती है कि जिस उपदेश का विवरण दिया जा रहा है, वह भगवान्‌ ने कहाँ दिया । 
उदाहरणत. (एक समय भगवान्‌ श्रावस्ती में अनाथपिंडिक के आराम जेत्वन में 
बिहार करते थे' एक समय भगवान्‌ राजगह में गृ भ्रकूट”पैवेत पर विहार करते 
थे' जैसे वाक्य प्राय: प्रत्येक सुत्त के आदि में आते हे। सुत्तो की अनेक छोटी-मोर्ट। 
विशेषताएँ और भी देखी जा सकती है। उदाहरणत. मगवान्‌ के उपदेश के बाद 
प्रायः (सदा नहीं) उपदेश सुनने बालो का इस प्रकार का कृतज्ञताएूर्ण उद्गार 
देवा जाता है आश्चर्य हे गोतम ! अद्भुत हे गोतम ! जैसे औधे को सीधा कर दे, 
ढँके को उधाड़ दे, भूले को रास्ता बतला दे, अन्बकार मे तेल का प्रदीप रख दे, 
जिससे कि आँख वाले रूप को देखे, ऐसे ही आप गोतम ने अनेक प्रकार से धर्म 
को प्रकाशित किया । यह मे भगवान्‌ गोतम की शरण जाता हूँ,धर्म की शरण जाताहूँ, 
सब की भी शरण जाता हैँ । आप गोतम आज से सुभे अजलिबद्ध शरणागत उपासक 
स्वीकार करे ” कही कही सुत्तो के अन्त में भिक्षुओं की कृतज्ञता केवल इन शब्दों 
से भी व्यक्त कर दी जाती है भगवान्‌ ने यह कहा । सन्तुष्ट हो भिक्षुओं ने भगवान्‌ 
के उस कथन का अनुमोदन किया ।” मिलने-जुलने, विदा लेने, कृतशता प्रकाशित 
करने, कुशल-मगल पूछने आदि साधारण अवसरो पर जिस प्रकार का शिष्टाचार 
उस समय प्रचलित था, उसका वर्णन प्राय. समान शब्दों सें सुत्त-पिटक मे अनेक 
स्थलों पर किया गया है । ऐसे स्थल बार बार आने के कारण स्वय कंठस्थ हो जाते 
हैं । जब कोई खिक्ष्‌ भगवान्‌ के दक्शनार्थ दूर से आता था,तो भगवान्‌ उससे अक्सर 
पूछा करते थे कहो भिक्ष्‌ ! कुशछ से तो हो ? रास्ते में कोई बड़ी हैरानी-परेशांनी 


तिल 


१. जैसे दौध-निकाय के महाससय-सुत्त,लक्खण-सुत्त, माटानाहिय-सुत्त आवि 
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तो नही हुई ? मिक्षा के लिये कष्ट तो नही उठाना पडा ? आदि। भगवात्‌ को 
जब कोई व्यक्ति निमत्रण देने आता है तो प्राय' यही वाक्य रहता है 'भन्ते ! 
भिक्षुसथ सहित आप करू के लिये मेरा भोजन स्वीकार करे । उसके बाद 
भगवान्‌ से मौस से स्वीकार किया। भगवान्‌ के भिक्ष[चर्या के लिये जाने का 
प्राय इस छब्दों में वर्णत रहता है “तब भगवान्‌ पूर्वा व समथ चीवर पहन, भिक्षा- 
पात्र ले, जहाँ"... था, वहाँ गये। जाकर भिक्षू-सघ सहित मिछे आसन पर 
बेठे ने अपने हाथ से बुद्ध-अमुख भिक्षु-लथ को उत्तम खाद्य-मोज्य से 
सन्तपित किया। खाकर पात्र से हाथ हटा लेने पर एक नीचा आसने छे 
एक ओर बैठ गया। भगवान्‌ ने उपदेश से समुस्तेजित, सम्प्रहषित किया। घर्मे- 
उपदेश कर भगवान्‌ आसन से उठकर चल दिये।” जब कोई महाप्रभावशाली व्यक्ति 
भगवान्‌ के दर्शनार्थ जाता है तो ' जितनी यान की भूमि थी, उतनी यान से जा कर, 
यान से उतर, पैदल ही जहाँ मगवान्‌ थे, वहाँ गया । जाकर भगवान्‌ को अभिवादन 


कर एक ओर बैठ गया। एक ओर बैठ को भगवान्‌ ते धर्म-सम्बन्धी 
कथा से' समुत्तेजित किया आदि। इस प्रकार बुद़कालीन भारतीय समाज 
का पूरा चित्र हमे सुत्त पिटक म मिलता है। 


भगवान्‌ बुद्ध के उपदेश करने का क्या ढग था, यह भी सुत्तो से स्पष्ट दिखाई 
पडता है। पहले भगवान्‌ वन, शील, सदाचार-प्रशसा, दुराचार-निन्दा आदि 
सम्बन्धी साधारण प्रवचन देते थे। फिर 'बुद्धों की उठाने वाली आदेशना' (बुद्धान 
सामुककसिका धस्मदेसना) आरम्भ होती थी, जिसमे चार आये सत्यो आदि का 
गभीर धर्मोपदेश होता था। दीघ-निकाय के अम्बट्छ सुत्त, कूटदन्त-सुत्त आदि में 
इसी तरह उपदेश का विधान किया गया हूँ। भगवान्‌ एक मनोवेज्ञानिक की तरह 
उपदेश करते थे | पहले वे देख लेते थे कि जो व्यक्रित उनके पास द्वर्शनार्थ आया हैँ 
बहू किसान है, या सिपाही हूँ या राजा है या परिव्राजक हैं। फिर उससे परिचित 
जीवन से ही उपमाएँ आदि लेकर वे उसे धर्म का स्वरूप समझाते थे। परिद्वाजको 
या अस्य मतावरम्बी साधुदो के साथ वार्तालाप करते समय वे उनके मान्य सिद्धान्तो 
से ही प्राश्म्भ करते थे और उत्तरोत्तर विचार पर उसे अग्रसर करते हुए अपने 
मन्तव्य तक लाते थे। दीघ-निकाय के सामञ्व्यफ़लू-सुत्त, सोणदड-सुत्त, पोट्ठ- 
पाद-सूत्त और तेविज्ज-सुस तथा सज्किम-निकाय के वेख्नणस-सुत्त, सुभ-सुत्त, 
सैक्रि-सुत्त आदि इसके अच्छे उदाहरण है। भगवान्‌ बुद्ध के उपदेश करते के ढग 
या उसकी आदेशता-विधि का बडा अच्छा विश्लेषण पेटकोपदेस' मास्क ग्रन्थ मे 


( £२८ ) 


किया गया है, जो त्रिपिटक के संकलन के बाद किन्तु बृद्धघोष के कार से पहुले, 
लिखा गया था। छठे अध्याय में हम उसका विवरण देते समय इस बिथय का भी 
कुछ दिग्दर्शन करेंगे । 

' सूत्तों की शैली की ये विशेषताएँ और द्रष्टव्य हे (१) पुनरुक्तियों की अति- 
शयता (२) संख्यात्मक परिणणन' की प्रणाली का प्रयोग (३) उपमाओं के 
प्रयोग की बहुलता (४) संवादों का प्रयोग (५) इतिहास और झ्ाख्यानों का उप- 
देशों के बीच में समावेश और (६) सुत्तों में नौटकीय मियात्मकता की अभि- 
व्याप्ति । चूँकि सुत्तों का संकलन विभिन्न स्रोतो से, विभिन्न व्यक्तियों के द्वारा 
और विभिन्न कालों में हुआ, अत' उनमे पुनरुक्तियों का होना अवश्यम्भावी है। 
भिक्षुओं के निरन्तर अभ्यास के लिये स्वयं भगवान्‌ का भी एक ही उपदेश को 
बार बार देना, कहीं संक्षिप्त रूप से, कहीं विस्तृत रूप से, उसे दृहराना, आसानी 
से समझा जा सकता है। फिर अध्ययन-अध्यापन की मौखिक परम्परा के कारण 
इस पुनरुक्तिमय वर्णन-प्रणाली को और भी अधिक प्रश्नय मिला है। अत' सुत्तो 
में पुनहक्तियों का होना एक तथ्य है और वह उनकी प्राचीनता और प्रामाणिकता 
का ही सचक है, अप्रामाणिकता या अर्वाचीनता का नही । सुत्तो में इतनी पुन- 
रबितियाँ भरी पड़ी हे कि उनका सामान्य दिग्दशेन भी सम्भव नही है। सुत्तो का 
पेय्याल॑ अति प्रसिद्ध हैं ।) वाक्यांशों के वाक्याशों की पुनरावृत्ति केवल एक-दो 
शब्दों के हेर-फेर के साथ अनेक सुत्तो में पाई जाती है । सोण-दंड-सुत्त का अन्तिम 
भाग हूबहू कूटदन्त-सूत्त में रक्खा हुआ है। चार ध्यानों का वर्णन बिलकुल समान 
शब्दों में अनेक सु््तों मे रक्खा हुआ है, यथा साम उञफल-सुत्त (दीघ-१॥२ ) अम्बट्ठ- 
सुत्त (दीष-१॥३) सोणदंड-सुत्त (दीघ-१।४) कूटदन्त सुत्त (दीघ-१५) महालि- 


१. चूंकि पालि-ब्रिपिटक में, विशेषतः सुत्त-पिटक सें, पुनरक्तियाँ अधिक है, 
अतः जहाँ कहीं एक पूरे वाक्य था वाक्ष्यांश की पुनरावत्ति हुई, तो उसे 
पूरा न लिख कर केबल एक-दो आरम्भ के शब्द लिख विये जाते हैं और 
फिर उसके बाद िख दिया जाता है पेग्याल” जिसका अर्थ यह है कि इतने 
संकेत से हो पूर्वागात बाक्य को समझा जा सकता हे । 'पेय्माल शब्द 
का अर्थ हो है धातुंअल! अर्थात्‌ इतने से वाक्य समझ लिया|जा सकता है 
और यह पाठ को बचाये रखने के लिये पर्याप्त है। देखिये भिल्न हक 
काइयप : पारि सहाव्याकरण, पृष्ठ तेतालोस (वस्तुकथा) 
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सु (दीथ-१४६) पोंट्ठफाद-सुत्त (दीक-१।९) केवड्न्सुत्त (दीक्-१११) 
सुभ-सुत्त (दीष-१।१२) चबकवत्ति सीहनाद-सुत्त (दीक्-३।३ ), संगीति-परियाय- 
सुत्त (दीध-३३१०), भवस्ते रब-सुत्त (मज्किम-१।१।४) द्वंघाविलकक-सुत्त ( सज्मिस- 
११२९) महाअस्सपुर-सुत्त (मज्मिम-१/४९) चूलहत्मिपदोपम-सुत्त (मज्किम- 
१।३।७) देवदहसुल (मज्फिम-३।१॥१) वेरंजक-ब्राह्मण-सस् (अगुत्तर) भान- 
संयृत्त (संयुत्त-निकाय) आदि, आदि। चार आर्य सत्य, आये अष्टाड्धिक मार्ग 
आदि के विषय में भी इसी प्रकार की पुनरुक्तियाँ दृष्टिगोधर होती है। संयुत्त- 
मिकाय के सछायतन-संयुत्त में कक्षुरादि इन्द्रियों, उनके विषयों और विज्ञानों आदि 
को केकर विस्तृत पुनरुक्तियाँ की गई हैं। अतः पुनरुक्षितयों की अतिशयता सुत्तों 
की शैली की एक प्रधान विशेषता है और जिस कारण वह उत्पन्न हुई है उसका 
उल्लेख हम पहले कर चुके है। संख्यात्मक परिमणन की प्रणाली का प्रयोग भी 
बुद्ध-बचनों के मौखिक रूप से प्राप्त होने की परम्परा पर आधारित है। केवल 
स्मृति की सहायता के लिये ही भगवान्‌ बुद्ध भी इसका प्रयोग करते थे । पूरा का 
पूरा अंग्त्तर-निकाय इसी संख्यात्मक प्रणाली पर संकलित किया गया है। अन्य 
निकायो से भी चार आये सत्य, पाँच नीवरण, ३२ महापुरुष-लक्षण, ६२ मिथ्या- 
दृष्टियों आदि के संख्यात्मक निरूपण भरे पड़े हे। सांख्य दर्शन और जैन-दर्शन 
तथा महाभारत आदि में भी संह्यात्मक वर्गीक्रणों का प्रयोग दिखाई पड़ता है ।* 
पालि सुत्तो में इसकां प्रयोग बहुलता से किया गया हैँ, किन्तु बह अस्वाभाविक 
नहीं होने पाया है। पालि सुत्तो की उपमाएँ बड़ी मर्मस्पर्शी हुई हे । जीवन के अनेक 
क्षेत्रो से ये उपमाएँ ली गई है और उनकी स्वाभाविकता और सरलता बड़ी आक- 
षक है। दीधघ और मज्भिम निकायों के हिन्दी-अनुवाद में महापंडित राहुल 
सांकृत्यायन ने इन निकायों में आई हुई उपमाओं की सूची दी है। उनसे सुत्त- 
पिठक मे आई हुई उपमाजों का कुछ अनुमान हो सकता है। जहाँ भी सुत्तों 
में कोई जटिल प्रश्न आया हम यह वचन देखते हैं ओपम्म ते करिस्समि, उपमाय 
हि इधेकच्चे पुरिसा भासिततस्स अत्थं आजानन्ति' अर्थात्‌ में तुम्हें एक उपमा 
कहूँगा । उपमा से भी कुछ एक मनुष्य कहे हुए का अर्थ समभजाते हे । उपमाओ की 
प्रणाली का अनुपिटक साहित्य पर भी इतना प्रभाव पड़ा हैँ कि हम 'मिल्िन्दपसब्ह' 
१. देखिये विटरनित्ज़ : हिस्ट्री ऑवय इंडियन लिटरेजर, जिल्य दूसरी, पृष्ठ 
६५, पद संकेत १ 
९्‌ 
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और विसुद्धिमग्ग' जैसे ग्रन्यो तथा ब्‌द्धधोष आदि की अदृठकथाओं से भी 
उनका बहुल प्रयोग देखते हे । निश्चय ही पालि साहित्य अपनी उपमाओ के लिये 
विशेष गौरव कर सकता है। विषय को सुगम बनाने की दृष्टि से ही भगवान्‌ स्वय 
उपमाएँ दिया करते थे। दीघ-निकाय के पोट्ठपाद-सुत्त में जनपद-कल्याणी की 
सुन्दर उपमा उन्होने दी है । इसी प्रकार स्वानुभव-शून्य पडितो की पक्ति- 
बढ़ अन्धों से उपमा*, अतिप्रश्न करने वाले की उस वाण-बिद्ध व्यक्ति से उपभा 
जो बाण को निकलवाने का प्रयत्न न कर बाण मारने वाले के विषय में असगत 
प्रश्न कर रहा है, विषय भोगों के दुष्परिणामों को दिखाने वाली उपमाएँ,४ 
विमुक्ति-सुख को दिखाने वाली उपमाएँ," आदिअनेक प्रकार की उपमाएँ भगवान्‌ 
बुद्ध के मुख से निकली हे, जो काव्य की वस्तु नही किन्तु उनके अन्तस्तल से निकली 
हुई अनुभव सिद्ध वाणियाँ हे । सवादों के रूप में सत्तो के उदाहरण के लिय दीघ- 
निकाय के अम्बट्‌ठ-सुत्त, सोणदण्ड-सुत्त, पोटठपाद-सत्त तेविज्ज सुत्त आदि 
विशेष द्रष्टव्य है। अन्य निकायो मे भी सवाद भरे पडे है। पौराणिक आख्यान 
भी सुत्तो मे कही कही समाविष्ट हे, जैसे महाविजित का आरयान दीघ-निकाय के 
कटदत्त-सुत्त मे, आदि, आदि । उपनिषदों और महाभारत मे भी ऐसे अख्यान पाये 
जाते है। सम्रुत्त-निकाय के भिक्‍्खनी-सयुत्त मे भिक्षणियों के आस्यान बडे 
ही मार्मिक हे । सुत्तो की एक बड़ी विशेषता उनकी नाटकीय द्वुतगति एवं क्रिया- 
शीलता भी है। एस दुष्टि से दीघ-निकाय के महापरिनिव्बाण-सुत्त और सयुत्त- 
निकाय के भिकमुनी-सथुत्त विद्येष रूप से द्रष्टव्य €। परिप्रद्नात्मक शैली का जैसा 
पूर्ण परिषाक सुत्तो मं हुआ है, वैसा भारतीय साहित्य में अन्य कही पाना असम्भव 
है। बाद मे उनका विकसित रूप ही 'मिलिन्द-पज्ह में प्रस्फुटित _आ है, जिसके 
सवादो को देख कर ही कुछ पाश्चात्य विद्वानों ने उसके ऊपर ग्रीक प्रभाव की 
१ देखिये आगे इस सुस्त का विवरण । 
२. अन्धवेण्‌ परम्परा (अग्धो की लक्षडी का ताँता) चंकि-सुत्तत्त (मज्मिम 
२५५) । ; हु 
है पूल मालुक्य-सत्त (मज्मिस., २२३) । 
४. पोतलिय-सुत्त (मज्किम, २।१/४) । 
4. सामड्ज्यफ़ल सृत्त (दीघ १२) में 
६ देखिये बिटरनित्स हिस्दी ऑब इडियन लिदरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ३४ 
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कल्पना कर छी है, जितका तिराकरण हम छठे अध्याय में उस सम्बन्धी विवरण 
पर आते समय करेंगे। दीष-विकाय के पायासि-सुत्त जैंसे सूत्तों में संवादात्मक 
शैली का जो परिष्कृत रूप दिखाई पड़ता है,” उसी के आधार पर बाद में 'मिलिन्द- 
पडूह' में इस कला में पूर्णता प्राप्त की गई है । 

जैसा पहले कहा जा चुका है, सुत्त-पिठक बुद्ध-वचनों का सब से अधिक 
महत्वपूर्ण भाग है । न केवल बुद्धउपदेशों को जानने के लिये ही बल्कि छठी और 
पाँचवीं शताब्दी ईस्वी पूर्व के भारत के सब प्रकार के ऐतिहासिक, सामाजिक 
और भौगोलिक ज्ञान का वह एक अपूर्व भांडार है । इतिहास और साहित्य के विद्यार्थी 
के लिये भी वह उतना ही महत्वपूर्ण है जितना बौद्ध धर्म ओर दर्शन के विद्यार्थी 
के लिये । गम्भीर विचारों की दुष्टि से उसका स्थान केवल उपनिषदों के साथ है । 
उपनिषदो से भी उसकी एक बडी विशेषता यह है कि उपनिषदों में जब कि विशुद्ध, 
निर्वेबक्तिक ज्ञान है, सत्त-पिठक में उसके साथ साथ जीवन भी है। उपनिषदों में 
बुद्ध के समान ज्ञानी की जीवन-चर्या कहाँ है ? सूत्त-पिटक में निहित बुद्ध-बचनों 
की गम्भीरता की तुलना रायस डेबिड्सने अफलातु के संवादों से की है | अफलातूँ 
के श्ञान-गौरव की रक्षा करते हुए भी यह कहा जा सकता है कि तथागत की साधना- 
मयी वाणी का तो शतांश गौरव भी उसके अन्दर नहीं हैं। बद्ध-बचन अपनी 
गम्भीरता में सर्वधा निरुपमेय है। जब सम्यक सम्बद्ध जैसा वरदान ही प्रकृति 
ने मानव को नहीं दिया, तो उनके जैसे बचन भी कहाँ से हों? अत धर्म, दर्शन, 
साहित्य, जीवन, इतिहास, प्राचीन भूगोल आदि सभी दृष्टियों से सुत्त-पिटक का 
अध्ययन अत्यन्त महत्वपूर्ण हे । 

सुत्त-पिटक, जैसा पहले भी दिखाया जा चुका है, पाँच भागों में विभक्‍त हे 
(१) दीघ-निकाय (२) मज्भकिम-निकाय (३) संयुत्त-निकाय (४) अगृत्तर- 
निकाय और (५) खुदक-निकाय। इनमें प्रथम चार निकाय संग्रह-शैली की दृष्टि 
से समान हैं। पाँचवाँ निकाय छोटे छोटे (जिनमें कुछ बड़े भी हैं) स्वतन्त्र ग्रन्थों 
का संग्रह है। विषम तो सब का बद्ध-बचनो का प्रकाशन ही है । केचल सुत्तों के 
आकारों या विषय के विन्यास में कहीं कुछ अन्तर है। पत्येक निकाय की 
विषय-वस्तु का अब हम संक्षिप्त परिचय देंगे और साथ ही उसके साहित्यक 


१. इंसके वर्शन के लिये बेलियें आगे इस सूस्त का विवरण । 
२. दि डायलॉग जॉब दि बुद्ध, जिल्‍्द पहुली, पृष्ठ २०६ 
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और ऐतिहासिक महत्व का भी अनुभाषत करना हमारे अध्ययन का एक 


अग होगा। 


आ--दीघ-निकाय 

दीध-निकाय दी आकार के सूत्तो का सम्नह है। आकार की दृष्टि से जो 
सुत्त या बुद्ध-उपदेश बडे है, वे इस निकाय में सगृहीत है । दीघ-निकाय तीन भागों 
में विभकत है (१) सीलक्खन्ध (२) महाबस्ग (३) पाथेय या पराटिक-बरग | 
इसमे कुल मिलाकर ३४ सुस्त है, जिनमे सीलक्खन्ध में १-१२, महाषरग में १४- 
२३ और पाथेय या पाटिकवम्ग में २४-३४ सूत्त है। जिस क्रम से इन सूुत्तो का 
विन्यास किया गया है, वह काल-क्रम के अनुसार पूर्वापरता का सूचक नहीं है । 
कुछ घटनाएँ या उपदेश जो कालक्रमानुसार बाद के हे पहले रख दिये गये है और 
इसी प्रकार जिन्हे पहले होना चाहिये वे बाद में रक्‍्खे हुए हैं। इसका कारण 
वही है कि काल-क्रम के अनुसार सूत्तों को यहाँ विन्यस्त न कर आकार आदि की 
दृष्टि से किया गया है। पिटक और अनुपिटक (विज्लेषत अट्ठकथा) साहित्य 
के साक्ष्य से महापडित राहुल साकृत्यायन ते दीघ-निकाय के कुछ सुत्तो के काला- 
नुक्र्म का निश्चय कर उन्हे उस ढग से अपने महत्वपुण ग्रन्थ वद्धचर्या मे 
अनूदित किया है। यह एक स्तुत्य कार्य है। पत्छिमी बिद्वान्‌ अट०क्थाओं के 
साक्ष्य पर इतना अधिक विश्वास न कर केवल शैली और भाषा शआ्रादि के साक्ष्य 
से ही दोध-निकाय या पूरे सुत्त-पिटक के विभिन्न अशो की पूर्वापरता निश्चित 
करना चाहते है, जो अन्त मे केवल उनकी कल्पना का विलास मात्र रह जाता है । 
फ्रेक नामक विद्वान्‌ ने तो इसी आधार पर अपने विचित्र मत भी पूरे त्रिपिटक और 
दीघ-निकाय के सम्बन्ध मे प्रकाशित कर दिये हे । उन्होंने दीध-निकाय के विषय 
में कहा हैं कि यह किसी एक लेखक या साहित्यकार का काम है। चूँकि 
ओल्डनवर्ग,” रायस डेविडस,३ विटरनित्ज४, गायगर" आदि विद्वानों द्वारा 





१. महापंडित राहुल सांकृत्यायन द्वारा अनु वादित, महाबोधि सभा, सारनाथ, १६३७ 
रे, ३े. ४. ५ देखिये विशेषतः बिटरनित्श : हिस्ट्रो ऑव इडियल लिटरेचर, 
जिल्द दूसरी, पृष्ठ ४४-४५; गायगर : पालि लिटरेचर एंड लॉग्वेज, पृष्ठ 


१७, पद-संकेत ४; रायस डेबिड्स और भोलडलबर्ग के ग्रन्‍्थों के संकेत सो 
यहाँ दोनों जगह बिये हुए हे । 
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उनके मत का पर्याप्स निरोकरण कर दिया गया है, जत उनके अ-महत्वपूर्णे 
कल्पना-विलास को, जिसे उन्होंने दीपनिकाय की प्राशोघिकता के विरुद्ध 
रखा था, यहाँ उद्धृत और फिर से निशकृत कर, उसे अनावद्यक महत्व देने 
की आवश्यकता प्रतीत नहीं होती । दीघ-निकाय के सुत्त कलात्मक एकात्म- 
कता के अनुसार विन्यस्त होने पर सी बुद्ध-वचनो के रूप मे प्रामाणिक हैं यदि 
उन सब का आधारमूृत विचार एक ही है, तो इससे थह निर्कर्ष नही निकाला 
जा सकता कि वे किसी एक ही डेखक की कृतियाँ हे । बुद्ध के उपदेशों के झूप में 
भी उससे एकाल्मता तो होनी ही चाहिये। पालि दीध्र-मिकाय के #३४ सुत्तों मे 
से २७ चीनी दीर्घागम में मिलते हे। शेष सात में से ३ मध्यमागम में मिलते हैं 
और ४ का पता नही छगा है" । विषय का विन्यास यहाँ भिन्न होते हुए भी विषय- 
वस्तु तो प्राय समान ही है। दूसरी शताब्दी से लेकर चौथी-पाँचवी भताब्दी तक 
इन सब सृत्तो का अनुवाद चीनी भाषा में हो गया था । चूँफि इसके पूर्ण अथस 
शताब्दी ईसवी पूर्व के 'मिलिन्दपञ्ह' में भी इनमें से अनेक का नामत उल्लेख 
है, अत इनकी प्रामाणिकता के विषय में सन्देह नहीं किया जा सकता । बाहरी 
आकार की दृष्टि से दीध निकाय के सब सूत्तो मे समानता नहीं है। सीलक्खन्ध 
के सब सुत्त प्राय गद्य में है, केवल कुछ पक्तिर्माँ मात्र ग्राथाओं के रूप में है। 
महावस्ग और पाथेय या पाटिक-व्ग सें अधिकाह सुत्त ग्रद-पद्य-मिश्रित है। 
पाथय या पाटिक-वग्र के महासमय-सुत्त और. आटानाटिय सुत्त तो बिलकूलछ पद्म 
म ही है। सील-बखुन्ध के सूत्रों की यह प्रधात विद्येषता है कि वे शीऊ, समाधि 
और प्रज्ञा सम्बन्धी बुद्ध-उपदेशों का घिबरण देते हे और उसमे बुद्धकालीन भार- 
तीय समाज का भी पर्याप्त शील-निरूपण मिलता है, उसके सामाजिक और धामिक 
जीवन का पूराचित्र, आदि। यही उसके 'सीलबखान्ध' नामकरण का भी 
कारण हूँ । महावग्ग' के प्रत्येक सुस के नाम का आरम्भ 'महा' शब्द से होता है । 
विटरमित्ज मे इस 'महा' बाब्द में क्षेपकों का रहस्य निहित माना है। उनका कहना 
है कि पहले इस वर्ग के उपदेश सक्षिप्त आकार के रहे होगे और बाद मे उन्हे ज़ढा- 
»कर महा कर दिवर गया है? । चूकि स्वद भगवात्‌ बुद्ध भी एक ही विषय पर 





१: पूरे वियरण के छिपे बवेशिये वीमनिकाय (मरहापंडित सहुल श्रांकत्याथन का 
हिस्दी असुआाबद) का अाककमन 
२. विशेषतः 'महांपरिनिब्भाण-सुत्त' सें इस प्रकार के पतरकालील परिबद्ेनों 
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भवसर और पात्रों के अनुसार सक्षिप्त और दीर्घ उपदेश दे सकते थे और संकलन 
के समय भिन्न भिन्न व्यक्तियों और ज्रोतों से आने के कारण उर्के वैसा ही संकलित 
कर दिया गया है, अत. एक ही विषय-सम्बन्धी दो अल्प और बड़े आकार वाले खुत्तों 
को देखकर बडे आकार वाले सत्तों को बाद के परिवर्धन ही नहीं माना जा सकता । 
उपर्युक्त तथ्य के प्रकाश मे हम महावरग' के सब सुत्तों को मौलिक बुद्ध-वचन ही 
मानने के पक्षपाती है । 'पाथेय' या 'पाटिक वग्ग' का यह नामकरण इसलिये है कि 
इस बगे के सूसों के आदि में 'पाटिक-सुत्त' नामक सुत्त हे। दीघ-निकाय* का 
अधिक साहित्यिक और ऐतिहासिक मूल्यांकन करने के लिये पहले हम उसके 
सुत्तों की विषय-वस्तु का अलग-अलग सक्षिप्त निदर्शन करेंगे | 


सीलक्खन्ध-बग्ग 

श्रद्षजाल-सुत्त (दीघ १११) 

ब्रह्मजाल-सुत्त दीघ-निकाय का प्रथेम- और अत्यन्त महत्वपूर्ण सूत्र है। 
प्रारबुड़कालीन भारतीय धामिक और सामाजिक परिस्थिति का एक अच्छा चित्र 
यहाँ मिलता है । विशेषत' उस धामिक विचिकित्सा का, जो उस समय भारतीय 
वायुमंडल में सर्वत्र फैली हुई थी, और उसके सम्पूर्ण अतिवादो का , एक अच्छा 
विदलेषण यहाँ मिलता है। ब्रह्म जाल-सुत्त का अथे है श्रेष्ठ (अहम) जाल रूपी 
बुद्ध-उपदेश । ब्‌ द्ू-उपदेश को यहाँ श्रेष्ठ जाल कहा गया है। किसे पकड़ने के लिये? 
फिसलकर निकरछ जाने वाली मछलियों रूपी मिथ्या दृष्टियो को पकडने के लिये । 
इस सृत्त के उपदेश के अन्तमे आनन्द ने, जो पीछे से भगवान्‌ को पखा भुल रहे थे 
पूछा 'भन्‍्ते ! इस उपदेश को क्या कह कर पुकारा जाय ? ” “आनन्द । तुम 
इस धर्म-उप्देश को अर्थ-जाल' भी कह यकते हो, धर्म-जाल भी, ब्रह्म -जाल भी, 


का विवेचन डा० विटरनित्स ने किया है । देखिये | 

मन रस व विद 4805 । देखिये उनका हिस्ट्ी आँव इन्डियन 
१. दीघ-निकाय के १-२३ सुस्त दो भागों में देव-तागरी लिपि में अस्वई विश्व 

विद्यालय द्वारा प्रकाशित कर दिये गये हे । प्रथम भाग, सुत्त १-२३; ड्वितीय 

भाग सुत्त ९४.२३; दीघ-निकाय का महापंडित राहुल सांकृत्यायम और 


भिक्ष्‌ जगदीश काइयप कृत हिन्दी अनबाद 
१९३७) तो प्रसिद्ध हो है। [वाद (महादोधि सभा, सारनाथ, 


आओ 
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दृष्टि-जारू भी, लोकोत्तर संग्राम-विजय भी। ” सिध्या-्वृष्टियों को पकडने के 
लिये भगवान्‌ ने ब्रह्मजाल-सुत्त का उपदेश दिया । 
जिन मिथ्या दृष्टियों का विवरण ब्रह्म जाछू सुस्त में दिया गया है, उनकी 
संख्या. ६२ है। इनमें १८ मिथ्या धारणाएँ जीवन और जगत्‌ के आदि सम्बन्धी 
है और ४४ अन्त सम्बन्धी । इनमें पहली १८ मभिथ्या धारणाओं को पाँच भागों 
में बाँटा गया है यथा (१) झाववतवाद (२) नित्यता-अभित्यतावाद (३) 
सान्त-अनन्तवाद (४) अमराविक्षेपवाद और (५) अकारणवाद। इनमें से प्रथम 
चार की सिद्धि में प्रत्येक में चार चार हेतु दिये गये हैं और अन्तिम सिद्धान्त 
(अकारणवाद ) की सिद्धि में दो । इस प्रकार १८ हेतुओं.से नानाश्रमण, ब्राह्मण 
और पस्थिजक प्राग्युदकालीन भारत में आत्मा और लोक के आदि सम्बन्धी, 
(पूर्वान्त कल्पित) उपर्युक्त पाँच मतो का प्रस्यापन किया करते थे। इन्हीं को यहाँ 
मिथ्या दृष्टियाँ कहा गया है। आत्मा और लोक के अन्त सम्बन्धी (अपरान्त- 
कल्पिक) ४४ मिथ्या-घारणाएँ थीं। कुछ श्रमण, ब्राह्मण और परिबव्राजक १६ 
हेवुओ के आधार पर मानते थे कि मरने के बाद भी आत्मा संशी (होश वाला) 
रहता है, कुछ ८ हेतुओ के आधार पर मानते थे कि 'मरने के बाद आत्मा असंज्ी 
हो जाता है' (अर्थात्‌ वह होश वाला नहीं रहता) कुछ ७ हेतुओं के आधार पर 
मानते थे कि आत्मा का पूर्ण उच्छेद ही हो जाता है! । ये उच्छेदवादी थे। कुछ 
५ हेतुओं के आधार पर मानते थे कि इसी जन्म में निर्वाण या मोक्ष है । इस प्रकार 
इन परस्पर विरोधी ४४ हेतुओं से आत्मा और लोक के अन्त सम्बन्धी सिद्धान्त 
कल्पित किये जाते थे। यही ४४ अपरान्तकल्पिक मभिथ्या दृष्टियाँ थी। इस 
प्रकार कुछ मिलकर ६२ परस्पर-विरोधिनी, मानसिक आयासों से पूर्ण, मिध्या- 
दृष्टियाँ भारतीय वायुमंडल में भगवान्‌ बुद्ध के उदय से पूर्व प्रचलित थीं, जिनका 
निदर्शन इस सूत्त में किया गया है । 
अह्यजक् सुत्त की मुख्य विषय-वस्तु उपर्युक्त ६२ मिथ्यादृष्टियों का विवरण 

ही है, किन्तु उसमें प्रसंगवश और भी बहुत सी बातें आ गई है । प्रारम्भ ही में हम 
१. “को नासो अथं भस्ते धम्स परियायायोति” “तस्माति है स्व॑ जानम्द इस घम्स- 

चरियायं अत्वजालं ति पि न॑ घारेहि, धस्मजाल लिरपप न॑ घरेहि, 

ति पि न॑ घारेहि, विदिल जाल ति पि मं धारेहि, अनत्तरो संगाम-बिजयों ति 

पिन भारेंहि।” 
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भगवान्‌ को भिक्षुओं के सहित राजगृह जोर नारन्दा के बीच के रास्ते पर जांति 
हुए देखते है । वे भिक्षुओं को निन्‍दा और स्तुति में समान रहने का उपदेश करते हे । 
उसके बाद मूछ (आरम्भिक) मज्मिम (मध्यम) और महा के रूप में दौल की 
तीन भूमियों का विवरण है। यही प्रसंगवक्ष उन अनेक प्रकार के उद्योगों, शिल्पों, 
व्यवसायों तथा मनुष्यों के रहन-सहन सम्बन्धी ढंगों का विवरण मिलता है 
जिनसे विरत रहने का भिक्षुओं को उपदेश दिया गया है । उस समय के समाज के 
जीवन की दशा का इससे बड़ा अच्छा पता लगता है। उस समय के मनोरंजन के 
साधनों को लीजिये तो नृत्य, गीत, बाजे, नाटक, छीला, ताली, ताल देना, घड़े पर 
तबला बजाना, गीत-मंडली, लोहे की गोली का खेल, बाँस का खेल, हस्ति-यूद्ध, 
अश्व-बुद्ध, महिष-युद्ध, वृषभ-युद्ध, बकरो का युद्ध. . ... . लाठी का खेल, मुष्टि- 
युद्ध, कुदती, मारपीट का खेल, सैन्य-प्रदशेन आदि के बिवरण मिलते है। मनुष्यो 
के आमोद-प्रमोद के साधनो को देखें तो दीघ आसन, पलंग, बड़े बड़े रोये वाले आसन 
चित्रित आसन. .. . . . फूलदार बिछावन सिह, व्याध्र आदि के चित्र 
वाले आसन, भालरदार आसन आदि के विवरण, दर्पण, अजन, माला, लेप, 
मुल-चूर्ण (पाउडर), मुख-लेपन , हाथ के आभूषण, छडी, तरूवार, छाता, सुन्दर 
जूता, टोपी, मणि, चँवर आदि के विवरण पाते हे। अनेक प्रकार के कथाएँ जैसे 
राजकथा, चोरकथा, ग्राम, निगम, नगर, जनपद, स्त्री, पत्थट और भूत-प्रेत आदि 
को कथाएँ, अनेक प्रकार के फलित ज्योतिष के विधान, अनेक प्रकार के मिथ्या 
सामाजिक विश्वास और माध्यम-जीवन-निर्वाह के ढम भी विवृत किये गये है । 
यज्ञयागादि की परम्परा कितनी विकृत हो चली थी, इसका एक सकेत अनेक प्रकार 
के होमों की इस सूची में ही देखिये 'अग्नि-हवन, दर्वी होम, तुष-होम, कण-होम 
तड़छ होम, घृत-होम, तैल-होम, मुख में घी लेकर कुल्ले से होम, रुधिर होम' 
आदि । अनेक प्रकार की विद्याओ यथा वास्तु विद्या, क्षेत्र विद्या, मणि-लक्षण, 
वस्त्र-छक्षण आदि के विवरण यहाँ दिये गये हे। सारांश यह कि प्रात्युद्ध कालीन 
भारत का सारा सामाजिक और धामिक जीवन यहाँ चित्रित हो उठा है। दार्श- 
निक दृष्टि से हस सू त्त का यह महत्व है कि वह भगवान्‌ बुद्ध के शासन के उस स्वरूप 
की ओर इमित करता है जो मध्यमा-प्रतिपदा पर आधारित है और जिसमें जीवन 
के सत्य का साक्षात्कार _(सच्छिकिरिया) ही मुख्य है, शाश्वतवाद या अक्षाश्वत- 
बाद आदि के पचडो में पड़ना नहीं। अतः प्रामबुद्धकालीन भारतीय विचार की 
विचिकित्साओं और उनकी पृष्ठभूमि में बुद्ध-शासन का सन्देश तथा प्रसंगवश 
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तत्कालीन भारतीय समाज के उद्योग-व्यवसायो आदि के चित्रण की दृष्टि से 
यह सुत्त अत्यन्त महत्वपूर्ण है । 


सामण्यफल-सुत्त (दीघ- १२) 


सामड्थ्यफरू-सुत्त (आ्रामण्य फल सम्बन्धी बुद्धछउपदेश) में हम' पितृ-बंध 
के पश्चात्ताप से संतप्त मगध-राज अजातञत्र्‌ को चित्त-शास्ति' प्राप्त करने 
के हेतु भगवान के पास आता देखते हैं। पहले वह अन्य आज्ार्यों के पास भी जा 
चुका है, किन्तु शान्ति नहीं मिली। इसी कारण यहाँ प्रसगवश बुद्धकालीन उन 
छह प्रसिद्ध आचार्यों के मतो का भी निदर्शन कर दिया गया है, जिलका जानना 
बौद्ध धर्म के प्रत्येक विद्यार्थी के लिये अत्यन्त आवश्यक है। इन छह आचार्यों के 
ताम थे पूर्ण काश्यप, मक्‍्खलि गोसाल, अजित केस कम्बलि, प्रक्र॒ष कात्यायन, 
निगण्ठ झातुपुत्र और सजय बेलट्ठ पुत्त । मक्खलि गोसाऊरू का मत अक्रियावाद 
था। उनके मत मे पाप-पुण्य कुछ नही था। 'छूरे के समान तेज चक्र से कोई इस 
पृथिवी के प्राणियों के मास का एक खलियान, मास का एक पुज बना दे, 
तो भी इसके कारण उसे पाप नहीं लगेगा। दान, दम, सबम, तप में 
कोई पुण्य नही ह, हिंसा, चोरी आदि में कोई पाप नही है, यही इनका मत था । 
मकक्‍्खलि गोसाल पूरे देववादी थे। वे कहते थे । 'सत्वो के क्छेश का कोई हेतु नही 
है। बिना हेतु के ही सत्व क्लेश पाते है। सत्बों की शुद्धि का भी कोई हेतु नहीं 
है। बिना हेतु के ही सत्व शुद्ध होते हे । पुरुष कुछ नहीं कर सकता हैं। बल नही है, 
जीर्य नही है, पुरुष का कोई पराक्रम नहीं है। सभी प्राणी अपने वक्ष मे नहीं हे । 
निबंल, निर्वीर्य, भाग्य और सथोग के फेर से इधर-उधर उत्पन्न हो दु ख भोगते है । 
अजित केश्व कम्बलि का मत था जडवाद या उच्छेदवाद ! बह कहता था न दान है, 
व यज्ञ है, न होम है, न पुष्य या पाप या अच्छा बुरा फल होता है, न यह लोक है, 
न प्रलोक है, न माता है, न पिता हैँ” आदि, आदि । प्रकुध कात्यायन का मत था 
अक्षततावाद | वह पृथ्वी, जल, तेज, वायु, सूख, दुख और जीवन, इन सब को 
अकत, अनिर्भित, कूटस्थ, और अचल मानता था। यहाँ न हन्ता है, न घातयथिता, 
ने सुनने वाला, न सुनाने वाला, न जातने वाला, न जतलाने बाला ”। निगण्ठ- 
लाटपुञज (निम्नेन्य ज्ञातृपुत्र, भगवान्‌ महावीर, जैन-तोथंड्ूर) के मत मे चार 
प्रकार के सयमो का विवरण दिया गया हूँ “निग्नेन्य ज्ञातृपुत्र किस प्रकार के सयमो 
से संबत रहते हे! ( १) निम्नेस्थ ज्ञातूभुत्न जल को वारण करते है (जिसमे जल के 
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जीव न मारे जायें) (२) सभी पापों का वारण करते है (३) सभी पापों के बारण 
करने से पापष-रहित होते है (४) सभी पापों के बारण करने में लगे रहते 
है।” सजय बेलट्ठपुञ् का मत अनिश्चिलताबाद था। उनका कहना था “में यह 
भी नहीं कहता, में वह भी नहीं कहता, से दूसरी तरह से भी नहीं कहता । मे यह 
भी नहीं कहता यह है!। में यह भी नहीं कहता यह नहीं है थे ऐसा भी नही 
कहता, में वैशा भी तही कहता” । बुद्धकालीन धासिक वातावरण को जानने के 
लिये इन छह आचार्यों के मतो को जानना अत्यन्त आवश्यक है। भगवान्‌ ने 
अज्ञातशत्र्‌ को श्रमणता [श्रामण्य ) या प्रत्रज्या का फल नैतिक मूल्यों के द्वारा बत- 
लाया है। समार के मूल्यों मे उसे नहीं तोला जा सकता। पहले यहाँ भी शीऊ का 
प्रारम्भिक, मध्यम और महा इन तीन भूमियों मे विवरण है, फिर इन्द्रिय-सयम, 
स्मृति-सम्प्रजन्य, सन्‍्तोष आदि के अभ्यास का विवरण है । अन्स में पश्चात्ताप 
से अभिभत राजा कहता है “भन्ते ! मेने धामिक धर्मराज पिता की 
हेत्या की ' भन्‍्ते ! भविष्य मे संभल कर रहने के लिये मुझ अपराधी पापी को 
आप क्षमा करे! । जिन दृष्टियों से ब्रह्मजाल सुत्त का महत्व है उन्हीं दृष्टियों' 
से यह सूत्त भी महत्वपूर्ण है । वास्तव मे कुछ हद तक यह उसका पूरक ही है । 


अम्बटठ-सुत्त (दीघ १३) 


पौष्करसाति नामक ब्राह्मण के अम्बध्ट (अम्बट2) नामक शिष्य के साथ 
भेंगवान बुद्ध कासवादहै। अम्बष्ण अपने उच्च वर्ण के घमड़ के कारण 
भगवान्‌ के पास जाकर अश्िष्टतापूर्वक बाते करता हैं। शाक्यों पर अनुचित 
आक्षेप भी करता है। जब भगवान्‌ उसके अशिष्ट व्यवहार का उसे स्मरण दिलाते 
है तो वह कहता है हे गोतम ! जो मडक श्रमण इस्य (नीच) काछे, ब्रह्मा के 
पैर की सन्‍्तान हैं उनके साथ ऐसे ही कथा सछाप किया जाता है जैसा मेरा आप 
गोतम के साथ ।” भगवान्‌ उसे मिथ्या जातिवाद के अभिमान को छोड देने को 
कहते हे । अम्बप्ट | जहाँ आवाह-बिवाह होता हे बही यह कहा जाता है 'तृ मेरे 
योग्य हैं! न्‌ मेरे योग्य नही है । वही यह जातिवाद गोत्रवाद मानवाद भी चढकता 
है तू मेरे योग्य है' तू सेरे योग्य नही है । अध्यष्ट ! » मो कोई जातिवाद में फँसे 
है, गोत्रवाद में फंसे हे, अभिभानवाद में फंसे है, आबाह-विवाह में फंसे हे, वे 
अनुफ्म विद्या ओर आचरण को सम्पदा से दूर हैं। अम्बध्द ! जातिवाद 
के बंधन, गोजवाद-बन्धन, मानबाद-बन्धन और आयाह-विवाह-बन्धन 
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छोड़कर ही, अनुषम चिश्ञा और आचरण को सस्पयदा का साकात्कार 
किया जाता है // इस प्रकार इस सुत्त को जातिवाद के विश्य 
भगवान्‌ का सिहनाद ही समकना चाहिये। इस सुत्त का एक ऐतिहासिक 
महत्व यह हूँ कि यहाँ कृष्ण को एक प्राचीन ऋषि के रूप में स्मरण किया गया 
है “बह कृष्ण महान्‌ ऋषि थे। उन्होंने दक्षिण देश में जाकर ब्रह्ममस्त 
पढ़,कर, राजा इक््वाक्‌ के पास जा उच्की क्षुद्ररूपी कन्या को माँधा। तब राजा 
इक्ष्वाकु ने अरे यह मेरी दासी का पुत्र का, मेरी कत्या को मॉँगता है, कुषित हो 
असस्तुष्ट हो, बाण चढाया। ड्ट ऋषि को कन्या प्रदान की । 

« वह कृष्ण महान्‌ ऋषि थे ।” शझाक्‍्यों की उत्पत्ति के विषय में भी यहाँ 
वर्णन किया गया है। 


सोशदण्ड-सुच्च. (दीघ १४) 

सोणदण्ड (स्वर्णदण्ड) नामक ब्राह्मण के साथ भगवान्‌ का सवाद। विषय 
वही पूर्ववत्‌ जातिवाद का खडन। ब्राह्मण बनाने वाले धर्मों अर्थात्‌ सदाचार और 
ज्ञान का आचरण करने वाला व्यक्ति ही सच्चा ब्राह्मण है, न कि केवल ब्राह्मण- 
कुल मे उत्पन्न। इस सुत्त में अद्भ की राजधानी चम्पा (वत्तमान चम्पा नगर 
और चम्पापुर, भागलपुर्‌ के समीप) का उल्लेख है। राजा बिम्बसार द्वारा प्रदत्त 
चम्पा वस्यर की आय का उपभोग सोणदण्ड ब्राह्मण करता था । 


कूटदन्त-सुत्त (दीघ. १४) 

कूटदन्त नामक ब्राह्मण के साथ भगवान्‌ का सवाद। बडी सामग्रियों वाले 
एवं हिसामय अन्ञ के स्थान पर यहाँ ज्ञान-यज्ञ का आदर्श रक्खा गया है। कूटदन्त 
ब्राह्मण एक महायज्ञ करना चाहता था। उसने भगवात से जाकर पूछा, “भन्‍्ते ! 
में महायज्ञ करना चाहता हूँ। मेने सुना है आप सोलह परिष्कार सहित त्रिविध 
यज्ञ-सम्पदा को जानते हे । कृपाकर आप मुभोे उसे बतावें ।” भगवान्‌ ने पूर्वकाल मे 
महाविजित के आख्यान को कह कर उसे यह तत्त्व बताया हूँ । बास्तव मे महाविजित 
का यह आख्यान एक प्रकार का जातक-कथानक ही है। महाविजित नामक 
राजा ने भी प्राचीन युग से एक यज्ञ किया था। “ब्राह्मण | उस यज्ञ में याएँ नही 
मारी गई, बकरे-भेंडें नही भारी गईं, मुर्गे-गूअर नही मारे गये। न यज्ञ-स्तम्भ के 
लिये बृक्ष काटे गये, न-कर-वहसा के लिये कु काठे गये। जो भी उसके दास और 
नौकर थे, उन्होंने भी दण्ड के भय से रहित होकर, जिन्होंने चाहा किया, जिन्होंने 
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नही चाहा, नहीं किया। अश्न्‌ मुख, रोते हुए उन्हें सेवा नही करमी ध्रडी । जिसे 
चाहा उसे किया, जिसे नहीं चाहा उसे नही किया। घी, तेल, मक्खन, दही, मधु 
और खांड से ही वह यज्ञ समाप्ति को प्राप्त हुआ” । इस प्रकार द्रव्य-यञ्ञ में भी 
भगवान्‌ सेवकों से बेगार न लेने के विशेषतः पक्षपाती हैं। किन्तु जिस यज्ञ का 
उन्होंने विधान किया है वह तो इससे भी बहुत बढ़कर है। वह यज्ञ है दान-यज्ञ 
त्रिशरण-यज्ञ& शिक्षापद-यज्ञ, शील-यज्ष, समाधि-यज्ञ, प्रज्ञा-यज्ञ | तथागत हइसी 
यज के पक्षपाती हैं। 
महालि सुस्त (दीघ. १६) ॒ 
सुनक्षत्र नामक लिच्छवि-पुत्र भगेवान्‌ के शिष्यत्व को छोडकर चला गया हैं। 
उसे आशा थी कि भगवान्‌ के पास रहते मे दिव्य शब्द सुनंगा, योग की विभूतियों 
को प्राप्त करूँगा, आदि । जब ऐसा न हुआ तो उसने उन्हे छोड़ .दिया। इसी के 
बारे में प्रश्न करने के लिये महालि नामक एक अन्य लिच्छवि सरदार भगवान्‌ के 
पास आया है “भन्ते | क्या सु नक्षत्र लिच्छवि-पुत्र ने विद्यमान ही दिव्य-शब्द 
नही सुने या अविद्यमान ।” भगवान्‌ उसे समभाते है कि ब्रह्मचर्य का उद्देश्य दिव्य 
शब्द सुनना या योगकी विभूतियोको प्राप्त करना नही है, बल्कि उसका एक मात्र 
उद्देश्य तो सदाचार के जीवन के अभ्यास के द्वारा सत्य का साक्षात्कार करना है । 
निर्वाण के साक्षात्कार के लिये ही ब्रह्मचर्य का ग्रहण किया जाता हैं और उसी के 
द्वारा दुख का अन्त होता है। “यही है महालि! अधिक उत्तम धर्म जिसके 
साक्षात्कार करने के लिये भिक्ष मेरे पास आकर ब्रह्मचर्य-पालन करते है।” 
आर्य अष्टाज़िक मार्ग के अभ्यास एवं सदाचार, समाधि और प्रज्ञा के जीवन से 
ही निर्दाण का साक्षात्कार किया जा सकता है, यह भी अन्त से अन्य सुत्तो की तरह 
उपदिष्ट किया गया है। 
जालिय-सुत्त ( दीघ. १७ ) 
जालिय नामक परिब्राजक से भगवान्‌ का सवाद। यह परित्राजक भगवान्‌ 
के पास आकर उनसे पूछता है “आवृस" | गौतम ! जीव और शरीर अलग- 
अलग बस्तु हें या एक ही ?” भगवान्‌ उसे समभाते हे कि जीव और शरीर का 
भेद-अभेद कथन ही व्यर्थ है। जीवन का तत्व साक्षात्कार में है । अतः शील, समाधि 
और प्रज्ना का निरन्तर अभ्यास करना चाहिये । 
१ व मानों गोतम उससे छोटे हों ! संभवतः परिव्राजक की जायु भगवान्‌ 
के थी और इस सुत्त का सम्बन्ध भगवान्‌ को तरुण अवस्था से हैं । 
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कस्सप सीहनाद-सुत्त ( दीघ. १८ ) 


कादयप (कस्सप) नामक अचेल (नग्न) साधु के साथ भगवान्‌ का सवाद । 
अचेल काध्यप ने कही से सुन लिया' है कि समगवान्‌ बुद्ध सब प्रकार की तपस्थाओं 
की भिन्‍्दा करते हैं। बह अपनी शका लेकर भगवान्‌ के पास आता है। भगवान्‌ उसे 
कहते हूँ कि सभ प्रकार की तपंस्थाओं का निन्‍्दा करने वाला उन्हें कहना तो उनकी 
असत्य से निन्‍्द्रा करमा है। “काइयप ! में सब तप्थरणों की मिन्‍्दा कंसे 
करूँगा ?” सच्ची धर्मचर्या में भगवान्‌ का अन्य साधु-सम्प्रदायों से कोई 
वेभत्य नहीं है। किन्तु सभी आचार-विचार छोड़ देना या अन्य सैकड़ों 
प्रकार के काथिक क्लेश देना जिनका विस्तृत बिवरण इस शुत्त में है और 
जो उस समय की भारतीय साधना का अच्छा परिचय देते हे, उनसे भगवान्‌ 
की सहमति नहीं है। “काश्यप। जो आचार-विचार को छोड़ देता है, वह 
शील-सम्पत्ति, समाधि-सम्पत्ति और ग्रज्ञा-सम्पत्ति की भावना नहीं कर सकता 
और न उनका साक्षात्कार ही कर पाता हैँ । अत. बह श्रामण्य और भ्राह्मण्य से बिल- 
कुल दूर है । काइ्यप | जब भिक्षु वर और द्रोह से रहित होकर मैत्री-भावना करता 
हैं और चित्त-मलों के क्षय होने से निर्मेल चित्त की मुक्ति और प्रज्ञा की मुक्ति 
को इसी जन्म में स्वय जानकर, स्वयं साक्षात्कार कर विहरता है, तो बही 
यथार्थत. श्रमण कहलाता है और वही ब्राह्मण भी” । वास्तव में उसी की 
तपस्या भी सच्ची है। शील, समाधि और प्रज्ञा का तथा अतिबाद पर आश्रित 
कायक्लेशमयी तपस्याओं को छोडकर मध्यम-मार्ग रूपी आये अष्टाज़िक मार्ग के 
अभ्यास का भी उपदेश यहाँ दिया गया है। 


पोट्टपाद-सुत्त (दीघ . १९ ) 

पोट्ठपाद नामक परिब्राजक से भगवान्‌ का संवाद । आत्मा और लोक के 
आदि और अन्त सम्बन्धी प्रश्नों को उठाना ब्रह्मचर्य के लिये सहायक नहीं, यही 
यहाँ पोट्ठपाद परिव्राजक को भगवान्‌ ने बताया हैं और शीलू, समाधि और प्रज्ञा 
की साधना करने का उपदेश दिया हूँ । वया लोक शाश्वत हैं या अशाश्वत, सान्त 
है या अनन्त, आदि प्रइनों को भगवान्‌ ते क्‍यों अव्याकृत अर्थात्‌ अनिर्बंचनीय 
या अकथनीय कह कर' छोड़ दिया है, इसका भी समाधान करते हुए भगवान्‌ ने 
कहा है 'पोट्ठपाद ! न थे अर्थ-युक्ता, न धर्मनयुक्तत, ने ब्रहमचर्य के उपयुक्त, 
न निद्वेद के लिये, न विराग के लिये, न सिरोध के लिये, न शान्ति के लिये, न ज्ञान 


( ६४२ ) 


के लिये न सबोधि के लिय न निर्वाण के लिय ह इसलिय मने इन्हें अव्याकृत 
कहा हु। 
सुभ-सुत्त ( दीघ ११० ) 

भगवान बुद्ध के परिनिर्वाण के बाद यह प्रवचन उनके उपस्थाक शिष्य आनन्द 
के द्वारा दिया गया। शभ नामक माणवक को एक प्रइन का उत्तर देते हुए आनन्द 
बताते हु कि भगवान बुद्ध शील समाधि और प्रज्ञा इन तीन धर्म-स्कधों के बड़ 
प्रशसक थ और इहे ही वे जनता को सिखाते थ। आनद द्वारा इन तीनो धर्मों 
का बुद्ध मन्‍्तव्य के अनसार यहाँ विवरण दिया गया ह । 


केबट्ट सुत्त ( दीघ ९११) 

केक्ट्र नामक गहपति पृत्र के साथ भगवान का सवाद । ऋद्धियो का दिखाना 
भगवान न निषिह्ृन्‍ठ कर टिया ह | उनके मतानसार सब से बडा चमत्कार तो उप 
देश का ही चमत्कार ह आरेशता प्रातिहाय या अनशासनी प्रातिहाय (अनशासन 
रूपी चम कार) ही ह। देवताआ और ब्रह्मा को भी यहाँ उस तत्त्व के विषय म 
जहाँ पथ्वी जठ तेज और वाय का निरोध हो जाता ह अनभिन्न बताया गया ह 
जब कि बद्ध उससे अभिज्ञ ह। 


लोहिन्च सुत्त ( दीध १९२) 

लोहिच्च (लौहिय) नामक ब्राह्मण के साथ भगवान का सवाद। भठ और 

सच्चे शास्ताआं क विषय स भगवान न लोहिच्च को उपदेश दिया ह। 

तेबिज्ज सुत्त ( दीघ (९३ ) 

वाशिष्ट और भारद्वाज नामक दो ब्राह्मणों के साथ भगवान्‌ का सवाद | 
अपरोध अनुभति और सय साथ्वात्कार के बिना तीनो वेदों का ज्ञान व्यथ हृ 
यह इस सत्त की सूल भावना ह। इस सुत्त म एतरेय ब्राह्मण तत्तिरीय ब्राह्मण 
छन्‍्दोग ब्राह्मण छदावा ब्राह्मण इन ग्रन्थों या परस्पराओ का उल्लेख हुआ ह्‌ 
जो सम्भवत उस नाम की उपनिषदों की ओर सकेत करते ह। अट्टक वामक 
वामदेव विश्वामित्र यमंदरिन अगरिरा भरद्वाज वशिष्ट कब्यप और भूगु इन 
दस ऋषियों को यहाँ मत्रो का कर्ता या वेदो का रचग्रिता बताया गया ह* । तीनो 


१ यथ किन कित सन्‍्त्रों के व्रष्टा या रचयिता हु इसके लिये देखिय राहुल 
सांकत्यायत दशन दिग्द्शन पृष्ठ ५२७-५२८ 





्थ 


( १४३ ) 


बैदो के ज्ञाता भाह्मण बअह्मा की सलोकता के मार्स का उपदेश करते हैं, किन्तु ब्रह्मा 
को अपने अनुभव से, अपने साक्षात्कार से, जानते कोई नहीं। भगवान्‌ बुद्ध एक 
मधुर व्यग्यममी उपभा करते हे “बाशिष्ट ! त्रैकिदूय ब्राह्मण जिसे न जानते हें, 
जिसे त देखते हैं, उसकी वलोकता के लिये मार्ग उपदेश करते है । जेसे कि बाशिष्ट 
पुरुष ऐसा कहें--इस जनपद की जो सुल्दरतम रत्नी (जनपद कल्याणी) हैं में 
उसको चाहता हूँ, उसकी कामना करता हूँ । उससे यदि लोग पूछे हे पुरुष ' जिस 
जनपद कल्याणी को तू चाहता है तू बया जानता है कि वह क्षत्राणी है या आह्याणी 
है या वेदय स्त्री है, या शूद्र स्त्री है ?' ऐसा पूछने पर बह नही कहे ॥ तब उससे पूछे 
है पुरुष जिस जनपद-कल्याणी को तू चाहता है बह किस सास वाली, किस गोत्र 


वाली लम्बी, छोटी या मझभोली है ? काली श्यामा, किस ग्राम या 
नगर में रहती है ? बाशिष्ट | ब्रविदुय ब्राह्मणों ने ब्रह्मा को अपनी माँखो 
से नही देखा उसकी सलोकता के लिये मागे उपदेश करते हैँ ! ” उपास्य 


और उपासक के गूणो के भेद की ओर भी भगवान्‌ ने सकेत किया हैँ । उपास्य 
(ब्रह्मा) अ-परिग्रही उपासक (ब्राह्मण) परिग्रही, उपास्य अवेर-चित्त, उपासक 
वेरबद्ध उपास्य वश्वर्ती, उपासक अवशवर्ती । “वाशिष्ट ! सपरियग्रह त्रविद् 
ब्राह्मण काया छोड मरने के बाद परियग्रह-रहित ब्रह्मा के साथ सलोकता को प्राप्त 
कर सकंगे यह सम्भव नहीं ।” मैत्री, करुणा, मुदिता और उपेक्षा की भावना के 
द्वारा साधक तथागत-प्रवेदित मार्ग का साक्षात्‌कार कर ब्रह्म-विहार में स्थित हो 
जाय तो फिर ' वह अपरिग्रह भिक्ष्‌ काया छोड मरते के बाद अपरिग्रह ब्रह्मा की 
सलोकता को प्राप्त होगा, इसमे सन्देह नहीं।” आचरण की सभ्यता को यहाँ 
भगवान्‌ ते सदा के लिये स्मरणीय शब्दों मे रख दिया है । 


महावस्ग 
महापदान-सुत्त ( दीघ. २१ ) 


भगवान्‌ के पूर्ववर्ती छह बुद्धों, यंथा विपस्सी (विपक्ष्यी) सिखी (शिखी ). 
वेस्सभ्‌ (विश्वभू) भंद्रकल्प, ककुसन्ध (क्रकुछ्छन्द) और कोणा-गमन की 
जीवनियो का वर्णन) गोतम ब्‌ड्ध की जीवनी के आप्पर पर ही ये गढ़ लिये गये हे, 
जिनमें ऐतिहासिक तस्व कुछ नही। 


( ४४ ) 
महानिवान-सुत्त ( दीघ. २२ ) ४ 


प्रतीत्यसमुत्याद का इस सुत्त में विस्तृततम विवरण है। सूत्त के प्रारम्भ 
में आनन्द यह कहते दिखाई पडते हैं “आइचयं है भन्‍्ते | अद्भुत है भन्‍्ते | कितना 
गस्सीर हैं और गम्भीर सा दीखता भी है यह प्रतीत्यसमृत्पाद, किन्तु मुझे यह 
साफ साफ दिखाई पडता है । भगवान्‌ उन्हें समभाते है “ऐसा मत कहो आनन्द 
यह प्रतीत्य समुत्पाद गम्भीर है और गम्भीर सा दिखाई भी देता है। आनन्द इस 
धर्म के जानने से ही यह प्रजा उले सूत सी, गाँठे पडी रस्सी सी, मूज वल्वज सी, 
अपांय, दुर्गति और पतन को प्राप्त होती है और ससार से पार नहीं हो सकती ।' | 
इसके बाद प्रतीत्यसमृत्पाद का विस्तृत विवरण हैँ उसके विभिन्न १२ अमो की 
व्याख्या के साथ | 


महापरिनिब्बाण-सुत्त ( दीघ. २।३ ) 

महापरिनिब्बाण-सुत्त दीघ-निकाय का सम्भवत सबसे अधिक महत्त्वपूण 
सुत्त है। यहाँ हम भगवान्‌ के अन्तिम जीवन का बड़ा मामिक और सच्चा चित्र 
पाते हे । इस सुत्त में प्रधातत इतनी घटनाओ की सू चना हम पाते है (१) वज्जियो 
के विहद्ध अजातशत्र के अभियान का इरादा (२) बुद्ध की अन्तिम यात्रा (३) 
अम्बपाली गणिका का भोजन (४) भगवान्‌ वो कडी बीमारी (५) चुन्द का 
दिया अन्तिम भोजन (६) जीवन का अन्तिम समय (७) स्त्रियों के प्रति भिश्षुओ 
के कतेव्य (८) चक्रवर्ती की दाह-क्रिया (१९) सूभद्र की प्रक्नज्या (१०) अन्तिम 
उपदेश (११) भगवान्‌ का परिनिर्वाण (१२) दाह-क्रिया (१३) स्तूप-निर्माण । 
इन सब घटनाओ का सक्षिप्त निदर्शन भी यहा नहीं किया जा सकता। केवल 
एक-दो प्रसग लेख बद्ध किये जा सकते हें। परिनिर्वाण से पूर्व आनन्द ने भगवान्‌ 
से पूछा 'भन्‍्ते ! तथागत के शरीर को हम कंसे करेगे ”” भगवान ने उत्तर 
दिया आनन्द ! तथागत की शरीरबूजा से तुम बेपर्वाह रहो । तुम तो आनन्द 
सच्चे पदार्थ के लिये ही प्रयत्त करना, सच्चे पदार्थ के लिये ही उद्योग करना। 
सच्चे अर्थ के लिये ही अग्रमादी, उद्योगी, आत्मसयमी हो बिहरना।” आनन्द मे 
पूछा 'भन्से ! स्जियों के साथ हम कैसा बर्ताव करेंगे ?” “अ-दर्शन, आनन्द | ” 
वास्तव मे बुद्ध के अन्तिम जीवन से परिचित होने के लिये और उनके सेवक श्षिष्य 
आनन्द के साथ उनकी इस सभय की चारिकाओ के छिय्रे इस सृत्त का पढ़ना 
अत्यन्त आवश्यक है। महा-परिनिर्वाण प्राप्त करने से पूर्व भगवान्‌ ने भिक्षओ को 


| १४५ ) 


आदइवसित किया “आनन्द ' शायद तुम को ऐसा हो---हमारे शास्ता चले शप्रे, 
अब हमारे क्षास्ता नही है । आनन्द | ऐसा मत समझता । मेंने जो धर्म और विनय 
तुम्हे उपदेश किये है, वे ही मेरे बाद तुम्हारे शास्ता होगे ।” अनुकम्पक श्षास्ता ने 
अन्तिम बार भिक्षुओ को सम्बोधित किया 'हन्त भिक्षुजी, अब तुम्हे कहता 
हैँ--सभी सस्कार (झह्ृत वस्तुएँ) व्ययधर्भा (नाशवान्‌) हैं, अप्रमाद के साथ 
(जीवन के लक्ष्य को) सम्पादन करो --यही तथाग्रत का अन्तिम वचन था ! 
राजगृह से लेकर कुसिनारा तक की बुद्ध-यात्रा का वर्णन, जहाँ-जहाँ भगवान्‌ 
रुके उनके पूर्ण बिवरण के साथ, हमें यहाँ मिलता है ।इस प्रकार अम्बलट्ठिका, 
नालन्दा, पाटलिग्राम, कोटिग्राम, नादिका, वैशाली, भडगाम, हृस्थिगाम, और 
पावा आदि स्थानों का वर्णन आया हूँ | वैशाली गणतत्र के सात गुणों की 
प्रशसा भी भगवान्‌ ने इस सूत्त मे की है । 


महासुद॒स्सन-छुत्त ( दीध २४ ) 

भगवान्‌ बुद्ध अपन एक पूर्व जन्म म महासुदर्शन नामक चक्रवर्ती राजा थे। 
उसी समय की उनकी जीवनी का विस्तृत विवरण हैं। 'महासुदस्सन जातक” के 
कथानक से यहाँ समानता और असमानता दोनो ही हैं । 


जनवसभ-सुत्त ( दीघ. २४५ ) 

बिम्बिसार मरने के बाद जनवसभ नामक यक्ष के रूप में स्वर्ग-लोक में उत्पन्न 
हुआ। उसने इस सुत्त में अपने गुरु से बू द्ध-धर्म की प्रशसा की है। देवेन्द्र शक्त और 
सनत्कुमार बह्या भी इस सुत्त मे बुद्ध-धर्म की प्रशसा करते दिखाये गये हैं। इस सूत्त 
में काशी, को तैल, बज्जि, मल्‍्ल चेति(चेंदि) कुर, पचाल, मच्छ (मत्स्य) और 
शुरसेन जनपदों का उल्लेख है । 


महागोविन्दसुत्त ( दीघ. २॥६ ) हे 

भगवान्‌ बुद्ध अपने एक पूर्व जन्म मे महागोविन्द नामक ब्राह्मण थे। उसी 
का यहाँ प्रधांनत वर्णन हैे। अत इस अश को एक जातक ही समझना चाहिये । 
बसे इस सुत्त में भी पूर्व सुत्त (जनवसभ सुत्त ) की तरह देवराज इन्द्र और सनत्कुमार 
बअह्मा द्वारा बुद-धर्म की प्रशसा करवाई गई है। बुद्धकालीन भारत के राजनैतिक 
भूगोल का वर्णन इस सुत्त की एक प्रधान विशेषता है। यहाँ काशी-कोशल ओर 
मग-मगव॒ आदि राज्यों का बिवरण दिया गया है । अदसक साज्य के पोतन 
नामक नगर का भी निर्देष्न है । 

१० 


( १४६ ) 


महासमय-सुस ( दीघ. २७ ) 

इस सुत्त में बुद्ध के दर्शना्थ देवताओं का आगमन दिखाया गया है। 
सक्‍्कपर्ह-सुत्त( दीघ, २९ ) 

क्षक्र (इन्द्र) द्वारा छह प्रश्नो का पूछा जाना। उसके द्वारा बुद्ध-धर्म की 
प्र्तसा । 
सहासतिपट्ठान सुत्त ( दीघ. २९ ) 

हस सुत्त में चार स्मृति-अस्थानो यथा कायानुपद्यना, वेदनानुपश्यना, 

चित्तातृपश्यना और घ॒र्मानृपश्यना का विशद विवरण किया गया है । ये चार 
स्मृति-प्रस्थान सत्वों की विशुद्धि के लिये, शोक के निवारण के लिये, दुख और 
दौमेतस्य का अतिक्रमण करने के लिये, सत्य की प्राप्ति के लिये और निर्वाण की 
प्राप्ति और साक्षात्कार के लिये एकायन (सर्वोत्तम, अकेले) मार्ग है' ऐसा भग- 
बान्‌ ने यहाँ कहा है। 
पायासि राजब्ण-सुत्त ( दीघ. २११० ) 

पायासि राजन्य के साथ भगवान्‌ बुद्ध के शिष्य कुमार काक््यप के सवाद का 
वर्णन हैं। पायासि राजन्य परलोक में विश्वास नही करता । वह यह मानता है 
कि मरने के साथ जीवन उच्छिन्न हो जाता है। उसका तर स्पष्ट है। (१) मरे 
हुओ को किसी ने लौट कर आते नहीं देखा। (२) धर्मात्मा आस्तिको को भी 
मरने की इच्छा नहीं होती। (३) जीव के निकल जाने पर मृत शरीर का न तो 
वजन ही कम होता है और न जीव को कही से निकलते जाते देखा जाता। 
भौतिकवादी पायासि का कुमार काश्यप ने समाधान करने का प्रयत्त किया है। 
पायासि के मतानुसार “यह भी नहीं है, परलोक भी नही है । जीव मरने के बाद 
फिर नही पैदा होते और अच्छे बुरे कर्मो का कोई फल भी नही होता ।” इस मत के 
अनुसार ब्रह्मचर्य का अभ्यास ही व्यर्थ है। बुद्ध का मन्तव्य अनात्मबाद होते हुए भी 
पायासि के भौतिकबाद से तो फिर भी ठीक विपरीत है। 

पाथिक वर्ग 


पाथिक-सुस ( दीघ. ३१ ) 
सुनक्षत्र लिकछविपुत्र के बौद्ध धर्म-त्याग की बात फिर श्स सुत्त में भाई है। 
बह इसलिये रुष्ट होकर भिक्षु-सघ को छोड कर चला गया था कि भगवान्‌ ने उसे 


क्र 


( १४७. ) 


ऋड्ियल नही दिखाया । “सुनवखत्त | क्या सेते लुझेसे कभी कहा श्रा«« 
सुनक्खन्त | आ मेरे धर्म को स्वीकार कर । में तुझे अलौकिक ऋद्धि-बछ दिखा- 
ऊँगा ? ” “नही भन्ते | ” “मूर्ख ! यह तेरा,ही अपराध है” । ईद्वर के जगत्कतु त्व 
का भी इस सुत्त में खडत किया गया है । 
उदुम्बरिक सीहनाद सुत्त ( दीघ. ३॥२ ) 

उदस्बरिक नामक परिब्राजक-आराम में मगवान्‌ ने यह सिहुनाद किया, अत 
इसका यह नाम है। यह सिहनाव भगवान्‌ ने न्‍्यग्रोध नामक परिक्राजक के प्रति 
किया। यहाँ भगवान्‌ ने झूठी और सच्ची तपस्थाओं विषयक उपदेश दिया है और 
बुद्ध-चर्म की साधना से इसी जन्म में शान्ति की प्राप्ति की दिखाया है । 
चकक्‍कवसिसीहनाद सुत्त ( दीघ. १३ ) 

स्वावलम्बन ब्रत-पालन एवं चार स्मृति-प्रस्थानों के अभ्यास का उपदेश । 
भिक्षुओ के कर्त्तव्यो सम्बन्धी उपदेश भी । 
अरराध्स्य-सुत्त ( दीघ. ३॥४ ) 

इस सुत्त में वर्ण-व्यवस्था का खडन किया गया हैं। जन्म की अपेक्षा यहाँ 
कर्म को ही प्रधान माना गया है। 
सम्पसादनिय-सुत्त ( दीघ. ३४ ) 

परम ज्ञान से बुद्ध के समान आज तक कोई नही हुआ। बुद्ध अत्यन्त विनम्र 
और निरहकार हे। बुद्ध के उपदेशों की विशेषताओं का विघरण भी । 
पासदिक-सुत्त ( दीघ. ३।६ ) 

निम्नेन्थ ज्ञातृपुत्र (तीर्थद्भूर भगवान्‌ महावीर) के पावा में कैबल्य-प्राप्ति की 
इस सुत्त मे सूचना है । बुद्ध के उपदिष्ट धर्म, अव्याकृत और ब्याकृत बाते, पूर्वान्त 
और अपरान्त दर्शन, चार स्मृति-प्रस्थान आदि विषय जो पूर्व के सुत्तो मे आ 
चुके हे, यहाँ फिर विवृत किये गये है। साथ ही यहाँ यह भी बताया गया हैं कि 
बुद्ध-धर्म चित्त की शुद्धि के लिये है और यही उसका प्रमुख उद्देश्य और उपयोग है। 
लक्खण-सुत्त ( दीघ. २७ ) 

इस सूत्त में ३२ महापुरुष-लक्षणो का विवरण हैं। साथ हीं किस किस कर्म- 
विपाक से किस किस शुभ लक्षण की प्राप्सि होती है, यह भी दिखाया गया है) 
इस प्रकार नैतिक उहेश्य स्पष्ट है । 


( (४८ ) 


सिंगालोवाद-सुंत्त ( दीध, शे८ ) 

सिगाल (शुगाल) नामक गृहपति-पुत्र (बैश्य-पूत्र) को मगवान्‌ द्वारा पूरे 
ग्हस्थ-बर्म का उपदेश । चार पाप के स्थान, छह सम्पत्ति-नाश के कारण, मित्र 
और अमित्र की पहचान तथा छह दिशाओ की पूजा करते का बौद्ध विधान, आदि 
बातो का विवरण है। आचार्य बुद्धघोष ने कहा है कि गृहस्थ सम्बन्धी कलेव्यो 
में कोई ऐसा नही है जो यहाँ छोड दिया गया हो | यह सृत्त बौद्ध धर्म में गृहस्थ 
धर्म के स्वरूप और महत्व को समभने के लिये अत्यन्त आवश्यक है। अशोक ने 
इस सुत्त की भावना को अपने अभिलेखो में बार बार ग्रहण किया है। 
आटानाटिय-सुत्त ( दीघ. ३९ ) 

बौद्ध रक्षा-मन्त्र । सात बुद्धो को नमस्वार आदि और इस प्रकार भूत-यक्षो 
से रक्षा करने का उपाय । यह सुत्त बुद्ध की झिक्षाओ से मेल नही खाता | यह बाद 
का परिवर्द्धन ही जान पडता है, जैसा अन्य अनेक विद्वाना वा भी जिचार है । 


संग्रीति परियाय-सुस् ( दीघ. ३१० ) 
एक सख्या से लेकर दस सख्या तक के वर्गीकरणो मे बुद्ध-मन्तव्यों की सूची । 


दसुत्तर-सुत्त ( दीघ. ३३११ ) 

एक से लेकर दस सख्या तक के धर्मों मे कौन कौन से उपकारक, भावनीय 
परिज्ञेय (त्याज्य) प्रह्मतव्य, हानभागीय (पतरनकारक), विश५ भागीय, दुष्प्रति- 
वेध्य, उत्पादनीय, अभिज्ञेय, या साक्षात्करणीय है, इसका विवरण | 


आ--मज्मिस-निकाय 
मज्किम-निकाय में मध्यम आकार के सुत्ता का सग्रह हैं। इसलिये इसका 
यह नाम पड़ा है। सृत्त-पिटक में इस निकाय का एक अत्यन्त महत्वपूर्ण स्थान है । 
महापडित राहुल साकृत्यायन ने इस"निकाय को 'बुद्धवचनामृत' कहा है जो इसमें 
निहित बृद्ध-बचनो की सर्वविध महत्ता को देखते हुए बिलकुल ठीक ही हैं। फ्रेक 
जैसे सन्देहवादी विद्वाल्‌ को भी मज्किम-निकाय की मौलिक सुगन्‍्ध के सामने 


१ केवल मज्मिम-पण्णासक अर्थात्‌ सुत ५१-१०० देवनागरी 
भाभों में अम्थई विश्व विद्यालय द्वारा प्रकाशित, भाग प्रथम "कल हे 
भाग द्वितीय सुत्त ७१-१०० (डा० भागवत द्वारा सपादित ) हिन्दी में महा- 
पंडित राहुल सोकृत्यायन ने इसे अनुवादित किया है। यह अनुवाद महाः« 
ओषधि सभा, सारनाथ, द्वारा सन्‌ १९३३ में प्रकाशित किया गया हूँ 





(8...) 


सत-मस्तक होना पश्षा है और उन्होंने मी यह स्वीकार किया हैं कि मज्भिःम-निकाय 
में हम निरच्रय ही धर्म-स्वामी के कुछ महत्त्वपूर्ण उद्धार पाते है। ज़मेस विद्वान 
डा० ढालके ने मुख्यत इसी एक प्रस्थ के आधार पर अपसे मंम्भीर बौद्ध धर्म 
सम्बन्धी लिबन्धों की रचना की है । मज्मिम-निकाय का अर्मेकरण १५ ब्र्गों में 
है, जिनमें कुल मिला कर १५२ सुस्त है । हम इस वर्गीकरण की रूपरेखा पहले 
दिखा चुके हे । अत यहाँ अति सक्षिप्त रूप में केवल अज्भिम-निकाय के सुत्तों के 
विषय की ओर इगित मात्र करेंगे 


(१) मूल परियाय बग्ग ज 


१ 


२्‌ 


मूल परियाय-सुत्त--सारे धर्मों का मूल नामक उपदेश--त मे, न मेरा, 
न मेरा आत्मा--अनात्मवाद-अनासक्तिवाद । 

सव्बासब सुत्त-- भिक्षतो ! सारे चित्त-मलछो के सबर (रोक) नामक 
उपदेश को मे तुम्हे देता हूँ ध्यान से सुनो । 

धम्म दायाद-सुत्त-- भिक्षुओं | तुम मेरे धर्म के जारिस बनो, धनादि मोगों 
(आमिष) के दायाद नहीं। भिक्षुओ ! तुम पर मेरी अनुकम्पा है ।” 
भय-भ रव-सुत्त--वन-खड और सूनी कुष्टियों में रहने वाले अद्युद्ध कायिक 
कर्म सयुकुत भिशुओ को कभी-कभी भय हो उठता है। इसे कैसे दूर किया 
जाय इसका जान्स्सोणि नुमक ब्राह्मण को भगवान्‌ का उपदेश है, स्वकीय 
पूव अनुभव के आधार पर। “ब्राह्मण | जायद तेरे मन में ऐसा हो--- 
आज भी श्रमण भोतम अ-बीतराग अ-बीत द्वेष, अ-वबीत मोह है, इसीलिये 
अरण्य वन-खड तथा सनी कुटिया का सेवन करता है! ब्राह्मण! में दो 
बातौ के लिये आज भी अरण्य सेवन करता हैं (१) इसी शरीर में अपने 
सख-विहार के विचार से (२) आगे आगे वाली जनता पर अनुकम्पा 
करने के लिये ताकि मेरा अनुगसन कर वह भी सुफल की भागी हो।” 
अनगण-सुत्त---राग हेंष और सोह से रहेत (अनशण) और उतसे युक्त 
व्यक्तियों के चार प्रकार---सारिपुन्न, मौद्गल्यायन और अन्य भिक्षुओ के 
धामिक संलाप | 

आकरखेब्य-सुत्त-- घभिक्षुओ | शीरून्सम्प्त होकर बिहरो, प्रतिमोक्ष 
रूपी सम से सप्तित होकर विहृरो ध्यास और विष्ष्यना से 
युक्त हो सूने घरो की शरण को ।” 


कक, 


७ चेत्य सूस--ैके बस्थ पर रंग नहीं चढता। किन्तु साफ वस्त्र पर चढ़ 
जाता है। चित्त के निर्मल होने पर सुगति भी अनियाय है। वह नदियों के 
स्‍्नानाएि से प्राप्त नहीं होती। ब्राह्मण ! तू यदि भूंठ नहीं बोलता, 
प्राणियों को नहीं मारता, बिना दिया लेता नहीं, तो' गया जाकर क्‍या 
करेंशां, शुद्र जलाशय भी तेरे लिये गया है ।” 

८. सल्लेख-सुत्त--तप-विहार का उपदेश। 

९. सम्मादिटिल-सुत्त--सम्यक दुष्टि पर धर्मसेतापति सारिपुत्र का प्रवचन । 

१०, सति पट्ठान-सुत्त--चार स्मृति-प्रस्थानों का उपदेश । यही विषय दीष- 
निकाय के महासतिपट्ठान-सुत्त का भी है। केवल कुछ अंश वहाँ अधिक है । 


(२) सीहनाद बग्ग 

११. चूल सीहनाद-सुत्त--चार बातों मे बौद्ध भिक्षुओ की अन्य धर्मावलम्बियों 
से विशेषता । 

१२. महासीहनाद-सुत्त--सुनवखत्त लिच्छविपुत्त यह कह कर भिक्षु-सघ को 
छोडकर चला गया है “श्रमण गोतम के पास आये ज्ञान-दर्शन की परा- 
काष्ठता नही है, उत्तर-मनुष्य घममं नहीं है। वह केवल अपने ही चिन्तन 
से सोचे, अपनी प्रतिभा से जाने, तके से प्राप्त, धर्म का उपदेश करते है ।” 
इसी प्रसंग को लेकर भगवान्‌ बुद्ध और धर्मंसेनापति सारिपृत्र में सलाप | 
तथागत के दस बल तथा चार वैशारद्यों का वर्णन ! इसी प्रसग में भगवान्‌ 
ने अपनी पूर्व तपस्थाओ का वर्णन भी किया हैं “सारिपुत्र ! यह भेरा रुक्षा- 
चार था। पपडी पड़े अनेक वर्ष के मेल को शरीर में संचित किये रहता 
था. . .भीषण वन-खड मे प्रवेश कर बिहरता था--मुर्दे की हड्डियों 
का सिरहाना बना इमशान में शयत करता था--सारिपुत्र |! जब में पेट 
के चमड़े को पकडता तो पीठ के कांटे को ही पकड लेता था, पीठ के कांटे 
को पकडते समय पेट के चमडे को ही पकड लेता था--इस दुष्कर तपस्या 
से भी में उत्तर मनुष्य-धर्म नही पासका . . आज सारिपुत्र ! भेरी 
आय अस्सी को पहुँच गई है ... ,सारिपुत्र ! अशन, पान, क्षयन 
को छोड, भल-मूत्र-स्याग के समय को छोड, तथागत की धंम-देशना सदा 
अखंड ही चरूती रहेगी।” बुद्ध-जीवनी की दृष्टि से यह सुत्त अत्यन्त 
महत्वपूर्ण है। 
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महादुक्खक्लन्ध-सूत्त--दु ख, उसका हेतु और निरोध। 

जूक दुक्‍्सक्खन्ध-सृत्त--उपयुक्त के समान ही विषय। 
अनुमान-सुत्त--महामौद्गल्याथन का प्रवचन। सावधानी पूर्वक आत्म- 
प्रत्यवेक्षण करते हुए सदाचारी जीवन बिताने का उपदेश । 
चेतोखिरू-सुत्त--वित्त'के पाँच काँटों का भगवान्‌ के द्वारा वर्णन । 
वनपत्थ-सुत्त--वनप्रस्थ में विहरने का उपदेश । 
मध््‌पिडिक-सुत्त--भगवान्‌ के द्वारा धर्म की रूपरेखा का वर्णन। कन्चान 
(कात्यायन) द्वारा उसकी विस्तार से व्याख्या। 
देधावितक्क-सुत्त--भगवान्‌ द्वारा अर्पने पूर्व अनुभवों का वर्णन। चित्तमलो 
का शमन, ध्यान, आये अष्टाहििक मार्ग, अभिसम्बोधि-प्राप्ति का वर्णन । 
वितक्क सण्ठान-सुत्त--वितर्कों को वश में करने का उपाय | 


(३) ओपम्स वग्ग 
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फकचूपम-सुत्त--आरे से चीरे जाने पर भी जो चित्त को बिना दूषित किये 
शात्त न रह सके वह बुद्ध का शिष्य नहीं है। 

अलगदृदुपम-सुत्त--धर्म के विषय में मिथ्या धारणायें रखना सर्प को पँछ 
से पकडना है। 

वम्मिक-सूत्त--नर-देह की असारता एवं निर्वाण-प्राप्ति की बाघाएँ। 
रथविनीत -सुत्त--ब्रह्मचयें के उद्देश्य और विशुद्धियाँ। 
निवाप-सुत्त--मार से कसे बचें ? 

अरियपरियेसन-सुत--बुद्ध के छारा अपने महाशिनिष्ककम एव 
(पासरासि-सुत्त )--अभिसस्बोधि-प्राप्ति का वर्णन । धर्मं-चक्र-प्रवर्तन का भी 
वर्णन । थ 

चूलहत्पिपदोषम-त्‌ स--सत्य-प्राप्स मुनि के आइचर्य ! 
महाहत्यिपदोपम-सुत्त---उपतदात्त-स्कन्धो से विभमुक्ति, प्रतीत्यसमुत्थाद । 
सभी कुशल सर्म चार आये सत्यों में निहित हे । 

अहासारोपम-सृत्त--देवदल के सघ को छोड़ जाने के बाव भगवान्‌ का 
भिक्क्‌ जीवन के उद्देश्पी पर उपदेदा 

चूलसारोपम-सुत्त--यूर्वोक्स के समाच ही । इस सूत्त में छह तंथिकों या 
तत्कालीन आचार्यो का वर्णन भी है । 
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(४) सहायसक बसा 
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चूल गोसिंग-सत्त--अनिरुद्ध, किविल और नन्दिय की प्रग्॒ज्या एवं सिद्धि- 

प्राप्ति । 

महागोसिंग-सुत्त--गोर्सिंग शालवन किस प्रकार के भिक्षु से मुशोभित 

होगा ? 

महागोपालक-सुत्त--भिक्ष्‌ के लिये आवश्यक ग्यारह बाते । ; 

चुल गोपालक-सुत्त--अच्छे और बुरे शास्ताओं के अनुयायियों की दणा। 

चूल सच्चक-प्‌ त्त--सच्चक मामकू आजीवक को पड्चस्वन्ध और अना- 

त्मवाद का उपदेश । 

महासच्चक-सत्त--भगवान्‌ बुद्ध का अभिसम्बोधि और समाधि पर 

प्रवचन । काया की साधना के ऊपर मन की साधना की स्थापना । 

चूलतण्हासखय मृत्त--तृष्णा का क्षय कैसे हो ? 

महातण्हा सखय-सुत्त--अनात्मवाद वा तृष्णा-क्षय के रूप में उपदेश। 
धर्म में भी अनासक्ति आबहयक । 

महा-अस्सपुर सुत्त-- 


| भिक्षुओ के कतंव्यों का वर्णन । 
चूल अस्सपुर-प्‌ त्त-- 


चूल यमक बग्ग 


सालेय्यक-सुत्त--कुछ प्राणी क्यो सुगति और बुछ क्यो दुर्गति प्राप्त करते 
हे 7 

वेरजक-सृत्त--उपयुक्त के समान विषय | 

महावेदल्ल-सुत्त--वेदना, सज्ञा, शील, समाधि, प्रजा, आयु, उष्मा और 
विज्ञान पर धर्मसेनापति सारिपुत्र का प्रवचन । 

चूलवेदल्ल-सुत्त--आर्य अष्टाड्िक मार्ग, सज्ञावेदयित-निरीध, स्परश, बेदना 
तथा अनुशयों पर भिक्ष॒णी धम्मदिश्ला का प्रवचन। 

चूल धम्मसमादान-सुत्त--धर्मानुयायियों के चार प्रकार। 
महाधम्मसमादान-सुत्त--उपर्युक्त के समान ही। 

वीमसक-सत्त--ठीक विमर्श कैसे हो? 
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कोसस्म्िय-सुस--कौझाम्बी के भिश्लुओ को मेलजील के छिये उपयोगी 
छह बातो का उपदेक्ष । 

अह्यतिस्‌स्तिक-सुत्त--ब्रह्मा को सूच्टिकर्ता आनना ठीक नहीं। 
मार-तज्जभिय-सुत्त--महामौद्गल्यायस का मार को तर्जन । 


(६) गहपति बग्ग 
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कन्दरक-सू स---आत्म-निर्यातन के विरुद्ध प्रवचन ! 

अट्ठक नागर-सूत्त--ग्यारह अमृत द्वार (ध्यान) । आनस्द निर्वाण-मार्ग 
पर स्थित । 

सेकक्‍्ख-सूत्त--शेक्ष्य जनों -के कत्तंव्यों पर आनन्द का प्रवचन । 
पोतलिय-सुत्त--आर्से-मार्ग क्या हैँ? 
जीवक-सुत्त--मास-भक्षण पर बुद्ध-मत । हि 
उपालि-सुत्त--दीर्घषे तपस्बी निग्नेन्थ के साथ भगवान्‌ का संवाद । 
कुक्कुरवतिक-सु्त--निरर्थक श्रत । कर्म पर भी प्रवचन । 
अभयराजकुमार-सुत्त--उपकारी अप्रिय सत्य को भी बोलना कतेव्य है। 
यदि वह उपकारी हो है । राजगृह के वेणुवत्र मे इस खुत्त का उपदेश 
भगवान्‌ ने अभयराजकुमार को दिया। 


- बेहुवेदनिय-सत्त--वैदनाओ का वर्गीकरण । 


अपण्णक-सृत्त--हिविघा-रहित ( अपर्णक ) धर्म का उपदेश । 
भिक्‍्खु-बर्ग 
अम्बलट्ठिक-राहुलोवाद-सुत्त--- राहुल ! तुझे सीखना चाहिये कि से 
प्रत्यवेज्ञण कर काय-कर्म, वन-कर्म, मन-कर्म का परिक्षोधन करूँगा।” 
अम्बरूटिठका (वेणुबन के किनारे वासस्थानस) में राहुल के प्रति भगवान्‌ 
का उपदेश ! 
महाराहुलोबाद-सुत्त--राहुल को ज्रधानत: आनाप्रानस्ति (प्राणायाम) 
के अभ्यास का उपदेश । “राहुल ! पृथ्वी-सभान ध्यास की भावना कर। 
की जैसे राहुल ! पृथ्वी मे शूत्रि वस्तु भी फेकते है, अशुत्ति बस्तु भी 
फेंकते हैं. . .. .उससे पृथ्वी दूःखी नहीं होती, ग्लानि नहीं करती, घृणा 
नहीं करती। इसी श्रकार राहुछ ! पृथ्वी समान भावता करते तेरे चित्त 
को अच्छे रूगने वाले स्पर्श न चिपटेंगे।. . . . .राहुछ | मैत्री-मावना 
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का अभ्यास कर। जो द्वेष है, उससे छूट जायेगा। राहुल | कहणा-भाषना 
का अभ्यास कर। जो तेरी पर-पीडा-करण इच्छा है, वह हट जायगी। 
राहुल ! उपेक्षा-्भावना का अभ्यास कर ! जो तेरी प्रतिहिसा है, बह हट 
जायगी। राहुल अशुभ-भावना का अभ्यास कर । जो तेरा शग है, वह चला 
जायगा' जादि। 
चूल-मालक्य-सत्त--लोक शाइवत है या अशाध्वत, आदि दस प्रश्न चूल- 
मालुक्य पृत्र न भगवान्‌ से किये । भगवान्‌ ने उन्हें अव्याकत (अव्याकृत- 
अकथनीय ) करार दे दिया, क्योंकि इनका उत्तर या कथन सार्थेक नही, 
बरह्मचर्य-उपयोगी नहीं और न वह वैराग्य, निरोध, शान्ति, उत्तम, 
पूरम, ज्ञान एवं निर्वाण के लिये ही आवश्यक है। 
महा-मालुक्य-सुत्त--पॉच सयोजनो (सत्काय दृष्टि, विचिकित्सा, शील- 
श्वत परामर्श, काम-राग व्यापाद) के प्रहाण का मागे। 
भद्दालि-सुत्त--भद्दालि नामक भिक्षु को आचार-मार्ग का उपदेश । 
लकुटिकोपम-सु त्त--स्थविर उदायी को भगवान का धर्मोपदेश । “उदायी ' 
कोई कोई मूर्ख पुरुष मेरे यह छोडो' कहने पर ऐसा कहते है “क्या इस छोटी 
बात के लिये, तुच्छ बात के लिये, यह भ्रमण जिद कर रहा है” और वह उसे 
नहीं छोड़ते । किन्तु जो भिक्ष्‌ सीखने वाले होते हे, उन्हे यह होता है. यह 
बलवान्‌ बन्धन है, दृढ बन्धन है, स्थिर बन्धन है, स्थूल कलिगर (पशुओ 
के गले मे बॉधने का काष्ठ) है। जैसे उदायी | पोय-लता के बन्धन से 
बँधी लकुटिका (गौरैय्या) पक्षी वही वध, बच्चन या मरण कौ प्रतीक्षा 
करती हैं। उदायी ! जो आदमी यह कहे चैकि यह लकुटिका पक्षी पोग- 
लता के बन्धन से बंधा है, वह वही वध, बन्धन या मरण की प्रतीक्षा कर 
रहा है, किन्तु उसका वह निर्बल बन्धन है, सडा बन्धेन है, कमजोर बन्धन 
है! । क्या उदायी। एसा कहते वह ठीक कह रहा हैं ?” “नही भन्‍्ते । 
बह लकुटिका पक्षी जिस पोयलता के बन्धन से बँधा है, बहु उसके लिये 
बलवान बन्धत है, स्थूल कलिंगर (पश्‌ के गले में बाँधने का काथ्ठ) है 
आदि। 
चातुम-सुत्त--चातुमा के भिक्षुत को आचार-तत्व का उपदेध् | 
तलऊक-पान-सुत्त--तलक-पान-के पलास-वन में भगवान्‌ का भिक्षु अनि- 
रुद्ध से घर्म-सलाप । 


६ १५५ ) 


६९ गूलिस्सानि-सुत्त--मूलिस्सानि नामक आरण्यक भिक्षु को लक्ष्य कर धर्म- 
सेनापति सारिपृत्र का भिक्षुओं को उपदेश" 

७० कीटामिरिसुस--भिक्षूननियमों सम्बन्धी उपदेश, विशेषत एक समय 
भोजन करने के प्रसंग को लेकर। 


(८) परिव्याजक --बग्ग 

७१ तेविज्जवच्छगोत-सुत्त--भगवान्‌ बुद्ध त्रैविद्व हें। 

७२ अगिवच्छगोत्त-सृत्त---अगिवच्छगोत्त नामक परिश्राजक को भगवान्‌ की 
लिष्यत्व-प्राप्ति । 

७३ महावच्छयोत्त-सुत्त--उपासको और भिक्षुओ के कर्तव्य । 

७४ दीघनख-सुत्त--दीघनख परिब्राजक से भगवान्‌ का सलाप। 

७५ मागन्दिय-सु त्त---मांगन्दिय नामक परिब्राजक को कामनाओ के स्याग का 
उपदेश । 

७६ सन्दक-सूत्त--सन्दक नामक परिप्राजक को आनन्द का उपदेश। 

0७ महासकुलूदायि-सुत्त--महासकुलुदामि परिव्राजक को उपदेक्ष । 

७८ समणमडिका-सुत्त--शुद्ध आचरण पर भगवान्‌ बुद्ध का उपदेश। 

७९ चूलसकुल दायि-सुत्त--निगण्ठ न्तथपुत्त और उनका चातुर्याम सबर । 

८० बेखनस-स्‌ त्त---पूर्वोक्त के समान ही विषय-वस्तु। 


(९) संजबग्ग 

८१ घाटिकार-सुस--भगवान्‌ बुद्ध के एक पूर्वजन्म का विवरण । 

८२ रट्ठपाल-त्‌ त्त--राष्ट्र-पाल की प्रव्रज्या का विवरण । कुरुदेश की राजधानी 
थुल्लकोद्ठित का उल्लेख है। राष्ट्रपाल यही के निवासी थे । 

८३ मखादेव-सुत्त--बुद्ध के एक पूर्व जन्म क्री कया। 

८४ याधुरिय-सुत्त---बारों बर्णों की समता का उपदेश आयुषण्मान्‌ कात्यायन 

हारा। बद्ध-निर्वाथ के बाद आयृध्यान्‌ कात्यायन का मथुरा के राजा 

अवन्तिपूत्र से मध् रा के शुल्दावन में सवाद । 

८५ बोधिराजकुमार-सुत्त--भगवान्‌ बुद्ध की जीवनी, स्वय उनके दब्दों में, 
गृहत्याग से बुद्धत्व-प्राप्सि लक | 

८६ अगुलिमाल-मुत्त--डाकू अगुलिमाल का जीवन-परिवर्तत। 

८७ पियजातिक-सुृत्त--सम्पूर्ण दुःख प्रेम से उत्पन्न होने वाले हे । 


ना 


<८. 


<*९. 
९७०. 


( १५६ ) 


बाहितिक-सुत्त--शुकः और अशुभ आचरण । बुद्ध अशुभ भाचरण नहीं 
कर सकते । आलन्द का उ्सेनजित्‌ को उपदेश । पे 
धम्मचेतिय-सुत्त--भोमो के दृष्परिणाम एव बुद्ध की प्रज्ञा का दर्शन। 
कष्णकत्यल-सुत्त--क्या बुद्ध स्वज्ञ हें ? 


(१०) आाइण--बग्ग 


९१, 


९२. 
९३. 


९४, 
९५ 
५९६. 
९७. 
९८. 
९९. 


ब्रह्मयु-सुत्त--३२ महापुरुष-लक्षण । तथागत के ईर्यापथ का विवरण । 
ब्राह्मण, वेदगू आदि शब्दों की बृद्धमतानुसार व्याख्या । 

भेरू-सुत्त--सेल ब्राह्मण की प्रव्नज्या | 

अस्सलायुन-सुत्त---जातिवाद का खडन । श्रावस्ती-निवासी आश्वलायन 
ब्राह्मण का यहाँ वर्णन है, जिसे विद्वानों ने प्रशत-उपनिषद्‌ के आश्वकायन 
से मिलाया है । 

घोटम्‌ ख-सु त्त--आत्म-पीडा की निन्‍्दा। 

बंकि सुत्त--बुद्ध के गुणों का वर्णन । सत्य की रक्षा और प्राप्ति के उपाय 
फासुकारि-सुत्त--जातिवाद की निन्‍्दा। 

धानजानि-सुत्त--गृहस्थ-बन्धन अशुभ कर्म करते का बहाना नहीं। 
वासेट्ठ-सूत्त--कास्तविक ब्राह्मण कौन ? 

सुभ-सुत्त--पृहस्थ और सन्यास की तुलना | 


१००, संगारव-सुत्त--बुद्धजीवनी का विवरण । बुद्ध द्वारा देवताओं के अस्तिस्व 


की स्वीकृति । 


(११) देवदह बग्ग 
१०१. देवदह-सुत्त--मिर्गंठों के मत का विवरण | 
१०२. पञ्चत्तय-सूत्त--आत्मवाद आदि नाना मतवादों का खंहन। 


१०३. 
१०४, 


१०५, 


किन्ति-सुत्त--भिक्षुओं को एकता का उपदेश | 

सामगाम-सुत्त--बुद्ध के मूल उपदेश । संघ में शान्ति सम्बन्धी उपदेश । 
इस सुत्त में जैन तीथंकर भगवान्‌ महावीर की कैवल्थ-प्राष्ति की 
सुचना है । 

सूनकखत-सूत्त--ध्यान और चित्त-सयम पर प्रक्‍्चन। 


१०६. आतंजसप्पाय-सुत्त--भोगो की निस्सारता। 


१०७, 


गणकमोग्गल्लान-सुत्त--आचरण की छिक्षा का ऋमिक विकास । 


( १५७ ) 


१०८ गोपकमोग्गल्लान-सुत्त--बुद के बाद धर्म ही भिशुओ का एक मात्र 


१०९ 
११० 


(१२) 
१११ 


११२ 
११३ 
११४ 
११५ 
११६ 
११७ 
११८ 
११९ 
१२० 


(१३) 
१२१ 
श्र 
श्२३ 
१२४ 
१२५ 
१२६ 
१२७ 
श्र्ट 
१२९ 
१३० 


प्रतिक्षरणण। गोपक ब्राह्मण के सत्थ आनन्द का सलाप | इत सुत्त से हमें 
यह सूचना मिलती है कि राजा प्रद्योत के भय से मगधराज अजातशत्र 
नगर सुरक्षित करवा रहा था। 

महापुण्णम-सुत्त--पव्चस्कन्ध एवं अनात्मबाद सम्बन्धी उपदेश। 
चूलपुण्णम-सुस---अच्छे और बुरे मनुष्य । 

अनुपद-घग्ग 

अनुपद-सुत्त--भंगवान्‌ बुद्ध द्वारा सारिपुत्र के शील/ समाधि और ब्ज्ञा 
आदि की प्रशसा। 

छब्बिसोधन-सुत्त--अहंत्‌ की पहचान क्या है ? 

सप्पुरिस-पुत्त--सत्पुरुष और असत्पुरुष की पहचान । 
सेव्ितव्ब-असेवितध्व-पुतत--क्रयरा सेवनीय और क्या असेवनीय है ? 
बहुधातुक-मुत्त--धातुओ का निरुपण ॥ 
इसिगिलि-सुत्त--प्रत्येक-बुद्ध-सम्बन्धी उपदेश । 
महाचत्तारीसक-सुत्त---सम्यक्‌ समाधि सम्बन्धी प्रवचन । 
आनापानसति-सुत्त--प्राणायाम और ध्यान सम्बन्धी बुद्ध-प्रवचन । 
कायगतासति-सुत्त--काय कायानुपश्यना क्‍या हूँ ? 
सखारुप्पत्ति-सुत्त--सस्कारो की उत्पत्ति कैसे ? 


सुब्मता-बररा 
चूल-सुज्ञता-सुत्त--चित्त की झून्यता का योग । ल्‍ 
महासुज्ब्नता-सुत्त--उपर्युक्त का विस्तृत विवरण ; 
अच्छरियव्भुतधम्म-सुत्त-आदचये-पुरुष भगवान्‌ बुद्ध का जन्म कहाँ व कैसे ? 
वक्‍्कुल-सुत्त--स्‍पविर बक्‍कूल की जीवन-चर्या । 

दल्तभूमि-पृत्त--सयस का उपदेश । 

भूमिज-सुत्त-+कौन सा ब्रह्मचर्थ सफल हैं ? 

अनुरुद्ध-सुत्त--भिक्ष्‌ मनिरुद्ध द्वरा अ-प्रमाणा चेतो-विमुक्ति पर उपदेश । 
उपक्किलेस-स त्त--कलह रोकने के उपाय। बोग-साधन | 

बाल पड़ित सूत्त---जीवन के बाद फल ? 

देवदत्त-सुत्त--यम का भव ? 
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१४९१, 
श्र 


(१५) 


१४३ 
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विभंग-वग्ग 

भद्देकरत्त-सुत्त--भूत और भविष्यत्‌ की चिन्ता छोड़ वर्तमान में कर्म 
करना ही सर्वोत्तम मंगल है। 

आनन्द भद्देकरत्त-सुत्त--उपर्युक्त के समान ही। 

महाकच्चान भहेकरत्त-सुत्त--उपर्युक्त का ही अधिक विस्तृत वर्णन । 
लोमसकगिय-भहेकरत्त-मुत्त। उपर्युक्त के समान ही 

चूल कम्मविभंग-स्‌ त्त--ससार में असमानता क्‍यों ? कर्म-फल। 
महाकम्मविभंग-सुत्त--उपर्यक्त के समान ही। 

सक्कायतन-सुत्त--छह आयतनों एवं चार स्मृति-प्रस्थानों का वर्णन । 
उद्देस विभंग-सुत्त--इन्द्रिय संयम, ध्यान और अपरियग्रह का उपदेश । 
अरण-विभग -प्त्त--शान्ति का रहस्य ? 

धातु विभग-सृत्त--छह धातुओं (पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु, आकाश, 
वित्त) का निरूपण 

सच्चविभग-सत्त--चार आर्य सत्यो का विवरण ) 
दक्षिण-विभग-सुत्त--सघ को दिया हुआ दान व्यक्ति को दिये हुए दान 
से बढ़कर है। 


सब्ययतन-वग्ग 


] 


अनाथपिण्डिकोबाद-सुत्त--अनाथपिडिक की बीमारी और मृत्यु का 


, वर्णन। अन्तिम समय में धर्मेसेनापति सारिपुत्र का उसको उपदेश । 
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१५२, 


छन्नोबाद-मत्त--छन्न की आत्महत्या । 

पुण्णोवाद-सुत्त--स्थविर पूर्ण की सहिष्णुता। 

नन्‍्दकोबाद-स्‌ त्त--अनात्मवाद एवं सात बोध्यड्रो का बर्णन। 
चूलराहुलोबाद-स्‌ त्त--अनात्मवाद-सम्बन्धी उपदेश । 
छठक्क-सुत्त--अनात्मवाद का विस्तृत विवेचन । 
महासक्वायतनिक-सुत्त--तृष्णा और दुख का निरूपण। 

नगर विन्देग्य-छुत्त--आदरणोय श्रमण-ब्राह्मण कौन है ? 
पिडपात-पारिसुद्धि-सुत्त--सिक्षा की शुद्धि कंसे ? स्मृति-प्रस्थान आदि 
को भावना का उपदेश । 

इन्द्रिय-भावना-सुत्त--इन्द्रिय-संयम कैसे हो? 


( १५९ ) 


दौध-निकाय के समान मंजिकरम-निकाय में भी छठी और पांचवीं शताब्दी 
ईसकी पूर्व के भारतीय समाज की सामान्य अवस्था का अच्छा पता चलता है। 
उसके अनेक वर्णनों में तत्कालीव भौगोलिक और ऐतिहासिक तथ्यों की 
महस्वपूर्ण सूचना मिरकती है। मज्भिम-निकाय में बणित भगवान्‌ के उपदेश 
जिन जिन प्रदेशों, नगरों, निगरमों (कस्बों) ग्राम्ों द्रा बन-अ्रदेशों में हुए 
उनकी एक सूची बनाई जाय तो उस समय की भौगीलिक परिस्थितियों को 
समभने में हमारी बडी सहायक होगी। अंग, वंग, योनकम्बोज, भग्ग, काशी, 
कुरु, कोशल जैसे प्रदेश, वैशाली, चम्पा, पाटलिपुत्र, कपिलवस्तु, राजगृह, 
नालन्दा, श्रावस्ती, कौश्ाम्बी, वाराणसी जैसे नगर, द्ाक्यों के मेदलुस्प, 
कोलियों के हलिदृवसन, कुरुओ के धुल्लकोट्ठित आदि कस्बे तथा दण्डकारण्य, 
कलिड्भारण्य जैसे वन-प्रदेश, जो बुद्धन-चरणों की रज॑ से अकित हुए थे, हमारे 
लिये एक गौरवमयी स्मृति का सन्देश देते हे । कोसल-प्रदेश के दो मुख्य नगरों 
श्रावस्ती और साकेत के बीच डाक (रथ विनीत) का सम्बन्ध था, यह हम 
रथ विनीत-सुत्तत्त (मज्किम १।३।४) से जानते हे । बुद्धॉकालीन भारत का 
पूरा घामिक कतावरण मज्मिम-निकाय में उपस्थित है। ब्राह्मणों के जीवन, 
कर्मकाड और सिद्धान्त, उनके मन्‍्त्रकर्ता ऋषि, वाद-परम्परा और पौरोहित्य, 
सभी का मूत्तिमात्‌ चित्र हमे यहाँ मिलता है। इस दृष्टि से पूरा ब्राह्मण-वर्ग 
अर्थात्‌ ९१वें सुत्त से लेकर १०० बे सृत्त ठ्रक॑ का भाग अत्यन्त महस््वपूर्ण है। 
ब्रह्माय, छल, आश्वकायन, घोटमुख, चंकि, एसुकारी, धानंजानि, वासेट्ठ, भार- 
द्वाज, सुभ, समारव, मागन्दिय आदि तत्कालीन ब्राह्मण-दार्शनिको का पूरा 
व्यक्तित्व, उनके मत और बुद्ध-धर्म के साथ उनके सम्बध्ध का पूरा चित्र हमें 
इन सूत्तों में मिल जाता है । इसी प्रकार तत्कालीन परिब्राजकी का चित्र हमें 
अग्गिवच्छयोत्त सुत्त जेसे सुत्तों में मित्र जाता हैँ। दीधनख, सन्दक, सकुला- 
दायि, वेखनस आदि परिव्नाजको के साथ भगवान्‌ के संवाद जो मज्किम-निकाय 
में दिये हुए है, अत्यन्त महत्वपूर्ण हे। तत्कालीन छह प्रसिद्ध आचार्यों (पुराण 
कस्सप, मक्खलि गोसाह, अजित केस कम्बलि आदि) तथा अन्य सम्प्रदायों 
के मतों को जानने की दुष्टि से अपण्णक-सुत्त, तेविज्ज-बच्छगोत्त-सुत्त, तथा महा- 
बच्छगोच-सुत्त आदि अत्यन्त महत्वपूर्ण हें । कन्दरक-सुत्त, उपाि-सुत्त तथा 
अभ्रयराजकुमार सुत्त में नि्नेन्य ज्ञात्रपुत्र (भगवान्‌ महाबीर) के मत के 
सम्बन्ध में सी कुछ सूचना मिरूती हैं। तत्कालीन साधकरें मे जो लाना प्रकार की 
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पीडाजनक तप्एचर्माये प्रचछित थी और जिनका अभ्यास गोल ने भी अपने 
ज्ञान की खोज मे किया था, महासीहनाद-सुत्त, कुबकुरवतिक-सुत्ते ब्ोधि-राज- 
कुमार-सुस्त और कन्दरक-सुत्त मे वणित हे। पासरासि-सुत्त, बोधि-राजकुमार 
सुस और भ्रहासच्चक-सुत्त मे भगवान्‌ बुद्ध की आत्मकथा हैँ जो बहुत ही 
महत्त्वपूर्ण है। ब्रह्मायु-सत्त मे उनके ईर्यापिथ्‌ का धर्णन हैं जो उनकी देनिक 
चर्या तथा साधारण शारीरिक चाल-ढाल को समभते के लिये बहुत आव- हय्क॑ 
है। इसी प्रकार महाराहुलोबाद-सुत्त, महावच्छगोत-सुत्त तथा महासकुरुदायि- 
सुत्त में सघ के नियम और जीवन सम्बन्धी महत्त्वपूर्ण सामग्री है। कन्दरक-सुत्त 
और धानजानि-सुत्त भी इस दृष्टि से महत्वपूर्ण हैं। पियजातिक-सुत्त घम्म- 
चेतिय-सुत्त तथा कण्णत्थलक-सुत्त मे तत्कालीन राजाओं का कुछ विवरण है। 
मागन्दिय सुत्त में तत्कालीन आयुर्वेद की अवस्था का कुछ परिचय मिलता 
हैं। यहाँ उर्प्व विरेचन अधो विरेचन आदि का वर्णन है। वाहीतिय-सुत्त मे 
महीन कपड़े के बनने का वर्णन है और उपालि-सुत्त मे रगन की कला का 
निरदेश आया है। साराग यह कि मज्मिम निकाय में तत्कालीन समाज, धर्म, 
कला-कौशल आदि का एक अच्छा चित्र हमे मिलता है। 


इ--संयुत्त-निकाय * 


सयत्त-निकाय (सयुक्त-निकाय) छोटे-बडे सभी प्रकार के सुत्तो का सम्रह 
है। इसीलिये इसका यह नाम पडा है।*१ विशेषत सयृत्त-निकाय में छोटे 
आकार के सूत्त ही अधिक है। सयुत्त निकाय के सुत्तो की कुल सख्य। २८८९ 
है। प्राय प्रत्येक सुत्त सक्षिप्त गद्यात्मक बुद्ध-प्रवचन के रूप मे ही है । बुद्धकालीन 
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१, लियोन फियर द्वारा पाँच जिल्‍्दों में रोमन-लिपि में सम्पादित एवं पराहि- 
टेक्सूट सोसायटी, लन्दन, १८८४-९८, द्वारा प्रकाशित । अम्रसिह का सिहली 
संस्क्रण चलोतारा, १८९८, प्रसिद्ध हें। इस निकाय का हिन्दी-अनुवाद 
भिक्ष्‌ जगवीश काइयप ने किया है, किन्तु बह अभो तक प्रकाशित नहीं हुआ । 

२३. दी, 'मज्किम' ओर 'सुहक' शब्दों की पृष्ठभमि में तो 'सं संयूत्त! (सं 
सिक्षित) शब्द का यही अर्थ हो सकता है। बौद्ध परम्परा को भो 3-2 
यही अर्थ मान्य हैं। गायगर ने अवद्य कह बब्द को सार्थकला को उस 
निकाय में विषय वार सुत्तों के संयुक्त या करने के कारण माता है। 
देखिये उसका पालि लिटरेयर एंड लेंस्वेज, पुष्ठ १८ 
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भारतीय ग्रामीण जीवन का इस निकाय' में बडा सुन्दर चित्र मिलता है। साथ॑ 
मे काव्यात्मक अश भी है और लोक-आख्यान भी कही कही समाविष्ट हे। यक्ष, 
यक्षिणी, देवता' और गन्धर्वों का इस निकाय में कुछ अधिक निर्देश मिलता है । 
किन्तु इससे पृष्ठ भूमि की स्वाभाविकता मे कोई अन्तर नहीं आने पाया। भग- 
वान्‌ बुद्ध के स्वभाव और जीवन की विशेषताएं, उनकी गरम्भीरता, प्राणि-मात्र 
के प्रति उनकी करुणा, इसी कारण मनुष्य-्समाज के अज्ञानों पर उनके मृदुरू 
व्यज़ू य, उनकी विनम्नता, मानवीयता, सभी इस निकाय में उसी प्रकार प्रस्फु- 
टित होती है जैसे पूर्व के दो निकायो मे । शैली की दृष्टि से भी इस निकाय की 
दीघ और मज्मिम की अपेक्षा कोई विशेषता नहीं । पुनएक्तियाँ बही दोनों 
निकायो की सी हें। सड़ायतत वर्ग इसका एक अच्छा उदाहरण है। यद्यपि 
सयुत्त-निकाय का अधिकाश भाग गद्य मे है, किन्तु प्रथम वर्ग 'सगाथ वर्ग 
(गाथा-युकत वर्ग) में बडी सुन्दर, भावात्मक गाथाएँ भी मिलती हे। मार- 
सयुत्त और भिक्‍खनी-सयथुत्त, आख्यानात्मक काब्य के सर्वोत्तम उदाहरण हूँ । 
गद्य और पद्च दोनों में ही यह आख्यान॑-साहित्य सेयुत्त-निकाय मे मिलता है। 
'भिक्‍्खुनी-सयुत्त' जैसे आख्यानों में नाटकीय तत्त्व भी अपनी विशेषता लिये 
हुए है, जो इन रचनाओ को एक विद्येष गति और क्रियाशीलता प्रदान करता है । 

जैसा पहले दिखाया जा चुका है, सयुत्त-निकाय पॉच बवर्यो में विभकत हें, 
जिलमे क्रमश ११, १०, १३, १० और १२ अर्थात्‌ कुल मिला कर ५६४ सयुत्त हे । 
यह विभाजन पूर्णतया विषय की दष्टि से नहीं है। जैसा विटरनित्ज्ञ ने कहा है, 
सयुत्त-निकाय के वर्गीकरण में तीन सिद्धान्तो का अनुवर्तत किया गया माहूम होता 
है (१) बुद्ध-धर्म के किसी मुख्य पहल का विवेचन करने वाले सुत्तो को एक 
सयुकत मे वर्गीकृत कर दिया गया है, जैसे बोज्भद्भ-सयुत्त आदि । (२) मनुष्य, 
देवता या यक्ष आदि के निर्देश के आधार पर उत्तका अलग अलग वर्मो मेविभाजन 
कर दिया गया है, जैसे देवता-सयुत्त आदि (३) वक्ता या उपदेष्टा के रूप में 
जो प्रधान व्यक्ति अनेक सुत्तो मे वृष्टिगोचर होता है, उस सम्बधी उपदेशों' को 
एक सयुत्त में सम्मिलितू, कुछ दिया गया है, जेसे सारिपुत्त-सयुत्त आदि। वर्ग 
बार इन सुत्तों की विषय-बस्तु का यहाँ कुछ सक्षिप्त परिचय देना अवद्यक होगा । 
१. हिसस्‍्द्रौ ऑंव इंडियन लिठरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ५६; मिलाहये गायगर : 

पालि लिटरेचर एंड खेग्वेज, पृष्ठ १८ 
११ 
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१- सगाथ-बग्ग 

१ देवतता-सयुत्त--देवताओ ने भगवान्‌ से कुछ प्रइन पूछे है, जिनका 
उन्होने उत्तर दिया है। काम-वासना, पुनर्जन्म, मिथ्या मतबाद और अविद्याश्चित 
इच्छाओं का किस प्रकार भगवान्‌ ने दमन किया है, यह यहाँ बताया गया है। 
पाप और आसक्त मुक्ति पाने का मांगे भी भगवान्‌ ने यहाँ बताया है। 

२ देवदन-सथूत्त--देव-पुत्रो के कुछ प्रश्नो का >उत्तर भगवान्‌ ने 
दिया है। उन्होने कहा है कि सूख-प्राप्ति का एक मात्र उपाय क्रोध-त्याग और 
सत्सगति ही है। 

३ कोसल-सयुत्त--यह सम्पूर्ण सयृत्त कोशलूराज प्रसेनजित्‌ (पसेनदि) 
के विषय में है। प्रसेनजित पहले बावरि नामक ब्राह्मण का हछ्षिष्य था। बाद में 
वह बुद्ध-धर्म मे गृहस्थ-शिष्य (उपासक) के रूप मे प्रविष्ट हो गया । मगधराज 
अजातशत्रु (अजातसत्तु) और प्रसेनजित के बीच युद्ध होने का भी उल्लेख 
इस सयुत्त मे मिलता हैं। यह युद्ध काशी-प्रदेश के ऊपर हुआ । प्राथमिक विजय 
अजातशत्रु की हुई किन्तु बाद में बह पराजित किया गया और प्रसेनजित्‌ उसे 
बन्दी बताकर कोशल ले गया। वहाँ उसने अपनी पुत्री बच्चा (बजिरा) का 
उसके साथ पाणि-प्रहण कर काशी-प्रदेश उसे भेट-स्वरूप प्रदान किया। 

४ मार-सयूत्त--बुद्ध और उनके शिष्यो की मार-विजय का वर्णन हे। 
बुद्धत्व-प्राप्ति के बाद भी मार ने बद्ध को ब्रह्मचय के जीवन से विचछित करने 
के लिये प्रभूत प्रयत्न किया | ढेले बरसाये, पत्थर फेके, अनेक प्रकार के भय 
'दिखलाये यहाँ तक कि 'पंचशाल” नामक गाँव के गृहस्थोी को कहा कि 
इस महाश्रमण को भोजन मत दो। एक दिन भगवान्‌ को भिक्षा भी नहीं 
मिली। धुला-धुलाया रीता पात्र लेकर लौट आये। किन्तु भार के ये सब प्रयत्न 
विफल हुए और वह बुद्ध और उनके श्षिष्यो को ब्रह्मचर्य के जीवन से बिचलित 
नहीं कर सका। 

५ भिक्‍्खुनी-सयत्त--दस भिक्षुणियों के सुन्दर काव्य-मय आख्यान है। 
किस प्रकार गोतमी, उत्पलवर्णा (उप्पलवण्णा) बच्चा (बजिरा) आदि भिक्षु- 
णिर्याँ बुद्ध-मार्ग का अनुग़मन करती हुई मार पर विजय प्राप्त करती है, इसी 
का सुन्दर काव्य-मय वर्णन है। 

ब्रह्मा ० “-चुद्धत्त्व- 5 
नही हा । गा ता का कक जग हो भी शो 
४ है स्वाभाविक परिणाम था। विमुक्ति-सुख का 
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अनुभव करते हुए सप्ताहों तक समाधि में बेठे रहे। बअह्मा को चिन्ता हुई, इस 
प्रकार तो लोक नष्ट हो जायगा। जाकर भगवान्‌ से प्रार्थता की--भन्‍्ते / छोक 
के हित के लिये धर्मोगदेश करें। भगवान्‌ ने कहा कि जनता काम-बासनाओं में 
लिप्त हैं। वह उनके गम्भीर उपदेश को नहीं सभमेंगी। ब्रह्मा ने भगवान्‌ से अनु- 
नय की कि संसार में कुछ अल्प-मल प्राणी भी है और उनको भगवान्‌ के 
उपदेश से अवश्य लाभ होगा । तथायत ने उसकी प्रार्थनश स्वीकार कर ही । 
उसके बाद भगवान्‌ बे धर्म-चक्र-प्रवर्तन करने के छिये वाराणसी की ओर अस्थान 
किया । 

७. ब्राह्मण-सयुत्त--एक भारद्वाज ग्ोत्रीय क्नाह्मण की प्रव्नज्या का वर्णन 
है। अपनी पत्नी के मख से बुद्ध-प्रशंसा सुन कर वह भगवान्‌ बुद्ध के दर्शन के 
लिये गया। वहाँ उनके उपदेश से प्रभावित होकर उसने त्रिशरण (बुद्ध, धम्म 
और सघ की शरण ) ली और प्रव्॒जित हो गया । 

८. वगीस-संयुत्त---वगीक्ष नामक भिक्षु की काम-वासना पर विजय-प्राप्ति 
का वर्णन है। एक बार विहार में आई हुई कुछ सुन्दर, आभूषित स्त्रियों को 
देख कर उनके मन में काम उत्पन्न हो गया । काम-दुष्परिणाम का पर्यवेक्षण 
कर किस प्रकार इस भिक्ष ने काम-वासना से विमुक्ति पाई, इसका सुन्दर भावना- 
मय वर्णन है। 

९, वन-सयुत्त--किस प्रकार बन-देवता भी पथ-भ्रष्ट भिक्षुओ को सम्यक्‌ 
मार्ग पर लगा देते हे, इसका कुछ भिक्षुओ के उदाहरणों के स्राथ वर्णन है । 

१०. यवख-संयुत्त--इन्द्रकूट और गृप्नकूट पर्वतों पर विचरते हुए भगवान्‌ 
से कुछ यक्षो ने प्रश्न पूछे हे, जिनका उन्होंने उत्तर दिया है। अनेक प्रदनों 
में एक यह भी है “भन्ते ! बताइये कहाँ से काम-बासना, द्वघ, असन्तोष, भय 
आदि उत्पन्न होते है ?” भगवान्‌ कहते हैं है यक्ष ! कहता हूँ। ध्यान से सुन | 
जो आत्मा और उसकी उत्पत्ति को जानते हे वे इस दुस्तर भवब-बाढ़ को तर 
जाते है, वे फिर इस संसार में जन्म प्राष्त नही करते ।” इसी प्रकार वेर से कौन 
मुक्त हैं, इसका उत्तर देते हुए भगवान्‌ कहते हे जिसका चित्त दिन-रात वैर- 
साधन में रूगा है, बह बेर से मुक्त नहीं होता । किन्तु जो सब प्राणियों के प्रति 
अहिंसा और मैत्री-भावना का आचरण करता है, वह बेर से विभुक्त हो जाता 
है। इसी संयुत्त में एक यक्षिणी को अपने प्रिय पुत्र को यह कह कर चुप 
करते हुए हम देखते हैं “चुप हो जा प्रियंकर ! प्रिय वत्स चुप हो जा ! वेख यह 
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भिक्षु कुछ कह रहा है। मुझे इसके वचन सुन लेने दे। यह मेरे लिये हिंतकर 
होगा।” इसी प्रकार एक और यक्षिणी कहती है “चुप हो जा उत्तरा ! पुनर्वेसु ! 

शोर बन्द कर दे | देख, मुझे इन शास्ता के वचन सन लेने दे । ” यक्ष और यल्षि- 
णियी के रूप मे यहाँ उस प्रभाव को ही अकित किया गया है जो न केवल बुद्ध 
बल्कि तत्कालीन भिक्ष-भिक्षुणियो के भी पवित्र जीवन ने साधारण जनता 
के हृदय पर डाला था। साधारण गुहिणियाँ भी उनके वचन को सुनने के 
लिये कितना उत्सक रहती थी और उसे अपने लिये क्रितना कल्याणकारी 
मानती थी, यह इस सुत्त मे द्रष्टव्य है। इसी सयृत्त के अन्त में एक यक्ष आकर 
भगवान्‌ से कहता है “भिक्ष्‌! में तुम्हे एक प्रइ्न पूछता हँ। तू इसका उत्तर 
दे। यदि न दे सका तो में या तो तेरी खोपडी को फोड दूगा या तुरे पकड॒ कर 
गगा में फेक दूगा !” भगवान्‌ कहते है “मेरी खोपडी को फोडने वालछा या मुझे 
पकड कर गगा में फंकने वाला इस ससार में कोई नही हैं। हाँ, तू इच्छानुसार 
प्रइन पूछ सकता है ।” यक्ष भगवान्‌ के उत्तरों से सन्‍्तुष्ठ हो जाता है और अन्त में 
बुद्ध, धस्म और सघ की शरण में जाता है । इतना ही नहीं वह इतज्नतापू्वेक 
कहता है “अब में गाँव से गाँव , कस्बे (निगम) से कस्बे, और नगर से नगर 
जाकर बुद्ध द्वारा उपदिष्ट धर्म का जनताओं के कल्याण के लिये प्रचार करूँगा ।' 
यक्ष और बुद्ध के उपयुक्त सवाद की तुलना विटरनित्ज ने महाभारत के यक्ष 
और युधिष्ठिर के सवाद से की हे।' किन्तु दोनो में बहुत अन्तर है। महाभारत 
में आरम्म से लेकर अन्त तक युधिप्ठिर यक्ष की कृपा के भिक्षुक हे और' अपने 
उत्तरों द्वारा .) प्रसन्न कर के ही वे अपनी विमुक्ति प्राप्त करते हे । इसके विप- 
रीत यहाँ यक्ष पहले ही बुद्ध पर अपना प्रभुृत्व स्थापित करने मे असफल हो 
जाता हैँ। बुद्ध गौरव से पराजित होकर ही वह श्रश्न पूछता है और अन्त में 
तो वह उनका अजलिबद्ध शिष्य ही हो जाता है । 


११. सक्‍क-सयुत्त--देवराज शक् की बुद्ध द्वारा प्रशमा है । ऋग्वेद का 
वचन धारी इन्द्र बौद्ध प्रभाव मे आकर क्षमौशीर बन गया है । बह वैसा अस- 
यमी भी नही रहा। भगवान्‌ न इस प्रद्यसा मे इन्द्र की क्षमाशीलता और उसकी 
सयम-परायणता का ही विज्ञेष वर्णन किया हे। अपने इन्ही गुणो के कारण 





१. हिस्द़ी ऑँब इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ५८ । 
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उसने ३३ देवताओं के ऊपर आधिपषत्य प्राप्त किया है। इसी प्रसंग में देवासुर- 
संग्राम का भी इस सयुत्त मे बर्णेन आया है.। 


२--निदान-वस्ू 


१. निदान-संयूत्त--अतीत्य समृत्याद का विशद वर्णन है। किस प्रकार 
अविद्या से संस्कार, संस्कार से विज्ञान, विज्ञान से नाम-रूप, नाम-रूप से सका- 
यतन, सत्वायतन से स्पर्श और इस प्रकार क्रमशः बेदना, तृष्णा, उपादान, भव, 
जाति और जरा-भरण-कशोक-परिदेव-वु,ख भादि की उत्पत्ति होती है और 
किस प्रकार इनका क्रमश निरोध होता है, इसी का उपदेश यहाँ भगवान्‌ ने 
भिक्षुओं को दिया है। विषय-निरूपण प्रायः महानिदान-सुत्त (दीघ-२२) के 
समान ही है। 

२. अभिसमय-सयुत्त--अणुमात्र भी चित्त-मलिनता रहते निर्वाण की 
प्राप्ति सम्भव नहीं। अत भिक्ष्‌ को उत्तरोत्तर अनवरत अध्यवसाय करते 
हुए अ-प्रहीण चित्त-मलों को नष्ट करना चाहिये और सदाचरण की कूद्धि करनी 
चाहिये । ध 

३ धातु-संयत्त--चक्षु, श्रोत्र, प्राण, जिह्वा, काय, मन, आदि इन्द्रियों, 
रूप, शब्द, गन्ध, रस, स्पृष्टव्य और धर्म उनके विषयों एव चक्षु-विज्ञान, श्ोत्र- 
विज्ञान, प्राण-विज्ञान, जिह्वा-विज्ञान, काय-विज्ञान एवं मनोविज्ञान उनके 
विज्ञानों, इस प्रकार इन अठारह घातुओ का यहाँ विवरण दिया गर्भो है । 

४. अनमतग्ग-संयुत्त-- भिक्षुओं ! इस ससार का आदि पूर्णतः अज्ञात 
(अनमतग्ग) हैं। तृष्ण और अविद्या से संचालित, भटकते-फिरते प्राणियों के 
आरम्भ का पता नही चलता ।” यही इस संयुत्त की मूल भावना हैं । 

५. कस्सप-सयुत्त---भगवान्‌ बुद्ध ने महाकाइ्यप की सन्‍्तोष-वृत्ति की 
प्रशंशा की है। महाकाइयप यथा-प्राप्त भोजन, यथा-प्राप्त वस्त्र, यथा-प्राप्त 
दयनासस (निवास-स्थान) और यथा-प्राप्त पथ्य-औषध आदि की सामग्री से 
सन्तुष्ट हो जाने वाले हैं। भगवान्‌ ने दूसरे भिक्षुओं की भी ऐसा ही होने का उप- 
देश दिया हैं। 

६. छात्र-सक्कार-संयत्त--लाभ और सत्कार से विरत रहने का भिक्षुओं 
को भगवान्‌ के द्वारा उपदेश दिया गया है। उन्होंने कहा है कि छाभ और 
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सत्कार को चाहने बाले भिक्ष का पतन हो जाता है और उसकी वही गति होती 
है जो अंकुश को निगलते वाली मछली की | 

७ राहुल संयुत्त--राहुल को संयम का उपदेश । शब्द, स्पशें, रूप, रस 
गन्ध, सभी अनित्य और दु ख-रूप हैँ। उनमे 'में या 'मेरा' की भावना करने से 
दु ख ही हो सकता है । उनमे से किसी के विषय में यह में हूँ यह मेरा आत्मा 
है! ऐसी भावना करना उपयृक्‍त नही) * 

८, लक्खण-संयृत्त---एक दिन धर्मसेनापति सारिपृत्र और एक अन्य मिक्षु 
जिसका नाम लक्खण (लक्षण) था साथ साथ भिक्षा-चर्या को जा रहे थे। अचा- 
नक सारिपूत्र को हँसी आ गई। भिक्षा से लौट आने के बाद लक्षण ने उनकी 
इस हँसी का कारण पूछा। धर्म सेनापति ने भगवान्‌ बुद्ध और अन्य भिक्षुओ की 
उपस्थिति में उसका कारण बताया। 

९ ओपम्म-सयुत्त--भगवान्‌ ने भिक्षुओं को सचेत और जागरूक रहने 
का उपदेश दिया हैं। यहाँ उन्होंने उपमा (ओपम्म) की है । जिस , प्रकार यदि 
लिस्छवि गणतन्त्र के लोग सतत जागरूक और सचेत नही रहेगे तो अजातबाश्रु 
(मगधरूल ) उन्हे दबा लेगा, पराजित कर देगा. इसी प्रकार यदि भिक्षु अपने 
आचरण मे थोडा भी प्रमाद करेगे, तो उन्हे मार अपने फत्दे में दबा लेगा ! 

१०. भिक्‍खु-सयृत्त--महामोग्गल्लान (महामौद्गल्यायन) का भिक्षुओ को 
आये-मौन' पर उपदेश। उन्होंने बताया है कि आयं-मौन' का वास्तविक आच- 
रण द्वितीय ध्यान की अवस्था में होता है। भगवान्‌ बुद्ध नन्द और तिष्य 
(तिस्स) नामक भिक्षुओं को भिक्ष-नियमो का पूरा पालन करने को कहते है । 


३--खन्ध वर्ग 


(९. सन्ध-सयुत्त--पञ्चस्कन्धों का वर्णन है। रूप, वेदना, सज्ञा, संस्कार 
और विज्ञान अनित्य, परिवतंन-शील और दु:ख-रूप है। इनमें यह मे हैं! यह 
मेरा है' या यह मेरा आत्मा हैं इस प्रकार की भावना साधक को नहीं करती 
चाहिये। वल्कि इनके उदय (उत्पत्ति) और व्यय (विनाश ) का प्रत्यवेक्षण 
करना चाहिये और इनमे मन को आसकत नही करना चाहिये। ह पथ्चस्कन्धों 
की अनित्यता और दुःखमयता का चिन्तन करने पर काम-वासना रह ही नहीं 
सकती, और पुनर्जन्म, अविद्या, आत्माभिनिवेश, सभी नष्ट हो जाते है । 


( १६७ ) 


२. राष-संयत्त---स्थविर राघ ने भगवान्‌ से मार, तष्णा, अनित्यता 
आदि पर प्रश्न पूछे है। भगवान्‌ के उत्तर बड़े मा्िक है । कक 

३. दिटि&-संयुसत--मिथ्या मतबवादों की उत्पत्ति का कारण भगवान्‌ ने 
बताया है। रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार और विज्ञान में में” या मेरा' की भावना 
करना, इस प्रकार के चिन्तनों में छमे रहना जैसे कि क्या यह लोक शाहवत हैं या 
अशाःशवत है, सान्‍त है या अनन्त है, क्या जीव और शरीर दो अलूय अलग हैं या 
एक हे, आदि, इस प्रकार के विचारों की आसक्ति ही सिथ्या मतवादों का कारण 
है। 

४, ओक्कन्तिक-संयुत्त--चक्षु, श्रोत्र, त्राण, जिछ्ा, शरीर जौर मन, ये 
सभी अनित्य, परिवर्तशील और दु:ख रूप हैं, इनमें 'आत्मा' (अत्ता) की उपलब्धि 
नही होती, इस प्रकार जिसकी स्मृति सदा उपस्थित रहती है बही धर्म-मार्ग में 
विचरण करने वाला भिक्ष्‌ है। 

५. उप्पाद-संयुत्त--चक्षु, श्रोत्र, प्राण, जिह्ला, काय और मन का उत्पन्न 
होना ही जन्म, जरा, मरण, दुःख और शोक का उत्पन्न होता है--बुद्ध-उपदेश । 

६. किलेस-सयुत्त--क्लेश या चित्त-मलो का विवरण हैं | चक्षु और 
दृश्य पदार्थ में, श्रोत्र और शब्द में, घ्राण और गन्ध में, जिह्ला और रस में, काय 
और स्पृष्टव्य में, मन और धर्मों (पदार्थों) में इच्छा और आसक्ति का होना ही 
चित्त का मल है । 

७. सारिपुत्त-संय्त्त--आतन्द ने धर्मसेदापति सारिपृत्त से पूछा है कि 
उन्होंने अपनी इन्द्रियों को किस प्रकार शमित किषया है ? धर्मसेनापति ने 
उत्तर-स्वरूप कहा है 'एकान्त-वास (प्रविवेक) से उत्पन्न, सुख और सौमनस्य 
से युक्त, प्रथम ध्यान में स्थित रह कर, विषयो से दूर रह कर, 'यह में हूँ 'यह 
मेरा है! इस प्रकार के विचारों को त्याग कर मेने अपनी इन्द्रियों को शमित 
किया है ।” ह 

८, नाग-संयूत्त--नागों की चार प्रकार की उत्पत्तियाँ हे, जेसे कि अडे 
से उत्पत्ति, माँ के फेट से उत्पत्ति, स्वेद से उत्पत्ति, माता-पिता से उत्पत्ति । 

९, सुपण्ण-संयुत्त--सपर्ण नामक पक्षियों की भी चार प्रकार की 
उत्पत्तियाँ हैं, अंडे से उत्पत्ति, माँ के पेट से उत्पत्ति, स्वेद से उत्पत्ति, बिना 
माता-पिता के उत्पत्ति। 

१०. गन्धब्ब-काय-संध्त्त--गन्धर्व जाति के देवताओं का वर्णन हे । 

_छ 


( (६८ ) 


११ वलाह-सयृत्त--वलाहक कायिक' अर्थात्‌ बादल रूपी काया वाले 
देवताओं का वर्णन है। 


१२ वच्छगोत्त-सप्रत्त--बच्छगोत्त नामक परिव्राजक की मिथ्या-धार- 
णाओ का भगवान के द्वारा निवारण । क्या लोक शाइबत है या अशाश्वत है 
सान्‍्त है या अनन्त है, जीव और शरीर एक ही है या अलग अलग हें, आदि भिथ्या 
घारणाओं का कारण भगवान्‌ न पच॒स्कन्‍्धों (रूप, वेदता, सज्ना, सस्‍्कार, 
विज्ञान) के वास्तविक स्वरूप (अनित्य दुख अनात्म) का अश्ान ही बताया 
है। वच्छमोत्त परिव्नाजज का भगवान से सवाद मज्मिम-निकाय के तेविज्ज 
वच्छगोत्त-स्त्त' (१३१) म भी हुआ हैं। 

१३ फ्ान (या समाधि) संयृत्त--ध्यान या समाधि का विवरण है। 
भगवान ने कहा है कि जो प्रुष ध्यान और उसकी प्राप्ति की रक्षा करने में क्शलू 
है, वही सर्वोत्तम ध्यानी है । 


४--स छाॉयत न - वग्ग 
9 सकछायतन पथ्न--चक्ष और रूप श्लोत और शब्द, श्राण और गध, 
काया और सारण, मन और वम सभी अनित्य, दूर और अनात्म ने सब में 


हक 


और मेरा की भावता करना उक्त नी । इसमे जब आर्साक्‍्त को मनुष्य 
नष्ट कर दंता है तो वह बन्धर्न से छठ जाता हैं। उच्चतम संयम भी यही | 
२ वेदना-सयतत--सुखा दुखा और न-मुखा-न-दु खा, ये तीन वेदनाएँ 
है। इनमें सूख की वेदता को दुख के रूप में देखना चाहिये दुख की बेदना को 
शूल के रूप में देखना चाहिय और नन्‍सस-त-दु ख की बेदना को अनित्य के रूप 
में देवना चाहिये। वेदनाओं को छो” देन वाछा अनासकक्‍्त भिक्षु ही 'सम्यक्‌ 
दृप्टि' सम्पन्न कहलाता है । 
रे मातुगाम-सयत्त--स्त्रियो-सम्बन्धी बद्ध-प्रववन है। भगवान्‌ ने स्त्रियों 
को पुरुषों वी अपेक्षा अधिक द खभागिनी माना हैं। अत ब्रह्मचये-जीवन की 
उनके लिये उतनी ही अधिक आवश्यकता भी। स्त्रियो को पाँच विजद्ञेष कष्ट 
हे---बाल्य काल में माता-पिता का घर छोडनता पइता है, उसे छोड कर दूसरे 
(पति) के घर जाना पडता है, गर्भ धारण करना पन्‍्ता है, प्रसव करना पडता है, 
परुष की सेवा करती पड़ती है। ससार में रूप, धन, चरित्र और परिश्रमी स्वभाव 


( १६९ ) 


वाली एवं सन्‍्तान प्रसबिनी स्त्री का आदर होता हैं। यदि स्त्री पतिब्नता, विनीत, 
ऊजजावील और ज्ञानवती हो तो वह मरने के बाद सदगति प्राप्त करती है। दुरा- 
चारिणी, मूर्खा और निर्लज्जा होने पर बह मरने के बाद दुर्गतियों मे पडसी है । 

४ जम्बुखादक-सयुत्त--जम्बुखादक नामक परिव्राज़क के "प्रति धर्म- 
सेनापति सारिपुत्र का बुद्ध-धर्म पर उपदेश है। निर्वाण और अहत्त्व का अर्थ 
सारिपृत्र ने राग, देष और मोह से बिम॒ुक्ति कहा है। इसे प्राप्त करने का तपाय 
आं० अष्टाड्डिक मार्ग ही है। जिसने राग-ढ्वंष को छोड़ दिया वही मनृष्य सुखी 
है। आख्रबो (चित्त-मलो) से विमुक्ति पाने का आये अष्टाजिक मार्ग से अति- 
रिक्त और कोई उपाय नहीं ह | 

५ सामडक-्सयत्त--सामडइक नामक परित्राजक के प्रत्ति सारिपुञ्र का 
निव्बाण'! (निर्वाण) पर उपदेश है। विषय वस्तु उपर्युबत सयुत्त के समान ही 
हे । 

६ मोग्गल्लान-सयुत्त--महामोग्गल्लान (महामौदगल्यायन ) द्वारा भिक्षुओ 
को चार ध्यानों का उपदेश है । दीघ और मज्मिम निकायो के इस 
सम्बन्धी वर्णन से यहाँ कोई विशेषता नहीं है । बिलकुल उन्ही शब्दो में यहाँ 
भी चार ध्यानों का विवरण दिया गया है। अखूपावचर भूमि के आकाशानन्त्या 
यतन विज्ञानानन्त्यायतन आकिचन्यायतन और नंवसन्ञानासज्ञायतन नामक 
भ्यान-अवस्थाओ वा भी यहा वर्णन विया गया हैं। 

७ चित्त सयुत्त--चक्षु ओज, ध्राण, काय और मत रूपी इन्द्रियों बन्धन 
की कारण नही ह । रूप शब्द गन्ध स्पर्श और मानसिक धर्म भी बन्धन के 
कारण नही है। बन्धन की बारण तो वह वासना है तृष्णा है जो चक्षु और रूप 
के' सयोग से उत्पन्न होती हैं श्रोत्र और शब्द के सयोग से पैदा होती है, ध्राण 
और गन्ध के सयोग से पैदा होती है, वाय और स्पर्श के सयोग से पैदा होती है, 
मत और धर्मों के सयोग से पैदा होती है। अत इस वासना ग्रा तृष्णा क। निरोध 
ही बन्धन-क्मिक्ति का कारण है। 

८ गामणि-सयुत्त--भोगवाद और तसपह्चरण की अतियो को छोडकर 
मध्यम सागे पर चलने का उपदेश गशमणि को दिया गया हैं। क्रोध को छोडकर 
क्षमाशील होने का भी यहाँ उपदेश दिया गया है। 

९ असखत-सयुत्त--निर्वाण असस्कृत अर्थात्‌ अकृत है । राग द्वेष और सोह 
का सस्पूर्ण निरोध ही तिर्वाण' कहा जाता हैं, कायिक-मानसिक जागरूकता 


( १७० ) 


(स्मृति-सम्प्रजन्य) चित्त-शान्ति (शमथ), आन्तरिक ज्ञान-दर्शन (विपश्यना) 
चार स्मृति-प्रस्थान और आये अष्टाज़िक मार्ग, यही उसकी प्राप्ति के सर्वोत्तम 
साधन हे ॥ 

१०, अब्याकत-सबुत्त--कोशलराज प्रसेनजित्‌ ने क्षेमा (खेमा) नाम की 
भिक्षुणी से पूछा है “क्या मृत्यु के बाद तथागत रहते हे या नहीं रहते ? या 
रहते भी हे और नही भी रहते ? ” । क्षेम्रा ने इसके उत्तर स्वरूप केवल यह कहा 
है कि तथागत ने इसे अ-व्याकृत कर दिया है अर्थात्‌ उन्होंने इसे ब्रह्मचर्य के लिये 
आवश्यक न समझकर अकथनीय कर दिया है । साथ मे वह यह भी कहती हैं 
कि तथागत का ज्ञान गम्भीर समुद्र के समान है, जिसकी थाह नहीं ली जा सकती ! 
जब अनिरुद्ध, सारिपुत्र और मौदगल्यायन जैसे बुद्ध के अन्य शिष्यों से यह प्रश्न 
पूछा जाता है तो वे भी उसका उसी प्रकार उत्तर देने हे जैसे क्षेमा भिक्षुणी ने दिया 
हैं। दीघ और मज्मिम निकायो के 'दस अव्याकृत' (अकथनीय ) धर्मों के समान 
यहाँ भी बुद्ध-मन्तव्य विमल जल के समान स्वच्छ दिखलाई पडता है। पासादिक- 
सुत्त (दीघ ३॥६) और चूल मालुक्य-मृत्त (मज्किम, २।२।३) के समान ही 
इस सयुत्त की विषय-वस्तु है। 


५-मंहावग्ग 


१ मग्ग-सयूत्त--आर्य अष्टाज्िक मार्ग (सम्यक्‌ दृष्टि , सम्यक सकलप, 
सम्यक्‌ वाणी, सम्यक्‌ कर्मान्ति, सम्यक्‌ आजीव, सम्यक्‌ व्यायाम, सम्यक्‌ स्मृति, 
सम्यक्‌ समाधि) का पूरे विवरण के साथ वर्णन किया गया है । 

२ बोज्मंग-सथयुत्त--परम ज्ञान (बोधि) के सात अड्भो यथा स्मृति, 
धर्म-वेषणा (धम्मविचय) वीर्य, प्रीति, प्रश्रव्धि (चित्त-प्रसाद) समाधि और 
उपेक्षा का विस्तृत वर्णन किया गया हैं । 

३ सतिपठठान-सयुत्त--काया में कायानुपश्यी होना, वेदनाओ में वेदमानुप्श्यी 
होना, चित्त में चित्तानुषध्यी होता और घर्मो (पदार्थों) में धर्मानपश्यी होना, 
इन चार स्मति-प्रस्थानों (सतिपट्ठान) का यहाँ दीध" और मज्मिम* निकायो 
के समान शब्दों में विस्तृत वर्णन किया गया हूँ । 





१. देखिये सहासतिपट्ठान-सुत्त (दीघ. २९) 
२. सतिपद्‌ठान-पुत्त (मसज्मिम. ११११०) 


( १७१ ) 


४, इन्द्रिय-संयुत्त--अ्रद्धा, बीये, स्मृति, समाधि और प्रज्ञा इन पाँच इच्द्रियों 
अंथवा ज्ञान-दक्तियों का वर्णन हैं । 

५, सम्मप्पधान-संयूत्त--जों चित्त-मल अभी उत्पन्न नहीं हुए हे, उनकी 
उत्पत्ति को रोकना, जो चित्त-मल उत्पन्न हो चुके हे' उतकी नष्ट करना, जो शुभ 
कर्म अभी उत्पन्न नहीं हुए हे उनको उत्पन्न करना; जो उत्पन्न हो चुके है उनको 
बढाना, इन चार सम्यक्‌-प्रधानों या शुभ प्रयत्नों का यहाँ विस्तृत वर्णेन किया 
गया है। 

६. बल-संयुत्त--श्रद्धा, वीये, स्मृति, समाधि और प्रज्ञा, इन पाँच वलो 
का वर्णन है । 

७ इद्धिपाद-संयृत्त--इच्छा-शक्ति (छनन्‍्द), वीये, चित्त और मीमांसा 
(बीमसा) इन चार ऋद्धिपादों या योग-सम्बन्धी विभूतियों का वर्णन हैं । 

८. अनुरुद्ध-संयुत्त--शरीर, वेदता, मन और मानसिक धर्म, इन सब पर 
अद्भुत संयम प्राप्त कर किस प्रकार स्थबिर अनिरुद्ध ने यरेय की विभूतियों को 
प्राप्त किया है, इसका बर्णन है । 


९. फान-संयुत्त--ध्यान की चार अवस्थाओं का वर्णन है। वर्णन की भाषा 
बिलकुल वही है जो प्रथम दो निकायो में । किस प्रकार शीलू और सदाचार में 
प्रतिष्ठित होकर, एकान्त-वास का सेवन कर, साधक क्रमशः ध्यान की प्रथम, 
हितीय, तृतीय और चतुर्थ अवस्थाओं को प्राप्त करता है, इसका त्रिपिटक में प्राय. 
समान छब्दों में अनेक बार वर्णन किया गया है।" संक्षेप में हम यही कह 
सकते है कि प्रथम ध्यान की अवस्था में वितकं, विचार, प्रीति, सूख और 
एकाग्रता रहते ह' । द्वितीय ध्यान की अवस्था में दितरक और विचार का प्रह्मण 
हो जाता है और केवरू समाधि से उत्पन्न प्रीति और सुख रहते है । तृतीय 
ध्यान की अवस्था में प्रीति और सूख से भी उपेक्षा हो जाती है और साधक उपेक्षा 
और स्मृति के साथ ध्यान करने लगता है। चतुर्थ ध्यान में चूंकि सुख-दुःख, 
सौसनस्य, दोर्मनस्थ पहले से ही अस्त हुए रहते हैं, अत. साधक स दुःख 
और न सुख वाले तथा स्मृत्ति और उपेक्षा से शुद्ध, इस ध्यान को प्राप्त 
करता है। 





१. सिलाइये अस्तापान-सर्ति सुत्त (सज्िन. (३१२४८) 


( ६७२ ) 


१०. आनापान-संयुत्त--भगवान्‌ ने प्राणायाम या ह्वास-प्रश्वास को नियमित 
करने का उपदेश दिया हैं और उसे मार्गप्राप्ति का सहायक माता है।* 
सोतापत्ति-सयृत्त--खोतापत्ति अवस्था अर्थात्‌ धर्म रूपी नदी की धारा 
में पडना, इसका वर्णन किया गया है। बुद्ध-चर्म और संघ में जिसकी श्रद्धा 
और निष्ठा है वह सासारिक्र लाभो की चिन्ता नही करता। वह इच्छा और 
ढेष को छोडदकर फिर इस लोक में नहीं आता। 
सच्च-सथ त्त--चार आर्य सत्यों का वर्णन हे। दुख, दु ख-समुदय, दुःख- 
निरोध और दु ख-निरोध-गामिनी प्रतिपद्‌, इन चार आये सत्यो का उपदेश 
बुद्ध-धर्म की प्रतिप्ठा है। प्राय समात शब्दों से इन सस्वस्धी उपदेश का वर्णन 
जिपिटक में अनेक बार आया है 
उपर्युक्त संक्षिप्त विवरण में यद्यपि वर्गों और सयुकतों के क्रम से उनकी 
विषय-वस्तु का सक्षिप्त दिग्दर्शन करा दिया गया है, किन्तु उनके असंख्य 
सत्तो की वह सामग्री अभी बाकी ही बच रहती है जो उन्होंने बुढ़, उनके जीवन, 
उनके उपदेश, इसी प्रकार बद्ध-शिष्यो के जीवन और उपदेश, तत्कालीन धर्मोप- 
देष्टाओ और धामिक विचारों के साथ बद्ध और उनके धम्म का सम्बन्ध, तत्का- 
लीन ऐतिहासिक और भौगोलिक परिस्थिति, एवं इसी प्रकार के अन्य महत्त्व- 
पूर्ण बिषयों के सम्बन्ध में दी हैं। इन सम्बन्धी स्मृतियों का कुछ संक्षिप्त 
दिग्दर्शन करना यहाँ आवश्यक होगा। सयुत्त-निकाय के धम्म चक्‍्क पवत्तन- 
सत्ता में (जो विनय-पिटक्र--महावग्ग के इस सम्बन्धी बर्णन की पुनरुक्ति ही 
है) हम वाराणसी के ऋषिपतन मृगदाव (वर्तमान सारनाथ) में पझचवर्गीय 
भिक्षुओं को उपदेश करते देखते है । काम-बासनाओं मे काम-लिप्त होना 
और कायजलेश में लगना, इन दो अतियो के त्याग एवं आय॑ अधष्टाड्िक मार्ग 
२. मिलाइये विज्ञेषतः भयभेरव-सुत्त (मज्किम. ११४); ह्वेधा वितकक्‍क सुत्त 
(सज्मिस. १२१९) महाअस्सपुर-सूत्त (मज्किस, १।४९); चूलह॒त्थिप- 
दोपम सुत्त (मज्किम. १३१७ ; सासझ्व्यफल सुत्त (दीघ. १२ ); अम्बदठ 
सुत्त (वीघ. १३); सोणदंड सुत्त (दीघ. ११४); कूटइन्त सुस (दीध. 
१५); महालिसुत्त (दीघ. १५) पोटठपाव-सुत्त (दीघ. ११९) केय टू 
सुत्त (दोघ. १११) सुभ-सुत्त (दीघ. १।१९०, ; चक्‍्कवत्तिसीहनाद सत्त 
(दीघ. ३१३); संगीतिपरियायसुत्त (दीघ, ३४१०) आवबि, आंबि। 
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रूपी मध्यय-सार्य के आचरण तथा चार आर्य सत्यों का उपदेश देते यहाँ हम 
प्रथम 'बार भगवान्‌ को देखते हैं । सक्रायतन-सयुत्त में (यहाँ भी व्निय-पिठक- 
महावग्य के समान ही) हम तथायत को भिक्षुओं को इस प्रकार सम्बोधित 
करते हुए देखते हे “मिक्षुओं ! जितने भी मानृष और दिव्य पाश हैं, में 
उन सब से मुक्त हूँ। तुम भी दिव्य और मानुष पाशो से मुक्त होओ ! 
भिक्षओ ! बहुत जनों के हित के लिये, बहुत जनो के सूख के 
लिये, लोक पर दया करने के लिये, देवताओं और मनृष्यो के प्रयोजन के 
लिये, हित के लिये, सुख के लिये, विच्रण करो। एक साथ दो मत जाओ [ 
जशिक्षुओ | आदि में कल्याणकारी, मध्य में कल्याणकारी, अन्त में कल्याणकारी 
धर्म का उसके पूरे शब्दों और अर्थों के साथ उपदेश करते हुए सम्पूर्ण, परिशुद्ध 
ब्रह्मचर्य का प्रकाश करो । ससार में अल्प दोष वाले प्राणी भी हे। धरम 
के न श्रवण करने से उनकी हानि होगी। सुनने से वे धर्म के जानने वाले होगे। 
भिक्षुओ ! में भी जहाँ उरुवेठा और सेतावी गाँव हूँ, वहाँ धर्म-देशना 
के लिये जाऊँगा। “ सासतिपट्ठान-संयूत्त के जरा-सृत्त में भगवान्‌ की बुद्धा- 
वस्था का सजीव चित्र हैं। भगवान्‌ अपराद्ध में ध्यान से उठ कर धृप में 
बेठे हैं। आनन्द भगवान्‌ को देखकर कहते हे आश्चर्य भन्‍्ते ! अद्भूत भन्‍्ते ! 
भगवान्‌ के चमड़े का रंग उतना परिशुद्ध, उतना पर्यवदात (उज्ज्वल) नहीं है। 
अग भी शिथिल हो गये हे। पूरी काया मे भुरियाँ पडी हुई हे । शरीर आगे की 
ओर भूंका है। आँख, कान, नाक आदि इन्द्रियों मे भी विपरिणाम दिखाई 
पडता हैँ ।” “आनन्द ' यह ऐसा ही होता है! यौवन में जरा-धर्म है, 
आरोग्य से व्याधि-धर्म हैं। जीवन मे मरण-धर्म है ।” हम भगवान्‌ और उनके 
उपस्थाक शिष्य के विसल मनुष्य-रूप को यहाँ देखते है। इसी निकाय के 
सकलिक-सुत्त में हम सूचना पाते हे कि भगवान्‌ का पैर पत्थर के टुकडे से 
विक्षत हो गया है और वे स्मृति-सम्प्रजन्य के साथ उसको सहन कर रहे हे। 
इसी प्रकार सक्‍क-सयुत्त में अतार्थपडिक की दीक्षा एवं जेतबन-दान का 
वर्णन हैं । विनय-पिटक के चुल्लबग्ग में भी यही बर्णन आया है। सयुत्त-निकाय 
के भिक्‍खु-सथुत्त मे हम सूचना पाते हे कि कौशाम्बिक भिक्षुओ के दुर्व्यवहार 
के कारण भगवान्‌ पात्र-चीवर ले बिना किसी भिक्ष्‌ को कहे अकेले ही 
पारिलेश्यक (पालिलेय्यक भी) नामक स्थान मे एकान्त-वास के लिये चले गये 
हैं। संयूत्त-निकाय के 'उदायि-सत्त' में- हम भगवान्‌ और« स्थविर उदायी का 
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संबाद देखते हे जो शास्ता और दिष्य के सम्बन्ध के अलावा बुद्ध-धर्म के प्रार- 
म्मिक स्वरूप पर भी पर्याप्त प्रकाश डालता है। “भन्ते ! पहले गृहस्थ रहते मुझे 
धर्म से बहुत लाभ न मिला था। किन्तु मन्‍्ते ! आज मेने धर्म को जात लिया । 
मुझे वह मार्ग मिल गया |” “साधु उदासी ! तुझे वह मार्ग मिल गया। जैसे 
जैसे तू इसकी भावना करेगा, वृद्धि करेगा, यह तुझे वेसे ही भाव को छे 
जायगा जिससे कि तू जानेगा “आवागमन क्षय हो गया, ब्रह्मचयें-वास पूरा 
हो चुका, करना था सो कर लिया, अब कुछ करने को बाकी नहीं है।” 
भगवान्‌ का अपने शिष्य भिक्षुओं के साथ कंसा अनुकम्पायमय सम्बन्ध था, 
इसका एक और उदाहरण इसी निकाय में देखिये। मग्ग-सयत्त के चुन्द-सुत्त 
में हम चुन्द समणुद्रेस को भगवान्‌ के पास धर्मसेनापति के परिनिर्वाण का 
सन्देग लाते देखते हे। इसे सुनते ही आनन्द की क्‍या हालत होती है, यह उन्ही 
के शब्दों में सुन लीजिए “आयुष्मान्‌ सारिषुत्र परिनिवृं त्त हो गये, यह सुन कर 
मेरा शरीर ढीला पड़ गया है, मुझे दिशाएँ नहीं सूकती, बात भी नहीं सूझ 
पड़ती ।! ” भगवान्‌ सचेत करते है “क्यो आनन्द ! क्‍या मेंते पहले ही 
नही कह दिया है कि सभी प्रियो से जुदाई होती है। इसलिये आनन्द ! आत्म- 
दीप, आत्म-शरण, अ-परालम्बी होकर विहरो | धम्मदीप, धम्म-शरण, अपरा- 
लम्बी होकर विहरो ।” इसी सयुत्त के उक्काचेल-सुत्त मे सारिपुत्र के परि- 
निर्वाण के थोडे दिन बाद ही भगवान्‌ को अपने द्वितीय प्रधान शिष्य महामौद्‌ग- 
त्यायन के भी परिविर्वाण की सूचना मिलती है। सभी दिष्य अपने शञास्ता 
के सहित स्मृति-सम्प्रजन्य के साथ इस दुख को सहते है। एक दिन भगवान्‌ 
गगा की रेती में उक्काचेल नामक स्थान पर बिहरे रहे है। भिक्षु-परिषद 
को विज्ञापित करने के लिये बैठते हे किन्तु सर्व प्रथण ध्यान आता है अपने 
सद्य परिनिवृत्त शिष्य सारिपुत्र और मौद्गल्यायन का। बुद्ध का मानवीय 
रूप फूट पड़ता हैँ “भिक्षुओ ! सारिपुत्र और मौद्गल्यायन के बिसा मुझे बह 
परिषद्‌ शून्य सी जान पडती है। जिस दिशा में सारिपुत्र-सौदगल्यायन विहरते 
थे, वह दिशा किसी और की न चाहने बाली होती थी” इतना ही कह पाते हैं 
कि भगब्ान्‌ का मानधीय रूप उनके बुद्धहप मे परिवर्तित हो जाता है और 
“भिक्षुओं ! आश्चर्य है तथागत को ! अद्भुत है तथागत को ! इस प्रकार 
के शिष्यों की जोड़ी के परिनिवृत्त हो जाने पर भी तथागत को शोक-परिदेव 
नहीं है ।. . : भिक्षुओ ! जैसे महान्‌ वृक्ष के खडे रहते भी उसकी सारवाली 
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शाखाएँ टूट जायें, उसी प्रकार भिक्षुओ तथागत को भिक्षु-संघ के रहते भी 
सार वाले सारिपुत्र और महामौद्गत्यायन का परि-निर्वाण है । झोरो वह 
भिक्षुओ ! कहाँ से मिले। जो कुछ उत्पन्न होने वारा है, सब सष्ट होने वाला 
है। इसलिये भिक्षओ ! आत्मदीप, आत्म-शरण, अनन्यशरण होकर विहरो, 
धर्म-दीप, धर्म-शरण, अनन्यशरण होकर विहरो ।” श्ञास्ता का मानवीय रूप 
और साथ साथ उनका बुद्धत्व यहाँ स्पष्टतम रूप में दिखाई पड़ता है। बुद्ध 
धर्म की साधना इसी जन्म की साक्षात्‌ अनुभृति के लिये है, यह तथ्य इस निकाय 
के सवहुलू-सूत्त से भली प्रकार हृदद्भमम किया जा सकता है। एक ब्राह्मण 
आकर भिक्षुओं से कहता है आप छोग वर्तमान को छोड़कर कालान्तर की 
ओर दौड़ रहे हे। इस से तो यही अच्छा हो कि आप मानुष कामों का भोग 
करें।” भिक्ष उत्तर देते है “ब्राह्मण! हम वर्तमान को छोड़कर कालान्तर 
की चीज के पीछे नही दौड़ रहे। बल्कि कालान्तर की चीज को छोड़कर ब्राह्मण ! 
हम वर्तमान के पीछे दौड रहे है । ब्राह्मण! भगवान्‌ ने कामों को बहुत 
दुख वाले, बहुत प्रयास वाले, बहुत दुष्परिणाम वाले, कालिक (कालान्तर) कहा 
है। किन्तु यह धर्म तो सांदृष्टिक के (वर्तमान मे फल देने वाला) अ-कालिक, 
यही साक्षात्कार किया जाने वाला, तह तक पहुँचाने वाला और प्रत्येक शरीर 
में अनुभव करने योग्य है।” अत्त-दीष सुत्त में हम आत्म-निर्भर होने का 
उपदेश पाते है, जिसकी पुनरावृत्ति भगवान्‌ ने अनेक स्थलों पर की है और जो 
उनके धर्म के स्वरूप को समभने के लिये अति आवश्यक है। भगवान्‌ सब 
को प्रश्नज्या का ही उपदेश नही देते थे। बल्कि गृहस्थाश्रम मे रह कर भी बे 
प्रमाद-रहित जीवन की सम्भावना मानते थे । ऐसा ही उन्होंने राजो 
(मकान बनाने वाले मजदूरों) से इसी निकाय के थपति-सुत्त में कहा भी 
है “स्थपतियों ! गृहवास बाधापूर्ण हे, मल का आगमन-मार्ग है । प्रव्नज्या 
खूछी जगह है। किन्तु स्थपतियों ! तुम्हारे लिये अप्रमाद से रहना ही उप- 
यूक्‍त है।” ऐसा मालूम पडता है भगवान्‌ के इस अप्रमाद-उपदेद को स्मरण 
कर के ही अशोक अपनी प्रजाओं को इतनी पुमरावृत्ति के साथ अ-प्रमाद, 
का जीवन बिताने को कहता है।' सुयुत्त-निकाय में बुद्धकालीन भारत में 
प्रचलित धामिक सम्प्रदायों और उनके प्रधान बाचार्यों एवं बुद्ध और 





१. देखिये आगे दसने अध्याय में अज्ञोक के अभिलेखों का विवरण । 
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उनके धर्म के साथ उनके सम्बन्धों पर भी प्रकाश डालन वाले काफी वर्णन हैं । 
इस प्रकार सयुत्त निकाय के खन्‍्ध सयुत्त म हम उस काल के छ प्रसिद्ध 
आचार्यों यथा पूर्ण काश्यप मक्खली (मस्करी ) गोशाल मजय वेलिटिठ्पुत्त प्रत्र॒ुध- 
कात्यायन) आदि का वणन पाते ह। इसी प्रकार मोर्गहलान-सयुत्त के असि- 
बन्धकपृत्त-सस और निगण्ठ-सुत्त से हम बुद्ध धम और तत्कालीन जम धर्म 
के पारस्परिक्र सम्ब्व के विषय म पर्याप्त सचना मिलती हें । तत्कालीन 
याज्ञिक ब्राह्मणो के यज्ञवाद ओर बुद्ध के नैतिक आदशवाद म क्‍या एत्तिहासिक 
सम्बन्ध है और किस प्रकार एक के सामने दूसरे को ककना पड़ा यह देखन 
के लिय सयत्त तिकाय का सन्दरिक भारद्वाज सत्त अयन्त महत्वपूण है। कोशल 
देश म सनच्दरिका नदी पर भारद्राज नामक ब्राह्मण हवन कर रहा ह। 
भगवान भी उधर चारिका करते हुए निकल प'्तेह। बह उन्हे देख कर 
यज्ञ से बचा हुआ अन्न देना चाहता ह किन्तु पहले पूछता ह आप कान 
जाति ह ” भगवान वा ज्ञान उभाड पाता € जाति मत पूछ। आचरण 
पूठ। काठ से आग पदा हागी हैं। नाच कुल का भी पुरुष यूतिसान ज्ञाना 
पाप रहित मनि हो सकता ढ। जो सत्य का आचरण करन बारा जितब्दिय 
और ज्ञान के अन्त को पहचा हुआ हु ओर जिसन ब्रह्मचय वास समाप्त कर 
लिया ह वह यज्ञ म उपनीत हीं ह और वह काल से दक्षिणा दन याग्य है। 
जो उप्ते दगा ह वह दक्षिणार्नि म ही हवन करता ह । भारद्वाज को एस उदा 
रातिशय बबन सुन कर श्रद्धा उत्प्न होती ह। वह कहता है निश्चय ही 
यह मेरा यज्ञ सश्त है जो एसे ज्ञान को प्राप्त विदग) पुरुष का मेल देखा। 
तम्हारे ज्म को न देखन से ही टसरे जन हव्य शष खाते ह। हे गोतम! आप भोजन 
कर। आप ब्राह्मण ह। भारद्वाज ब्राहण बी यह बुद्द प्रशसा दिखछाती ह कि 
यज्ञवाने होत हुए भी ब्राह्मण ज्ञान और सदाच रण की प्रतिष्ठा को समभते थ और 
उसे देखकर उसके सामन नतमस्तक होना भी जानते य। भारद्वाज ब्राह्मण 
का बुद्ध को ब्राह्मण तक मानन को उद्यतत हो जाना जोर उनकी प्रश्सा करना 
उसकी उदारता का सचक ह। कुछ भी हो बश्ञ का ही सब॑स्व मानन वाले 
१ सुत्त-पिटक के प्रकरथ कात्यायत को डा० हमचन्द्र रायचोधरी ने उप- 

निषद्‌ के कबन्धों कात्यायन से मिलाया हे । देखिये उसका पोलिटिकल 

हिस्ट्री जाँव एन्शियेन्ट इन्डिया, पृष्ट २९ (तृत्तोय सस्करण, १९३२) 


( १७७ ) 


ब्राह्मणी को भी बुद्ध के जञान-यंज का लोहा अवश्य मानता पडा । भारदाज 
को उद्वोधित करते हुए भगवान्‌ उूसे कहते हे ब्राह्मण | लकडी जला कर शुद्धि 
मत मानों। यह तो बाहरी क्रीज है । पडिल' लोग उससे झ्ुद्धि नहीं बतछाते 
जो बाहर से भीतर की शद्धि है। बआाह्मण ! में दारु-दाह छोड भीतर की ज्योत्ति 
जछाता हैं। नित्य आग बाला, सित्य एकान्त-चित्त बाला हो, में ब्रह्मचय-पालून 
करता हैँ । ब्राह्मण यह तेरा अभिमान खरिया का भार है, त्रोध धुवा है, 
मिथ्या-भाषण भस्म है, जिद्वा खुबा हँ और हृदय ज्योति का स्थान है । 
आत्मा के दमन करने पर पुरुष को ज्योति प्राप्त होती है । ब्राह्मण ! शील तीर्थ 
वाला, सन्तजनों से प्रशसित, निर्मल धर्म रूपी सरोवर है । इसी में वेद को 
जानने वाले (वेदगृ) पुरुष नहाकर बिना भीगे गात्र के पार उतरते हे। ब्रह्म- 
प्राप्ति, सत्य धर्म सयम और बलह्यचर्य पर आश्रित है । तू ऐसे हवन किये हुओ 
का नमस्कार कर। म उनका पुस्धों को सयमी बनाने के लिये सारथी-स्वरूप 
कहता /।' इस प्रकार इस निकाय म हमे बुद्ध-जीवन, बुद्ध और उनके शिष्य, 
एवं बुद्ध-धर्म और तत्कालीन अन्य धामिक साधनाओं के साथ उसके सम्बन्ध 
आदि के विषय में प्रभत जानकारी मिलती हैं । 

एतिहासिक और भौगोलिक परिस्थितियां का भी इस निकाय में प्रथम 
दा निकायो की तरह कापी परिचय मिलता है। जहाँ तक राजनंतिक इति- 
हास का सम्बन्ध है, इस निकाय से कोझ्ललराज प्रसेनजित्‌ का बर्णन आया है 
और मगध-राज अजातणत्र्‌ के साथ उसके युद्ध, अजातशत्रु की पराजय और 
बाद मे प्रसेनजित्‌ की पुत्री बच्चा (वजिरा) का उससे विवाह और भेंट-स्वरूप 
काणी-प्रदेश की प्राप्ति टन घटनाओं का विवरण पहले किया ही जा चका हैं। 
कौशास्बी-तरेश उदयन (उदेन) का भी यही वर्णन आया है। इसके अतिरिक्त 
लिच्छवि, कोलिय आदि क्षत्रिय राजाओ के जहॉ-तहाँ वर्णन भरे पडे हुँ। 
भौगोलिक दृष्टि से राजगृह में वेलुबन, सुसमार गिरि से सेसकलाबन, यैशाली 
मे महावन आदि बनो, नेरजरा, गंगा, यमुना आदि नदियों, मंगध मे 
गिरिग्रज और अवस्ती में कुश्रधर अध्दे पर्ृतों, न्यग्रीधाराम (कपिलबस्तु) 
कुक्कुटाराम (पाटलिपुत्र) आदि आरामो (भिक्षु-तिवासों), साहक (मगध) 
शाल (कोसरू) वेलवार (कोसंछ) आदि ग्रामों, भश्नध, वेडिज, कोसऊू 
आदि प्रदेशों, और देबंदह, कपिलवस्तु, साकेत आदि नगरों तथा अनेक 
कस्बों (निंगरभों) के वर्णन भरे पड़े है, जो तत्कालीन भाश्तीय प्रदेशों और 

१२ ण 
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उनके निवासियों के जीवन सम्बन्धी काफी महत्वपर्ण ज्ञान को हमसे प्रदान 
करते है । ; 
ई--अंगुत्तर-निकाय" 


अगुत्तर-निकाय सुत्त-पिटक का चौथा बड़ा भाग हूं। बुद्ध-धर्म के जिस 
स्वरूप का ज्ञान हमे प्रथम तीन निकायों में मिलता है, वही अगुत्तर- 
निकाय का भी विषय है । केवल अगत्तर-निकाय की शैली में कुछ भिन्नता 
है। सख्याबद्ध शंली इस निकाय की सत्र से बडी विशेषता हैं| जैसा पहले 
दिखाया जा चुका हैं सम्पूर्ण निकाय ग्यारह निपातों में विभकत है, यथा“एक- 
निपात, दुक-निपात, तिक-निपात, चतुक्क-निपात, पष्चक-निपात, छक्‍्क- 
निपात, सत्तक-निपात, अटठक-निपात नवक-निपात, दसक-निपात तथा एका- 
दसक-निपात। प्रत्येक निपात वर्गों म विभक्‍त हैं । ग्यारह निपातों की वर्गे- 
सख्या त्रमश इस प्रकार हैं (१) २१ वर्ग (२) १६ वर्ग (३) १६ वर्ग 
(४) २६ वर्ग (५) २६ वग (६) १२ वग (७) ९ वर्ग (८) ६ वर्ग (९) 
९ वर्ग (१०) २२ वर्ग (११) ३ वग। इस प्रकार स्थारह निपात कुल १६९ 
वर्गों मे विभकत है । प्रत्येक बग से अनेक सुल्त ह जिनेकी कम मे कम सख्या 
७ और अधिक से अधिक २६२ हैँ। कुछ मिलाकर अगुत्तर-निकाय मे २३०८ 
सुत्त है।आकार में प्राय सबुत्त-निकाय के सुत्तो के समान ही छोटे है और 
उन्ही के समान उनका विषय भी कोई बुद्ध-अवचन या किसी के साथ हुआ बुद्ध- 
सवाद है। अग्रत्तर-निकाय के प्रन्येक निपान मे एंसी सख्याओ से सम्बद्ध उप- 
देशों का सग्रह किया गया है जिनकी समता उक्त निपात की सख्या से है । 
इस प्रकार एकक-निपात में केवल उन उपदेशो का सग्रह है जिनका सम्बन्ध 
सस्या एक से हूँ। इसी प्रकार दुक-नियात में केवछ उन उपदेशों का संग्रह है 
जिनका सम्बन्ध सख्या दो से है । इस प्रकार उत्तरोत्तर बढ़ती हुई यह सख्या 


-ऑक आम ०-९ 20७० कक कान मा 


१. सॉरिस तथा हाड़ों द्वारा पांच जिल्दों में रोसन लिपि में सम्पादित, पालि- 
टेकक्‍्सूट सोसायटी द्वारा प्रकाशित , लेन्दन १८८५-१९०० । छठी. जिल्द 
प्रें मेबिल हन्ट ने अनुक्रसणियाँ दी हैं । िहलोी लिप में देवित्त का संस्करण, 
कोलस्बो १८९३, प्रसिद्ध है। बरमी और अन्य सिहली संस्करण भी उब- 
लक््ध हैं। हिन्दी में अभी कोई सस्करण या अनुवाद नही लिकला ) 

घ्् 


( १७९ ) 


एकांदसक-निपरांत तक पहुँच जाती है, जिसमे भगवान्‌ बद्धदेश के उन उपदेश 
का सग्रह है जिनके विषय का सम्बन्ध किसी न किसी प्रकार सख्या ग्यारह से 
है। अही कारण इस सिकाय के अगृत्तर-निकाय (अकोत्तर-निकाय) वास- 
करण का भी है। 'मिलिन्दपञ्ह' में इसी निकाय का नाम 'एकुत्तर-निकास' 
(एकोत्तर-निकाय ) भी कहा गया है ।१* उसका भी यही अर्थ हैं । सर्वाह्तिवादी 
सम्प्रदाय के सस्क्ृत-जिपिटक में भी यह निकाय एकोत्तसगम' के नाम से ही 
प्रसिद्ध था, यह उसके चीनी अनुवाद से विदित होता है। अग्रत्तर-निकाय की 
सख्या-बद्ध शैली उस के लिये कोई नहीं है। थोड़ी बहुत यह प्रत्येक निकाय 
में पाई जाती हैँ । अत उसके आधार पर इस सग्रह को प्रथम तीन निकायों 
की अपेक्षा काल-क्रम में बाद का ठहराना ठीक नहीं माना जा सकता। वास्तव 
में तो प्रत्येक निक/य में ही, बल्कि कही कही प्रत्येक सुत्त में ही, पू्च और उत्तर- 
कालीन प्रम्पराओ के साक्ष्य साथ साथ दिखाई पडते है । यही बात अगृत्त र-निकाय 
में भी हैं) अत गणनात्मक शेली की बहुलता होने के कारण ही अगुत्तर- 
निकाय को बाद का सग्रह नहीं माना जा सकता। जेसा अभी कहा गया, गण- 
नात्मक प्रणाली थोडी-बहुत मात्रा मे प्रत्येक निकाय में पाई जाती है। दीघ- 
निकाय के क्षगीति-परियाय-सुत्त और दसुत्तर-सुत्त एवं खुहक-निकाय के खुददक- 
पाठ (कुमारपज्ह) धेरगाथा, घेरीगाथा, इतिवुत्तक आदि _ें वस्तु-विन्यास 
सख्यात्मक वर्गीकरण को के शेली आधार पर ही किया गया है। बाद भें चल 
कर अभिन्षम्म-पिटक में तो यह प्रणाली पूरे सात महाग्रथो का ही भाधार बस 
जाती हैं। चूँकि अगृत्तर-निकाय की अभिधम्म-पिटक से इस विषय में सब से 
अधिक समानता है, बल्कि उसके ग्यारह निपातो से अभिधम्म-पिटक के एक 
प्रन्‍्थ (पुस्गछ पठ्थ्मत्ति) की तो सारी विषय-वस्तु ही निकाली जा सकती है, 
अगुत्तर-निकाय के इस ग्रकार वर्गक्षित बृद्ध-बचनों को उत्तरकालीन संग्रह नही 
माना जा सकता। जैसा हम पहले भी दिखा चुके हे, बुद्ध-वचनो का सरक्षण, 
उस युग से , सुनने बालो की स्मृति मे ही किया जाने के कारण, उसकी सहा- 
बताथ सख्यात्मक संविधान की आवश्यकता पड़ती थी। इसलिये कभी कभी 
सस्‍्वय शास्ता भी अपने उपदेशो मे इस भ्रकार के तक्त्व का समिश्रण कर देते थे । 





'तियिन दिन बनना नननन कल. 


१. पृष्ठ ३५४ (बम्जई विश्वधिद्याल्य क्र देव-तागरी संस्करण ) 


( १८० ) 


यहे हमे अंगृत्तर-निकाय के एकक-निपात के 'कजगला-सुत्त' में अच्छी प्रकार देखे 
सकते है । कुछ उपासक कजंगला नामक भिक्षुणी के पास जाकर 
पूछते है “अस्या ! भगवान्‌ ने यह कहा हे 'महा प्रश्नों में एक प्रश्न, एक उद्देश, 
एक उत्तर; दो प्रइत, दो उद्देश दो उत्त-, . दस प्रइन, दस उहेश, दस उत्तर 
भगवान के इस संक्षिप्त कथन का उत्तर क्रिस प्रकार समझना चाहिये ? 
कजगला भिक्षुणी ने कहा “एक प्रदन, एक उद्देश, एक उत्तर! यह जो भगवान्‌ 
ने कहा, वह इस कारण कहा | आवसो ! एक वस्तु में भिक्षु भली प्रकार निर्वेद 
को प्राप्त हो, भली प्रकार विराम को प्राप्त हो, भली प्रकार विरकत हो, अच्छी 
प्रकार अन्लर्दर्थी हो, हसी जन्म में दु ख का अन्त करने बाला हो । किस एक धमम 
में ? सभी सत्व आहार पर निर्भर हैं! । आवसो ! भगवान्‌ ने जो यह कहा एक 
प्रश्न, एक उदेश, एक उत्तर ! वह इसी कारण कहा ' ” इसी प्रकार उत्तरो्तर 
क्रम मे बढ़ती हुई कजंगल्णा भिज्षणी दस प्रइन, दस उह्ेश., दस उत्तर (व्या- 
करण ) तक की व्याख्या करती हैं। गणनात्मक विधान होते हुए भी स्वय उप- 
देश की गम्भीरता में कोई अन्तर यहाँ नहीं आता। यही बाल विस्तार से हम 
अंगूत्तर-निकाय में भी देखते हे । चार आर्य सत्य, आर्य-अप्टाडिक मार्ग, सात 
बोध्यज्ञ, धार सम्यक प्रधान, पांच इन्द्रिय आदि सभी मौलिक बुद्धं-उपदेश इसी 
संख्यात्मक तत्त्व की सूचना देते हे। अगत्तर-निकाय में केवल इसे उनके वर्ग- 
बद्ध स्वरूप में प्रस्तुत करने का आधार मान लिया गया है । अतः निश्चित है कि 
इसके अनेक सूत्त या अश जो पिछले निकायो मे अनेक प्रसंगो में आ चके है, यहाँ 
संख्यात्मक प्रणाली को पूर्णता देने के लिये फिर रख दिये गये हैं।) उदाहरणलः 
चार आर्य सत्यों और आये अष्टाडिक मार्य सम्बन्धी उपदेश विनय-पिटक 
के महावर्ग तथा सयुत्त-निकाय के “'धम्मचक्‍्क पवतन-सुन्र! में स्वभावतः 
वाराणसी में दिये हुए उपदेश के रूप में अकित हैं, किन्तु अग्तर-निकाय में चार 
आय॑ सत्यों सम्बन्धी उपदेश चतुक्क-निपात और आर्य अप्टाज़िक मार्ग सम्बन्धी 
उपदेश अट 5क-निपात में सगृहीत हैं। अत' यह बहुत मस्भव है कि कुछ स्थलों 
में अगुत्तरनिकाय के सत्त दीथ और मज्मिम निकायों के परिवतित, विभकक्‍त 
अथवा संक्षिप्त स्वरूप ही हो। किल्‍्त अधिकतर स्थलों में वे मौलिक ही है और 
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१. इनकी सूची के लिये देखिये पालि टैक्सूट सोमायदटी द्वारा प्रकाशित अंगृूलर- 
निकाय, जिल्द पाँचवों, पृष्ठ ८ (भूमिका) 
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उतकी उपथकक्‍तता उनके सस्यात्मक स्वरूप म वहाँ असद्रिम्भ भी हे। अगत्तर- 
निकाय जैसा हम अभी देखग बद्ध और उनके धम्म और विनय के सस्बन्ध से 
कुछ एसी भी सचना द॑ता हँ जो प्राचीन भी है और साथ ही साथ अन्य निकाया मे 
भी महों मिलती । प्रनरुक्षितयाँ और संख्यात्मक बिवरण विशणत पाइच र्य 
बिद्वाना को बड़ अरचिकर प्रतीत हए है अत उन्होंन अगुत्तर-निकाय के 
वास्तविक मत्याकन करन मे बढ़ी कृषणता दिखाई हे । साहित्यिक और 
एतिहासिक दुष्टियों से अगृत्तर-निकाय का स्थान दीध मज्किम और सयृत्त 
निकाया के साथ ही है और उसम भी केवल कुछ कत्रिम वर्गीकरण मे बुद्ध के जीवन 
और उपदेश की बही साक्षात सम्पर्क से प्राप्त स्मतियाँ उपलब्ध होती है जंसी 
प्रथम तीन निकायों म । यह हम उसकी विवयब्धस्तु के विवरण से अभी 
दखग | 

अग्रसर निकाय की विषय वस्तु का चाहे जितना विस्तृत विवरण दिया 
जाय बह उसबी बास्तब्िक विभति को नहीं दिखा सक्‍ता। इसका कारण यह हैं 
कि केवरू सब्यात्मक सचिय्रा का सकलन ही अग॒त्तर-निकाय नहीं है। अनुत्तर- 
निकाय का केवल संग्रीति परियाय-सत्त (दीघ ३।१०) या दसुत्तर-सुत्त (दीघ 
३१११) का ही विस्तुत रूप समझ लेना एक भारी भ्रम होबा। इसमे सन्देह 
नहीं कि अगन्तर-निकाय के एक से लेकर ग्यारह निप्रातों की विषय-बस्तु 
वा स्वरूप वहाँ कसी ते किसी प्रवार उनके अनरय सख्या से सम्बन्धित है 
जैमे कि ह॒ 

१ एकक-निपात--एक धर्म क्‍या है ? इसी प्रकार के प्रबनोनर के अनेक 
रूप। न्‍ 

२ दुक-निपात--दो त्याज्य वस्तुएँ, दो प्रकार के ज्ञानी पृरंष, दो पकार 
के बज़, दो प्रकार की परिषदे, दो प्रकार की इच्छाएँ आदि, आदि। 

३ लिक-निधात--तीन प्रकार के दुष्कृर्प (कायिक, वबाचिक, मानसिक) 
तीन प्रकार की वेदनाएँ (सखा दखा न-सूखा-न-दु खा), आदि, आदि। 

४ चतुर्वेक-निपाल--चार आयेसत्य चार ज्ञान, चार कआामण्य-फ्ल, चार 
सम्राधि, चार योग, चार आहार, आदि, आदि। 

५ पशु्नक-निपति--पाँच्र अद्भो बाली समाधि, पाँच उपादान-स्तम्ध, 
पाँच इन्द्रिक् पाँच निस्सरणोय भातु, पाँच धर्मस्कन्ध पाँच विमक्ति-आयतस 
आदि आदि। 
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६ छक्क-निपात--छ अनुस्मृति-स्थान, छः आध्यात्मिक आयतत, छ 
अभिन्नेयं आदि, आदि। 


७ संत्तक-निपात--सात सम्बोध्यज्भ, सात अनुशय, सात सध्दर्म, सात 
सज्ञाएँ, सात सत्पुरुष-धर्म आदि, आदि ! 

८ अदृठक-निपात--आर्य अष्टाज्लिकनमार्ग आठ आरब्ध वस्तु, आठ 
अभिभ्‌-आयतन, आठ विमोक्ष, आदि, आदि! 

४ नवक-निपात--नव तुष्णामृलक, नव संत्वावास, आदि, आदि । 

१० दसक-निपात--द्स तथागत-बल, दस आर्य-वास आदि, आदि | 

११ एकॉदसक-निपास--निर्वाण-प्राप्ति के ग्यारह उपाय, आदि, आदि । 


किन्तु इस उपर्युक्त सूची मात्र से अगुत्तर-निकाय के विषय या उसके महत्त्व 
को नहीं समझा जा सक्‍ता। उसके लिये हमे उद्धरणों से उसके विषय 
की मूल बड्ध-वचनो के रूप में प्रामाणिक्ता और बुद्ध-कालीन इतिहास के लिये 
उसके महत्त्व को हृदयज्ञूम करना होगा। पहले एकक-निपात को ही लछीजिये। 
धम्म-विनय की दृष्टि से ही अगृत्तर-निकाय के प्रथम निपात में उद्धृत इस 
बुद्ध-बचस को देखिये “नाह भिक्‍खवे ! अज़्ठझीग एक धम्मपि समनुपस्सामि यो 
एवं महतो अनत्थाय सवत्तति, यदिद भिक्‍खवे पापमित्तता । पापमित्तता 
भिक्‍खवे महतो अनत्थाय सवत्तति। ” इसका अथ हैं “भिक्षुओ। में विसी 
भी दूसरी चीज को नहीं देखता जो इतनी अधिक अनर्थकर, हो, जितनी 
पाप-मित्रता। भिक्षुओ ! पाप-मित्रता बहुत अनर्थकारी है ।” जो दीष, मज्मिम 
और सयूत्त निकायो मे निहित बृद्ध-बचनों की आत्मा और बाह्याभिध्यवित 
से परिचित है वे यहा उनकी अपेक्षा कुछ शिभिन्नता नहीं देख सकते। 
अत कैवलू इसीलिये कि सगीतिकारो ने कुछ बद्ध-बचनों को संख्यावद्ध चर्भी- 
क्षेरण में बॉधकर रख दिया है, उनकी मौलिकता या महत्ता मे कोई अन्तर नही 
आता। अगुत्तर-निकाय की सब सामप्री अन्य निकायो से भी ली हुई नहीं है, 
अल्कि उसमें बहुत सी ऐसी भी सचना है जो अन्यत्र कही नही मिलती । इसका 
भी एक उदाहछण एकक-निपात के ही एतदस्गवर्ण' के उस महत्वपूर्ण तिबरण 
में पाते हैं, जिसमें बताया गया है कि भगवान्‌ बुद्ध केजकस-किस भिक्षु, भिक्षणी, 
उपासक, या उपासिका, ने साधना के किस-किस विभाग में दक्षता था विशेषता 
प्राप्त की थी। महापडित राहुल साकृत्यायन हारा अनुवादित इस अश को, 


( १८३ ) 


उसके ऐसिहासिक सहस्व के कारण यहाँ पूर्णत उद्धृत कश्ना ही उपयुक्त होगा, 
“ऐसा मैने सुता--एक झमये भगवान श्लावस्ती मे अनाथपिडिक के आराम 
जैतवम में विहार करते थे ! भगवान्‌ त भिक्षुओं की सम्बोधित किया 
(१) भिक्षुओं |! मेरे रक्‍्तश (अमुरक्त) भिक्ष श्रावकों में यह आजशा- 
कौण्डिन्य अप्र (श्रेष्ठ) है। (२) महाप्रज्ञों मे यह सारिपुत्र अग्र है (६३) ऋद्धि- 
भानो में यह मैंहामौद्गल्यायन अभ्न है (४) धृुतवादियों (अवधत-द्तों का 
का अभ्यास करने वालो) मे यह महाकाश्यप अग्न है (५) दिव्यचक्षकों में 
यह अनिरद्ध अग्र है। (६) उच्च-कुलीनों में यह भहिय कालिगोघा-पुत्र अग्र 
है। (७) मज स्वर से धर्म उपदेश करने वाला में यह लकुटिक भट्दियं अग्र 
है। (८) सिहनाद करने वालों में यह विंडोल भारद्वाज अग्न है (९) धर्म- 
उपदेश करन बाडो में यह पूर्ण मैत्रायणी पत्र अग्न हे (१०) सक्षिप्त॑ धर्मोपदेश 
को विस्तत रूप से समकान वालो म यह महाकात्यायन अग्न है। (११) मसनो- 
मय काय निर्माण करत वालो म यह चुल्ल पथक अग्र है। (१२) सज्ञा विवते- 
चतुरों मं यह महापथक अग्र हैं। (१३) अरण्य विहारियों मे यह सुभूत्ति 
अग्र है. दान-पात्रो में भी यह सभूति अग्र है। (१४) ओरण्यको में यह रेवत 
खदिर वनिय अग्न है । (१५) ध्यानियों म यह कखा रेवत अग्रन है। (१६) 
आरब्ध वीयोी में यह सोण कोडिवीस (शोणकोटिविश) अग्र है । 
(१७) संबक्ताओं मे यह सोण कुटिकण्ण अग्र हैं। (१८) लाभ पाने बालो 
में यह सीवली अग्र है । (१९) श्रद्धावानों में यह वक्‍कली अग्न है। (२०) 
शिक्षा कामो (भिक्ष नियम के पाबन्दों में) यह राहुल अग्न है। (२१) श्रद्धा 
से प्रश्नजितों में यह राष्ट्रपाल अग्र है। (२२) प्रथम बालाका ग्रहण करते 
वालो में बह कुड्घान अग्र है। (२३) प्रतिभा वालो में यह बंगीश्ष अग्र है। 
(२४) समन्त प्रासादिको (सब ओर से सुन्दरो) में यह उपसेन वगन्तपुत्त अन्न 
है। (२५) शयनासन-प्रज्ञापो (गृहनप्रबन्धकों) में यहू दब्ब मल्लपुस्त अगर 
है। (२६) देवताओं के प्रियो मे यह पिलिन्द' वात्स्थ-पुत्र अग्र है । (२७) 
क्षिप्राभिज्ञों (प्रखर बद्धियो) में यह बाहिय दारुचीरिय अंग्र है। (२८) 
चित्र कथिकों (विचित्र ब्रक्‍्ताओ) में यह कुमार काइयप अग्न है। (२९) प्रति- 
सक्िति-प्राप्तो में यह महाकोदिठित (महाकीष्ठित) अग्र है। (३०) बहुश्नतों 
में गंतिमानों मे स्थिलिमानों म यह आनन्द अग्ने है। (३१) महापरिषद 
वाठों मे यह उस्वेल-काइ्यप अंग्र है। (३२) कुछ प्रसादको (कुलो को प्रसन्न 
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करने वाछों ) से यह कालू-उदायी अग्र है। (३३) अल्‍्पायाधों (तिरोभो) 
में यह बचकुल अग्न हैं। (३४) पू्ब-जत्म स्मरण क्रने वालों में यह झोभित 
अग्र है। (३५) विनय-घरो में यह उपालि अग्र हैं। (३६) भिक्षुणियों के 
उपयेशको में यह नन्‍्दक अ्रग्न हैं। (३७) ज़ितेन्द्रियों मे यह नन्‍्द अग्र है । (३८ ) 
भिक्षुओ के उपदेशकों मे यह महाक्पिन अग्र है। (३९) तैज-घातु-छुणलो में 
यह स्वागत अग्न है। (४०) प्रतिभागालियों में यह राघ अग्र है (४१) रुक्ष 
चोवरधारियों मे यह मोघराज अग्र है। (४०) भिक्षुओ ! मेरी रक्त भिक्षुणी- 
श्राविकाओ में महाप्रजापति मोतमी अग्र है । (४३) महाप्राज्ञाओ में खेमा 
भग्र है (४४) ऋद्धिमतियों मे उत्पलवर्णा अग्न है । (४५) विनय धारण करने 
बालियो में पटाचारा अग्र है। (८४६) धर्मकथिकाओ में धम्मदिन्ना अग्न है। 
(४७) ध्यानिया म नन्‍्दा अग्र है। (४८) आग्व्थवीर्यायों मे सोणा अग्र हैं। 
(४९) क्षिप्राभिज्ञाआ में भद्रा बुइल वेशा अग्रन है (५०) पूर्व जन्म की 
अनुस्मृति करने वालिया म भद्रा कापिछायिनी अग्र हैं। (५१) महां-अभिज्ञा- 
प्राप्तो मे भद्रा वात्यायनी । (५२) रक्ष चीवरधारिणियों में क़्शा गौतमी 
(५३) श्रद्धा-यक्त भिक्षुणियों म श्रुगाल-माता । (५५-५६) भिक्षुओ | मेरे 
उपासक श्रावकों म प्रथम शरण आते वाला मे तपस्सु और भरलुक वणिक अग्र 
है । (५७) दायकों में अनाथ-पिदिक सुदत्त गृहपति अम्न हैं । (५८) 
धर्मकेथिका (धर्मापदेष्टाओ) में मच्छिकापण्डवासी , चित्र गृहफ्ति अग्न है। 
(५९) चार सग्रह-वस्तुओ से परिषद्‌ को मिलाकर रखने वालों में हस्तक आल- 
बक अग्र है। (६०) उत्तम दायका मे महानाम शाकक्‍य अग्र है। (६१) प्रिय- 
दायकों में वैद्ञाली का निवासी उम्र गृहपति अग्न हैं । (६२) सघ-सेवकों में 
उद्गत (उर्यत) गृहपर्ति अग्र है। (६३) अत्यन्त प्रसन्नो मे श्ूर अम्बष्ट अग्र 
है । (६८) व्यक्तिगत प्रसन्नो मे जीवक कौमार भृत्य अग्र है। (६५) 
विदवासको में नकुलर-पिता गृहपति अग्न है। (६६) भिक्षुओ | मेरी उपाखिका 
श्राविकाओ में प्रथम शरण आने वाल्ियों में सेनानी दृष्ठिता सुजाता अग्न है। 
(६७) दायिकाओ में विद्ञाखा मृगारमाता अग्र है । (६८) बहुश्रुताओं मे 
खुड्जुत्तरा (कुब्जा उत्तस ) अग्न है । ( ६९ ) मंत्री बिहार प्राप्स करने 
वालियो में सामावती (ध्यामावती) अग्र है। (७०) ध्यानियों मे उत्तरा मन्द- 
माता अग्र है। (७१) प्रणीत दायिकाओं में सुप्रवासा कोलिय-दुृहिता अग्र हैं। 
(७२) रोगी की सेवा करने वालियो में सुप्रिया उपासिका अग्र है। (७३) 
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अतीव ग्रंसन्नो मे कात्यायनी अग्र है। (७४) विश्वासिकाओ म तकले माता 
गृहपत्नी अभ्र है । (७५) अनुश्रव प्रसत्नो म कुरर धर मे व्याही काली 
उपासिका अग्र है ।* भगवान बद्ध-देव के प्रधान शिष्य शिष्याओ का यह विवरण 
जिसम उनके भिक्ष भिक्षणी उपासक और उपासिका सभी काटि के परण 
और स्त्री साधक-साधिकाओआ के नाम ह बद्ध-धम और सघ के इतिहास की दृष्टि 
में कितना महत्त्वपूण ह इसके कहन की आवश्यकता नहीं। धम साहिय 
और इतिहास की दृष्टि से महत्त्वपूण इस प्रकार वी प्रभूत सामग्री अगसर 
निकाय मे भरी पड़ी ह। दुक निपात के इस सदर भाव पूण बद्ध वचत 
को लीजिय. है मे भिवसवे असनिया फ्लीततिया न स तसीत । कतम ढू ? 
भिक्‍वल च खीणासवा सीहांच मिगराजा । वम खो मिवखते द असनिया फ्ल 
न्विया न सत्तसन्तीति अर्थाति भिक्षतआ बिजली कह्बन पर दा ही श्राणी 
नतठी लौंक परते ह। कौत से दो ? क्षाणाखव भिले और मगराज सिंह । 
भिक्षतो / यही दा बिजली करकल पर चौक नहीं पतले । इस प्रकार के 
अथ गर्मित उपदेश जिनकी मौलिकता और स्वभाविक्ता म उनका सख्यावद्ध 
वियास कोई क्षति नहीं पहचाता अमत्तर निकाय मे भर प# ह। तिक निपात 
के भरडसत्त म हम भगवान्‌ को बद्ध॑त््व प्राप्ति के बाद अपन पन्द्रहब वर्षा बास 

म कपिल वस्तु म विचरत देखत 6। महानाम शाक्य उनका साकार करता 

ह। भगवान नगर से बाहर भरर-कालाम नामक अपन पृव स ब्द्धाचारी व 

आश्रम मे एक रात भर टहरते ह। रात के बीतन पर भहानाम शावय फिर 

उनकी” सेवा म उपस्थित होता ह। भगवान उसे उपदेश देते ह महानाम 

लोक मे तीन प्रकार के जास्ता विद्यमान ह। कौन से तीन * (१) यहाँ एक 
शास्ता महाताम कामो के त्याग का उपदेक्ष करते ह किन्तु रूपो और वेदनाओ 
के त्याग को प्रज्ञापित नही करते (२) कामों और रूपो के त्याग का उपदश 

३१ बुद्ध क्र्या, पृष्ठ ४६७-४७२ (कुछ अल्ए धाध्विक परिचर्तनों के क्षात्र) 

२ क्रीमक्ताथ मिल नहीं जोक पड़ता ह क्योकि उसकर अहभाव बिलकुल 
'निशद्ध हुआ रहता है। भगराज सिह नहीं चोक पश्ता हे क्योकि उसका 
अहँ भाव' अत्वम्त प्रबल होता है. चोंकने के बदले चहु ओर परज उठता हू 
कि कौन दूसरा उसको बरश्भरों करत आा रहा ह ।. भिक्ष जमवदीदा काइयप 
पालि भहात्याकरण परे अबालीस (वत्युकधा) स । 





( १<६ ) 


करते है किन्तु वेदनाओं के त्यांग को प्रज्ञापित नही करते (३) कामो के त्थाय 
को भी, रूपो के त्याग को भी और बेदनाओ के त्याग को भी प्रज्ञापित करते है । 
महानाम ! लोक में यही तीन प्रकार के गास्ता है ।” अगुत्तर-निकाय के चततुकक- 
निपात के केस-पुत्तिय-सुत्त मे हम ब॒ुद्धके बृद्धिवादी दृष्टिकोण को स्पष्टत देखते 
है। कोसल-प्रदेश भें चारिका करते करते भगवान्‌ केसपुत्त भाभक निगम 
(करे) में, जो कालाम नामक क्षत्रियो का निवास-स्थान था, पहुँचते हे । 
कालाम क्षत्रिय भगवान्‌ को हाथ जोड-जोड कर एक ओर चुपचाप बैठ जाते हैं । 
थे भगवान्‌ से घिनख्रता के साथ पूछते हे “'भन्ते ! कोई-कोई अमण-ब्राह्मण के- 
सपुन्त में आते है। बे अपने ही मत की प्रशसा करते हैं दूसरे के मत की निन्‍्दा 
करते है उसे छड़वाते है। भन्‍्ते ! दूसरे भी कोई-कोई श्रमण-ब्राह्मण केसपुत्त 
में आते है और वे भी वैसा ही करते हे। तब भन्‍्ते | हमको सशय अवहय 
होता है कौन इन आप श्रमण-ब्राह्मणा म सच कहता है. कौन मठ ? ” काछामो 
का प्रव्न ऐसा है जो दुनिया के धाभिक इतिहास में हर यग मे और हरब्यवित के 
हृदय मे आता हैं। अत कालामो के प्रइन का महस्व सब काल के मनुष्य के लिये 
समान रूप से है। भगवान ने जो उत्तर दिया है वह उससे भी अधिक विश्व- 
जनोन महत्ता लिये हुए है। भगवान कहते है “कालामो ! तुम्हारा सशय ठीक 
है। सशय-योग्य स्थान में ही तुम्हे मशय उत्पन्न हुआ है। आओ  कालामों ! 

मत तुम अनृश्षव से विश्वास करो मत परम्परा से विध्वास करो। यह ऐसा 
ही है! इस से भी तुम मत विष्वास करो। काछामों ' मान्य शास्त्र की अनुक- 
लता (पिटक-सम्प्रदाय) से भी तुम विद्वास मत करो । मत लर्क से, मत 
स्थाय-हेतु से, मत वक्‍ता के आकार के विचार से, मत अपने चिर-धारित वियार 
के होने से, मत वक्ता के भव्य रूप होने से, मत श्रमण हमारा गुर है' इस भावना 
से, कालामो ! मत इन सब कारणों से तुम विश्वास करो ! बल्कि काछामो ! 

जब तुम अपने ही आप जानो कि ये धर्म अकुशल है, ये धर्म सदोष है, ये धर्म 
विश्-निन्दित है ये ग्रहण करने पर अहिते, दूख के लिये होगे, तो कालामों ! 

तुम उन्हे छोड देना। इसी प्रकार कालामो ” जब तुम अपने ही आप 
जानी कि ये धर्म दुशल है, ये धर्म निर्दोष है ये धर्म चिज्ञ-प्रशसित है, मे ग्रहण 
कर लेने पर सुख और कल्याण के लिये होगे, तो कालामो' ! तुम उन्हें प्राप्त 
कर विहरो।” इस प्रकार पात्रता की उपयुक्त भमि तैयार कर बाद में तथागत 
कालामो को विज्ञापित करते है “तो क्या मानते हो कालामी ! पुरुष के भौतर 
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उत्पन्न हुआ लोग (राग) हित के लिये होता हे या अहित के लिये ?” “अहित 
के लिये, भन्‍्ते | ” “पुरुष के भीतर उत्पन्न हुआ द्वेष हित के लिये था 
अहितस के लिये ?” “अहित के लिये भन्‍्ते।” मोह? ” “अहित के लिये, भन्‍्ते | “ 
“हो क्या मानते हो कालामो ! ये धर्म (राह ढैष मोह) सदोध हे या निर्दोष ? 
“सदोष भन्‍्ते ” “प्राप्त करने पर अहित के लिये दुख के लिये हैं या मही? ” 
ग्रहण करन पर भन्‍्ते ! अहित के लिये है ऐसा हमे लगता है। बुद्ध की उठाने 
वाली आदेश ना होती है 'तो कालामो | तुम इन्हें छोड दो ।” इसी प्रकार अ छोभ 
अद्वेष अमोह को हित दुख का कारण समझा कर भगवान्‌ कालामो को उन्हें 
अहण करने की प्रेरणा करते ह। किसी भी विश्वास को मानने या से मानने की 
अपक्षा के बिना ही स्वयं सदाचार का जीवन सम्पूर्ण आध्वासनों से किस प्रकार 
आश्वस्त है इसे समझाते हुए भगवान कहते हैं 'काछामो !' जो आये साधक 
(श्रावक) अ-जेर-चित्त अव्यापन्न चित्त अ-सक्लिष्ट-चित्त (विशद्धि-चित्त) 
है. उसका इसी जन्म में चार आध्वासन (आश्वासन) सिले रहते है (१) 
यदि परलोक है यदि सुकृत दुष्कृत कर्मों का फल है तो निश्चय ही में काया छोड, 
मरने के घाद सुगति स्वर्म-लोक म उत्पन्न होऊँगा यह उसे प्रथम आश्वास प्राप्त 
रहता है। (२) यदि परलोक नही है यदि सुकृत्त-दुष्कृत कर्मों का फल 
नही है तो इसी जन्म मे इसी समय अ-बैर चित्त अ-व्यापन्न-चित्त अ-सकिलिष्ट- 
चित्त अपने को रखत्त हूँ यह उसको द्वितीय आश्वास आष्त रहता है। 
(३) यदि काम करते पाप किया जाये तो भी में किसी का बुरा नहीं चाहता 
बिसा किये फिर पाप-कर्म मुझे क्‍यों दुख पहुँचायेगा। यह उसे तीसरा आइवास 
प्राप्ष रहता है। (४) याद करते हुए पाप न किया जाय, तो इस समय 
में दोनों से ही मृकत अपने को देखता हैँ) यह उसे चौथा आश्वास प्राप्त हुआ 
रहता है।” यह उपदेश न केवल बद्ध के नैतिक आदर्शवाद और विचार-स्वातप्तर 
का बल्कि भगवान्‌ की उपदेश-अणाली का भी अच्छा सूचक है। अगत्तर-निकाय 
की एक बड़ी विशेषता यह है कि वहाँ भिव-धर्म (भिक्ख-विभय) के साथ-साथ 
गृहस्थ-धर्म (मिहि-विनम) का भी उपदेश दिया गया है। चतुक्‍्क-निपात के 
वेरजक-ब्राह्मण-सुत्त में भगवान्‌ मरा और वेरंजा के बीच के रास्ते में 
गृहस्थोीं को विज्ञापित करते हुए दिखाई देते हे, 'गृहपतियों ! चार प्रकार के 
सवाल होते हैं। कौन से चार ? (१) शव झक के साथ सवास करता है (२) ' 
जब देवी के साथ सवास करता है (३) देव शव के साथ सवास करता है (४) 
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देव देवी के साथ सवास करता हैं। कंसे गहपतियों ' शव शव के साथ सबास 
करता है ? यहाँ महपतियों | पति हिंसक, चोर दुराचारी, झूठा, नशाबाज;"““ 
दु शील, पाय-धर्मा, कजूसी की गन्दगी से लिप्त चित्तवाला, श्रमण-श्राद्माणों को 
दुर्वं बन कहने वाला हो, इस प्रकार गृह मे वास करता हो और उसकी भार्या भी 
उस्ती के समान हिसक, चोर, दुराचारिणी श्रमण-ब्राह्मणों को दुर्बचन 
हने वाली हो। उस समय गृहफ्तियो ! शव शव के साथ सवास करता है। 
क॑ पे गृहपतियों | शव देवी के साथ सवास करता हैं ? गृहप्तियों ' पति हिसक, 
चोर, दुराचारी ध्मण-ब्राह्मणों को दुर्बचन कहने वाला हो, किन्तु 
उसकी भाया- अ-हिसा-रत, चोरी रहेत, सदाचारिणी, सच्ची, नशा-विरत, 
सशीडा, कव्याण-धर्म-यक्त, मर-मात्सय्य-रहित श्रमण-ब्राह्मणों को दुर्वबन 
मे कहने वाली हो यो गहपतियों ! शव देवी के साथ सवास करता है । कैसे 
गृहपतियों ! देव झव के साथ सवास करता है ? गृहपतियों ! पति हो अहिसा- 
रत, खोरी-रहित सदाचारी उसकी भार्या हो हिसा-रत चोर, दुरा- 
चारिणी गहपतियों !' देव शब के साथ सवास करता है। कैसे 
गृहपतिथों ! देंक देवो के साथ सवास करता है ? गृहपतियों | पति अहिसा- 
रत, चोरी-रहित, सदाचारी उसको भार्या भी अहिसा-रत, चोरी-रहिल, 
सदाचारिणी गृहपतियो ! देव देवी के साथ सवास कर्ता है।” इसी 
प्रकार एक्राइस-निपात के महानाम-सत्त में हम भगवान्‌ को महानाम छाक्य 
के प्रति, जो गहस्थ था, बुद्ध, धर्म, सघ आदि की अनुस्मृति करने का उपदेश 
देते हुए देखते हैँ “महाताम !” तुम चरने भी भावना करो, खडे भो, 
लेटे भी, कर्नालक (खेती आदि) का अधिप्टान (प्रबंध) करते भी, पुत्रों से 
घिरी शय्या पर भी /” बुद्ध ने गृहस्थ, भिक्षु, सब के लिये अ-प्रमाद या सतत 
पुरपार्थ पर कितना अधिक जोर दिया, यह हमने दीच, मज्किम और संबुत्त 
निकाथों के विवरण में देखा है। अगुतर-निकाय के छक्कक-तिपात के पध्यानीय- 
लुत्त में भी हम भगवान को भिक्षओ के प्रति यही उपदेश करते देखते है। श्राव्रस्ती 
में अना्थपडिक के जेतवन-आराम मे कुछ नये प्रविष्ट भिक्ष सूर्योदय तक खर्रादे 
ले सो रहे है । भगवान भिक्षओं को विज्ञापित करते हे, ' 'भिक्षुओ | सूर्थोद्य तक 
खर्ररे मार कर सोते हो। तो क्‍या मानते हो भिक्षुओ | क्‍या तुमने देखा या 
सुना है मूर्वाभिषिकत (अभिप्ेक-प्राप्त) क्षत्रिय राजा को इच्छानुमार शयन-सख 
लिग-वुत् आडस्य-मुल के साथ विहार करते ओर जीवन-पर्यन्त राज्य करते या 
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देश का भला होते ?” “नहीं भन्से |” “साध भिक्षुओ ! मेने भी नहीं देखा। 
तो क्या सानते हो शिक्षुओ ' क्‍या तुमसे देखा है या सना है, शयन-सख, स्पर्श-सख 
आलस्य-सख से यक्‍त, इन्द्रियो के द्वारो को सुरक्षित न रखने वाले भोजन की 
मात्रा को न जानने बाछे, जागरण में अ-तत्पर कुशल धर्मो की विषपश्यना (साक्षा- 
त्कार) न करने वाले, रात के पहले और पिछले पहर में जगकर' बोधि-पक्षीय 
धर्मों की भावना न करने वाले, किसी भी श्रमण या ब्राह्मण को चित्त-मलों के 
क्षय से प्राप्त निर्मल चित्त की विमुक्ति या प्रज्ञा-विमुक्ति को इसी जन्म 
में स्वयं साक्षात्कार कर, स्वय जान कर, स्वय प्राप्त कर विहरेते ?” 
“तही भन्‍्ते !” “साधु भिक्षुओ ' मेने भी नहीं देखा। तो भिक्षओ ! तुम्हे 
पेसा सीखना चाहिये--इन्द्रिय-द्वार को सरक्षित रखूँगा। भोजन की मात्रा 
को जानने वाला हारँगा। जागने वाला वुशल्त कर्मो की विपश्यना करने वाला, 
रात के पहले और पिछले पहरत में बोधिपक्षीय धर्मों की भावना करने ,बालां, 
इस प्रकार में सावना म लग्न रह कर विहरूँगा। भिक्ष॒ओ ! तुम्हे ऐसा सीखना 
आहिये।” अग॒त्तर-निकाय के अट्ठक-निपात के पजावती-पबज्जा-सुत्त में महा- 
प्रजापती गोसमी की प्रव्॒ज्या वा बिलबुल उन्ही दाब्दां में बर्णन है, जैसा विनय- 
पिटक के चुटलवस्ग मे । कपिलबस्तु के त्यग्राधाराम में' भगवान्‌ के बिहार करते 
समय महाप्रजापरफिंशोतमी भगवान्‌ के पास आकर उनसे प्रार्थना करती है, 
“भन्ते | अच्छा हो, यदि मातृग्राम (मातृ-समह--स्व्रिया) भी तथागत-प्रवेदित 
धर्मे-विनय मे प्रव्रज्या पावे ।” भगवान्‌ ने उत्तर दिया, “गँलिं ! मत तुझे यह 
रुखे कि स्व्रियोँ तथागत-9्रवेदित धर्म-विनय मर प्रबज्या पावे।” महाप्रजापती 
दुखी, दुमेना, अश्रुमसी होकर चली गई । बाद में वह बेशाली सें भगवान्‌ के 
पास पहुँची। बहाँ आनन्द ने स्त्री-जाति की ओर बोलते हुए भगवान्‌ से निवेदन 
किया, “भन्‍्ते | महाप्रजापती गोतमी फूले पैरो, घछ भरे शरीर से, दु खी, दुर्मना, 
अश्रमखी रोती हुई द्वार-कोष्ठक के जाहुर खडी है । भन्‍्ते | स्थ्रियो को भ्रन्नज्या 
की आजा मिले ।” “आनन्द मत तुझे यह रचे।” आनन्द ने तथागत-प्रचेदित 
धर्म की मूल आत्मा को लेकर ही कहा, “भन्ते ! क्या तथागत-प्रबेदित 
धर्म स घर से ये धर प्रत्नजित हो, स्त्रियाँ ख्रोत-आपत्ति-फल, सकृदागासि-फल 
अनागामि-फल, अहुत्व-फल को साक्षात कर सकती हे ?” भगवान्‌ को कहते 
देर ने छगी, 'साक्षात्‌ कर सकती हूँ, आनन्द ! ” बस प्रजापती गोतमी और 
आनन्द की इच्छा को पूरी होते देर ते लगी । भगवान्‌ ने आठ गुरु-छम्मो 
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(जिनके कारण ही इस प्रसग को यहाँ अगुत्तर-निकाय के इस निपात्त में स्थान मिला 
है) के पालन करने की शर्त लेकर महाप्रजापती को प्रव्रज्या यहँण करने की आज्ञा 
दे दी। उसी समय से अन्य भी स्त्रियाँ सिक्षणियाँ हुई और बाद मे एक अलूम 
भिक्षुणी-सघ ही बन गया। किन्तु स्त्रियों को प्रव्नज्या की अनुमति देते समय 
भगवान्‌ ने चेतावनी भी दी, जिसे बुद्ध-धर्म के बाद के इतिहास ने सम्भक्‍त 
सच्चा भी प्रमाणित कर दिया है “आनन्द ! युदि तथागत-प्रवेदित-धर्म-विनय 
में स्त्रियाँ प्रब्रज्या न पाती, तो यह ब्रह्मचय॑ चिर-स्थायी होता, सद्धर्म सहर्र वर्ष 
ठहरता। किन्‍्तु चूँकि आनन्द | स्त्रियाँ प्रत्रजित हुई, अब सद्धमं चिरस्थायी मे 
होगा, सद्धम॑ं अब पाँच सौ वर्ष ही ठहरेगा। आनन्द | जैसे आदमी 
पानी की रोक-थाम के लिये, बडे तालाब को रोकने के लिये, मेड बाँघे, उसी 
प्रकार आनन्द । मेने रोक-थाम के लिये भिक्षुणियों को जीवन-भर अनुल्लूघनीय 
आठ गुरु-धर्मो म प्रतिष्ठापित किया ।” इसी प्रसग में यहाँ यह भी कह देना अप्रा- 
सजझ्िक न हागा कि आनन्द किस प्रकार स्त्री-जाति के समर्थत में अपने बृग से 
बहुत आगे थे, इसकी भी सूचना हम इस निकाय मे मिझती है। स्थ्रियों को 
प्रत्ज्या दिलाने में उन्होंने महाप्रजापती गोलमी की किस कुशलता के साथ सहा- 
यता की यह हम अभी देख ही चुके हे। हम एक बार उन्हे (चतुक्क-निपात 
में) भगवान्‌ से यह तक पूछते देखते हे “भल्‍्ते! क्या वारण है कि स्त्रियाँ परिषदो 
में स्थान नही पाती, स्व॒तन्त्र उद्योग नहीं करती, स्वावलम्बन का जीवन नहीं 
बिलताती ?” हम औक्ते हे कि आनत्द को अपने इन सब विचारों के कारण ही 
प्रथम समीति में क्षमा-याचना करनी पडी। मनष्यता के नाते आज आनन्द 
इसीलिये हमारे लिये अधिक प्रिय बन गये ह, उस समय के लोगो ने चाहे जो सोचा 
हो। अगुत्तर-निकाय में इस प्रकार बुद्ध के शिष्यों के स्वभाव और जीवन पर 
प्रकाश डालने वाली प्रभूत सामग्री मिलती है। प्रन्नज्या ग्रहण करने के बाद 
प्रजापती गोतमी इसी निकाय (अटठक-निपोत) में भगवान्‌ से पूछती है 
“भन्‍्ते | अच्छा हो यदि भगवान्‌ सक्षेप से मुझे धर्म का उपदेश करे ताकि में उसे 
सूत्र कर, प्रमाद-रहित हो, आत्म-सयम कर जीवन मे विचरूँ।” भगवान्‌ का उत्तर 
बुद्ध-धर्म के उदार मस्तव्य को समभत के लिये इतना महत्वपूर्ण है कि उसको 
उद्धृत करने का छोभ सवरण नहीं किया जा सकता। “गोतमी ! जिन बातों 
को तू जाते कि ये बातें सराग के लिये हे, विराग के लिये नही, सयोग के लिये हे 
वियोग के लिये नहीं, संग्रह के लिये हे, असग्रह के लिये नहीं, इच्छाओ को बढ़ाने 
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के लिये है, घटाने के लिये नही, असन्तोष के लिये हे, सन्‍्तोष के लिये नही, भीड़ 
के लिये हे, एकान्स के लिये सही, अनुश्योगिता के लिये है, उद्योगिता के लिये नही, 
कटिनाई के लिये हें, सुगमत्ता के छिय्रे नही, तो तू गोतमी ! सोलहो आने जानना “ 
कि बह न धर्म हैं, न विन॑स है, न झ्ास्ता का शासन हैं। किल्‍्तु गोतमी | जिन 
बालो को तू जाने कि वे बिराग के लिये है, सराग के लिये नही . . . . इच्छाओं 
को घटाने के लिये हैँ, बढाने के लिये नहीं ..... .सुगमता के लिये है कठिनाई 
के लिये नहीं, तो गोतमी |! तू सोलहो आने जानना वही विनय है, बही श्ास्ता 
का शासन हे । 

सुत्तक-तिपात में भगवान्‌ बुद्ध का ब्रह्मचर्य-सम्बन्धी गस्भीर उपदेश है जो 
अपनी सूक्षमता और मामिकता में अद्वितीय है। उसे यहाँ उद्धृत करना उपयोगी 
सिद्ध होगा। “ब्राह्मण ! यहाँ कोई एक श्रमण या ब्राह्मण सम्यक्‌ ब्रह्मचारी होने 
का दावा करता हैं और वह स्त्री के साथ प्रत्यक्ष सहवास नहीं भी करता, किन्तु 
वह स्त्री के द्वारा (स्नान-चर्ण आदि) उबटन किये जानें, मले जाने, स्नान कराये 
जाने और मालिश किये जाने को स्वीकार करता है । वह उसमे रस लेता है, 
उसकी इच्छा करता है, उसमे प्रसन्नता अनुभव करता है। ब्राह्मण! यह भी 
ब्रह्म च्य का टूटना है, छिद्रयुक्त होता है, चितकबरा होना है, धब्बंदार होना है । 
बाह्यग! इस पुरुष के छिये कहा जायगा कि बह मैथुन (स्त्री-सहवास) से युक्त 
होकर ही मछिन ब्रह्मच्य का सेवन कर रहा है। वह मनुष्य जन्म से, जरा से, 
मरण से नही छूटवा ..... नही छूटता दु.ख से भी--में कहता हूँ। पुनः 
ब्राह्मण | यहाँ एक श्रमण या ब्राह्मण सम्यक्‌ ब्रह्मचारी होने का दावा करता 
है और बह स्त्री के साथ प्रत्यक्ष सहवास नहीं भी करता और न स्त्री के द्वारा 
अपने उबठन आदि किये जाने को ही स्वीकार करता है, किन्तु वह स्त्री के साथ 
हँंसी-मजाक करता है, कीड़ा करता है, खेलता है, वह उसमे रस खेता है . ... . . 
दु:ख से नही छूटता--में कहता हूँ। पुथ: ब्राह्मण ! यहाँ एक श्रमण या ब्राह्मण 
सम्पक्‌ ब्रह्मचारी होते का दावा करता है और वह स्त्री के साथ प्रत्यक्ष सहवास 
नहीं श्री करता, उसके द्वारा उबटन आदि किये जाने को भी स्वीकार नहीं करता, 
उसके साथ हँसी मज्यक भी नहीं करता, किन्तु वह स्त्री को आँख गड़ाकर देखता 
है, नजर भर कर देखता है, वह्‌ उसमें रस लेता है . . . . . - दु.ख मे नही छूटता- 
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में कहता हूँ। पुन ब्राह्मण! यहाँ एक श्रमण या बाह्मण सम्यक प्रह्मचारी होन 
का दावा करता है और वह न प्रत्यम्थ स्त्री के साथ सहवास करता न उससे उब- 
टन जादि लगवाता न उसके साथ हँसी मजाक करता ने उसे आख गड़ावर 
देखता विन्तु वह दीवार या चहारदीवारी की ओट स छिपकर स्त्री के शब्दो को 
सुनता है जब कि वह हँस रही हो या बात कर रही हो यागा रही हो मारी 
रहीं हा वह उसमे रस लेता हैं दुख से नही छुटता--म कहता हूँ। 
पुन ब्राह्मण यहाँ एक श्रमण या ब्राह्मण सम्यक ब्रह्मचारी होन का दावा 
करता ह ओर वह न स्त्री के साथ प्रत्यल सहवास करता न स्त्री से उबटन' लग 

बाता न उसके साथ हसी मजाक करता न उसका नजर भर कर देखता है जब 
कि वह गा रनी रो या रो रही हा किस्तु वह अपन उन हँसी मजाको सम्भाषणों 
और त्रीठाआ को स्मरण करता ह जो उसने पहल स्त्री के साथ की थी बह 
उनम रस ठेता ह दु ख से नहीं छटता--म कहता ह। प्रत ब्राह्मण ! 

यहाँ एक श्रमण ये ब्राह्मण सम्यक ब्रद्माचारी होने का दावा करता ह और बह 
ते स्‍त्री के साथ प्रयत्न सहवास करता नस स्त्री सं उबटन लगवाता से उसके 
साथ हंसी मजाक करता न उसको आख गहा बर दखता न उसके साथ किये 
हुए अपन प्रान ढुसी मजाको सम्भाषणा और त्रीश़्ओं आदि क' ही स्मरण 
करता ह किन्तु वह किसी गहस्थ या गहस्थ पत्र को पूरी तरह पाँच प्रकार के 
(शल्द स्पश रूप रस गंध सम्बन्धी) विपया से समपित सयक्त हो विलास 
करते देखता ह. वह उमम रस लेता है दुख से नहीं छूटता--में कहता 
हूं। पुन ब्राह्मण यहाँ एक श्रमण या ब्राह्मण सम्यक ब्रह्मचारी होने का दावा 
करता है और न वह न स्त्री व साथ प्रयश्व सहवास करतो न स्त्री से उबटल 
लगवाता न उसके साथ हसी मज़ाक करता न उसका आँख गठाकर देखता 

ते उसके साथ किय हुए अपन पुरान हसी मजाकों को स्मरण करता न किसी 
महस्थ या गृहस्थ पत्र को कामासक्त होकर सख बिहार करते देख कर प्रसन्न 
होता क्न्तु वह किसी देव यानि म जन्म उेन की अभिलापषा से ब्रहाचये का 
आचरण करता हू और साचता है कि इस प्रकार के शील तप ब्रत था ब्रह्मचर्य 
से म देव हा जाऊगा या दवोम कोई वह इसम रख लेता है इसकी इच्छा 
करता हैं इसम प्रसन्नना अनुभव करता है । ब्राह्मण | यह भी ब्रह्मचय वा खडित 
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हो जाना है, टूट जाना है, छिद्-युक्त हो जाना हैं, चितकबरा हो जाना हैं, धब्बे- 
दार हो जाना हूँ। इसीलिये कहा जाता है कि इस प्रकार के ब्रह्मचयें का आचरण 
करने वाला पुमष मलिन मैथुन के संयोग से युक्‍त ब्रह्मचयं का ही आचरण करता 
हैं और बह जन्म से, जरा से, मरण से नहीं छूटता, नही छूटता दु'ख से-में कहता 
हूँ।” साधना के इतिहास में इससे गम्भीर प्रवचन ब्रह्मचर्य पर नही दिया गया । 

तथागत-प्रवेदित धर्म-विनय के वास्तविक स्वरूप को समभने के लिये कि- 
तनी महस्वपूर्ण और प्रामाणिक सामग्री हमे अशृत्तर-निकास सें मिलती 
है, इसका कुछ दिग्दर्शन किया जा चुका है । तत्कालीन इतिहास को झलक भी 
उसमे कितनी मिलती है, यह अब हमे देखता है। सिह सेनापति (लिच्छावि सरदार ) 
बुद्ध-युग का एक आकर्षक व्यक्ति है ।! अट्ठक-निपात में हम सिह सेनापति को 
भगवान्‌ से भेट करते हुए देखते है । सिह पहले निगण्ठो (निर्ग्रन्थोजजैन साधुओ ) 
का शिष्य रहा है वह अपनी कुछ आपत्तियों को लेकर भगवान्‌ बुद्ध के पास 
आता हूँ। वह उन्हे पूछता हैं कि वे कहाँ तक अक्रियावादी, उच्छेदवादी है 
या नहीं। भगवान्‌ एक-एक कर उसको बतला देते हे कि किन-किन अर्थों में उन्को 
ऐसा (अक्रियावादी,उच्छेदवादी आदि) कहा भी जा सकता हैँ | सिंह सेनापरति 
संतुष्ट होकर उपासक बनना चाहता है । भगवान्‌ उसे कहते हे सिह! सोच-समभक 
कर करो। तुम्हारे जैसे सम्भ्नान्त मनष्यो का सोच-समक कर तिश्च॒थ करना ही 
अच्छा है ।” सिह सेनापति जब अपनी दुढ श्रद्धा दिखाता हैँ तो भगवान्‌ उसे उपा- 
सक के रूप में स्वीकार कर लेते हे, किन्तु चूँकि वह पहले मिर्म्रन्थों का शिष्य 
रहा है और वे उससे दान पाते रहे है, इसलिये उदार शास्ता सिंह को यह भी 
आदेश देना नही भूछेते, “सिह ' तुम्हारा कुल दीर्घ-कारू से नियठो के लिये प्याऊ 
की तरह रहा है । उनके आ।ने पर उन्हें पहले की ही तरह तुम्हारे घर से दान 
मिलता रहना चाहिये । बुद्ध के विरुद्ध किस प्रकार मिथ्या प्रचार किया जाता था 
इसका विवरण हम इसी निकाय के वेरंजक-सुल में पाते है । बेरजक नामक बाह्यण 
भगवान्‌ के पास जाकर कहता है, हे गोतम ! मेने सना है कि आप गोलम अ-रस 





३. देखिये सहापंडित राहुल सांकृत्यायन का सिह सेनापति' झीचंक उपन्यास । 
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रूप हैं...... आप गोतम निर्भोग हैं. .. आप गोतम अक्रियाबादी हैँ .. . आप सोतश्र 
उच्छेदबादी है... आप गोतम जुगृप्स (घृणां करने वाले) हे........आप गोतम 
वैनसिक (हटाने वाले) है... आप गोतम तपस्वी हे . आप गोतम अयगर्भ है । 
भगवान्‌ उसे बताते हे कि उन्हे किस-किस अर्थ में ऐसा कहा भी जा सकता है ।” 
उदाहरणत “ब्राह्मण ! मे काया के दुराचार, वाणी के दुराचार, मनके 
दुराचार को अक्रिया कहता हूँ। अनेक प्रकार के पाप कर्मों को में अ-क्रिया 
कहता हूँ । यही कारण है ब्राह्मण ! जिससे '्रमण गोतम अक्रियाबादी है'। 
ऐसा कहा जा सकता है ! .बाह्मयण ! में राग, द्वेष, मोह के 
उच्छेद का उपदेश करता हूँ। अनेक प्रकार के पाप-कर्मो का उच्छेद 
कहता हूँ । 'श्रमण गोतम उच्छेदवादी है” ऐसा कहा जा सकता है। 
ब्राह्मण ” जिसका भविष्य का गर्भ-शयन, आवागमन नष्ट हो गया, जड- 
मूल से चला गया, उसको में अपगर्भ करता हूँ। ब्राह्मण ' तथागत का गर्भ- 
शयन, आवागमन, नष्ट हो गया, ज३-मूल से चछा गया। श्रमण गोतमभ 
अपगर्भ हैं, ऐसा कहा जा सकता हूं," आदि, आदि । यही भगवान्‌ अपनी 
जीवनी का भी कुछ वर्णन करने छगते है, “ब्राह्मण ' इस अविद्या में पडी, अविद्या 
रूपी अंडे से जकडी प्रजा में, में अकेला ही अविद्या रूपी अडें को फोड़ कर, 
अनुत्तर सम्यक्‌ सम्बोधि को जानने वाला हूँ। में ही ब्राह्मण | लोक में ज्येप्ठ 
हूँ, अग्र हेँ। मेने न दबते वाला वीर्यारम्भ किया था, विस्मरण-रहित स्मृति भेरे 
सम्मुख थी, अचल और शान्त मेरा शरीर था, एकाग्र समाहित चित्त था। 

:* बाहाण ' उस प्रकार प्रमाद-रहित, तत्पर, आत्म-संयम-युक्त होकर 
विहरते हुए, मुझे रात के पहले याम में, पहली विद्या प्राप्त हुई, अविद्या नष्ट हुई, 
विद्या उत्पन्न हुई, तम नष्ट हुआ, आलोक उत्पन्न हुआ। ब्राह्मण ! अंडे से 
मुर्गी के बच्चे की तरह यह पहली फूट हुई। फिर ब्राह्मण रात के बीच के 
थाम में द्वितीय विद्या उत्पन्न हुई रात्त के पिछले याम में तृतीय विद्या उत्पन्न 
हुई । अविद्या नष्ट हुई, विद्या उत्पन्न हुई। तम गया, आलोक उत्पन्न हुआ। 
ब्राह्मण ' अड़े से मुर्गी के बच्चे की तरह यह तीसरी फूट हुई ।” 

कोशल-राज प्रसेनजित्‌ बद्ध का श्रद्धावान्‌ उपासक था, यह हम संयत्त 
निकाय में देख चुके है । सज्किम-निकाय (वाह्ीतिक-सूत्त) में हमने प्रसेन- 
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जित्‌ और आनन्द का संवाद भो देखा है। अंगुत्तर-निकाय के कोसल-सुत्त में हम 
उसे बुद्ध के प्रति अतीब श्रद्धा और प्रेम प्रदर्शित करते हुए देखते हे | श्रावस्ती 
में भगवान्‌ के दर्शनार्थ वह जाता है। जेतवन-आराम के द्वार पर ही वह भिक्षुओं 
से भगवान्‌ के दर्शन-विधयक अपनी इच्छा को प्रकट करता हैँ। “महाराज ! यह 
द्वार-बन्द कोठरी है, चुपके से धीरे धीरे वहाँ जाकर बरामदे मे प्रवेश कर, खाँस 
कर जजीर को खटखटा देना। भगवान्‌ तुम्हारे लिये द्वार खोल देगे-।” भ्रगवात्‌ 
ने द्वार खोल दिया। “विहार मे प्रविष्ट हो प्रमेनजित्‌ भगवान्‌ के पैरो में गरिर- 
कर, भगवान्‌ के पैरों को मुख से चूमता था, हाथ से पैरो को दबाता था और 
अपना नाम सुनाता था 'भस्‍्ते ! में राजा प्रसेनजित्‌ कोसल हूँ।” “महाराज ! 
तुम किस बात को देखकर इस जरीर में इतनी मैत्री का उपहार दिखाते हो ? 
“भस्ते ! कृतज्ञता, कृतवेदिता को देखते हुए में भगवान्‌ की इस प्रकार की परम 
सेवा करता हूँ, मैच्री उपहार दिखाता हूँ । भन्‍्ते ! भगवान्‌ बहुत जनों के हित, 
बहुत जनो के सुख के लिये है” । अंगुत्तर-निकाय में हम देखते हू कि मगध- 
राज अजातशत्र वज्जियों के गण-तन्त्र के विरुद्ध अभियान करना चाहता है। 
भगवान्‌ जिस समय राजगृह में गृप्नकूट-पर्वत (गिज्भकूट पब्बत) पर विहर 
रहे थे, उसने अपने मन्‍्त्री वर्षकार (वस्सकार) नामक ब्राह्मण को उनसे/ इस 
सम्बन्ध में पूछने के लिये भेजा था । सोलह महाजन-पदों का इस निकाय में 
विशेष वर्णन हैं।! इन सोलह महाजन पदों के नाम हे अंग, मगध, काशी, कोशल, 
वज्जि, मल, चेति, वस, कुरु, पंचाल (पाचाल), मच्छ (मत्स्य), सूरसेन 
(श्रसेन ), अस्सक (अश्वक-अश्मक ), अवन्ती, गन्धार और कम्बोज | ये सभी नाम 
उन प्रदेशों के निवासियों (जनों) के सूचक हूँ। गणतन्त्र-प्रणाली की यह मुख्य 
विशेषता थी। सौगोलिक दृष्टि से भी इस निकाय के अनेक वर्णन बड़े महर्व 
के हैं। उदाहरणत: यहाँ गंगा, यमुना, अचिरबती, सरभू (सरयू) और मही 
इन पॉँच बड़ी तदियों का वर्णन है। इसी प्रकार भंडगाम (वज्जि-प्रदेश) इच्छा- 
मंगल (कोशल) आदि ग्रामों, केसपुस (कालाम नामक क्षत्रियों का कस्बा) 





५. अंगृत्त र-निकाय, जिल्द पहली, पृष्ठ २१३, जिल्द चौथी, पुष्ठ २५२, 
२५६, २६०, आदि (पॉलि टेकक्‍्सट सोसायटी का संस्करण) 
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कुसीनारा (मल्ल-प्रदेश में), नलकपान (कोशल), कम्मासदम्म (कुरु-अदेश ) 
आदि कस्बो और शआवस्ती, कौशाम्बी, पाटलिपत्र आदि अनेक नगरों के वर्णन 
के जो बुद्धछालीन भारत के वातावरण को आज भी हमारे लिये सजीब 
बनाते है । 

उ- खुददक-निकाय 
खुश्क-निकाय के स्वरूप की अनिश्चितता ) 


खुहक-निकाय सुन्त-पिटक का पाँचवा मुरय भाग है। पहले चार निकायों 
की सी एकरूपता यहाँ नहीं मिलती। खुददक-निकाय छोटे-छोटे (खुदक ) 
स्वतन्त्र ग्रन्थों का सग्रह (निकाय) है। सभी ग्रन्थ छोटे भी नहीं हैं। कुछ तो 
(जैसे जातक आदि) काफी बड़े भी हें। भाषा-शैली म भी समानता नहीं है। 
कुछ विशुद्ध पद्मात्मक और कुछ गद्य-पद्य मिश्चित रचनाएँ हे। काव्य, आख्यान, 
गीत, यही खुहक-निकाय के विषय हं। निशचयत खुदक-निकाय के विषय 
और शैली की सब से बडी विशेषता उसकी विविधरूपता ही हैं। जैसा अक्षत 
दूसरे अध्याय मे दिखाया जा चुका हें, वर्गीकरण के भेद से खुहक-निकाय की 
ग्रन्थ-सख्या में भी पर्याप्त भेद पाया जाता हैं। 


सुत्त-फ्थिक के अन्ज के रूप में 
सामान्यत खुहक-निकाय सुत्त-पिटक का एक अज्भ है। इस रूप मे खहक- 


निकाय मे पन्द्रह ग्रन्थ सम्मिलित हे, जिनकी गणना नीचे लिखे क्रम से आचार्य 
बुद्धधोष ने की है *-- 


हा 


१ खहक-पाठ ६ विमानवत्थु 
२ धम्मपद ७ पेतवन्थ्‌ 
३ उदान ८ थेरगाथा 
४ इतिवुत्तक ९ थेरी गाथा 
५ सुत्त-निषपात १० जातक 





िलनन०«++ब०3 «जब जन, 


१. सुमगल बिलासिनी, भाग प्रथम, पृष्ठ १७ (वालि टेक्सूद सोसायटी का 
संस्करण ) | 


( १९७ ) 


११ भि्देसे १४ बुद्धवंस 
१२ पट्िसम्भिदामर्ग १७५ चरियापिटक 
१३ अपदान 


निद्देस के दो भाग चलनिदेस और महानिद्ेस हे। उनको दो. स्वतंत्र 
ग्रन्थ मान कर गिनने से उपर्युक्त ग्रन्थ-सख्या १६ हो जाती हैं। किन्तु स्थविर- 
वादी बौद्ध परम्परा १५ ही गन्थ मानती है। “पण्णरसभेदों खुदक-निकायो” 
आचाय॑ बुद्धघोष ने हमे सूचना दी हुँ कि प्रथम संगीति के अवसर पर मसज्मिम- 
लिकाय का संग्रायन करने वाले (मज्मिम-भाणक) भिक्षु उपयुक्त १५ ग्रन्थों 
को सुत्त-पिटक के अन्तर्गत खुहक-निकाय से सम्मिलित मानते थे.।* 


खुदक-निकाय अभिधम्म-पिटक के अन्तर्गत भी 


किल्तु एक दूसरी परम्पशा उसी समय से खुहक-निकाय को सुत्त-पिटक के 
अन्तर्गत मानने के विपक्ष में थी। यह दीघ-निकाय का संगाम्नन करने वाले 
(दीघ-भाणक ) भिक्षओं की परम्परा थी। ये भिक्षु खुहक-निकाय को सुत्त- 
पिटक के अन्तग्ेत ने मान कर उसे अभिधम्म-पिटक के अन्तर्गत मानते थे। 
प्रत्थ-सख्या के विषय में भी मतभेद था। इन्हें खुहक-निकाय के सिर्फ निम्त- 
लिखित ११ ग्रन्थ, जिन्हें वे खुदक-प्रन्थ कहते थे मान्य थे। आचार्य बृद्धधोष 
ने इन भ्रन्थों की सूची इस प्रकार दी है *-- 


१ जातक. ७ इतिव॒त्तक 
२ निहेस ८ विमानवत्यु 
३ पदिसस्मिदा मग्ग ९ पंतबत्थु 

४ सूत्त-निपात १० थेरगाथा 
५ धम्मपद ११ थेरीगाभा 
६ उदान, 





१. मज्किमभाणका पतन. ... . लगआंपि ते लददकनात्थ॑सुतन्तपिटके परिया- 
पण्णं ति बवन्ति । सुभंगलबिलासिनी कौ निदानकथा । 


२. ततो परं जातक. , .. , चेर-येसे गाधाति इस तन्ति संगायित्ता लुहक- 


( १९८ ) 


उपर्युक्त सची से स्पष्ट है कि चरियापिटक अपदान वुद्धक्त और खुहक- 
पाठ य चार ग्रन्थ खुहक निकाय के ग्रन्था के रूप म दीघ भाणक भिक्षुओ को 
मान्य नही थ। वास्तव मे खुददक निकाय को सुत्त पिटक के अन्तर्गत ने मानना 
दीघ भाणक भिक्षुओ का दतना साहसिक कृत्य नहीं था जितना वह हमें आज 
लगता है। प्रथम सगीति के अवसर पर ही हम आय महाकाश्यप वो आनन्द 
से पूछते हुए दखत हू सृत्त पिटक भ चार सगीतियाँ [सग्रह) ह। इनमे से 
पहले किसका संगरायन करना होगा ? ? उससे स्पष्ट है कि पहले सुत्त पिटक 
को चार भागों मे ह विभाजित व्रत की प्रणाडी थी। बाद में स्वतन्त्र ग्रन्थों 
का एक अडग सएह कर दिया गया जिसकी न तो ग्रन्थ-सरया का ही ठीव निश्चय 
हो सका और न जिसे निश्वयपूत्रक सुत्त पिटक या अभिधम्म पिटक मे ही रक्‍वा 
जा सका । खहक निकाय के अनिश्चित स्वरूप वा यही कारण है | 


अभिधम्म-पिटक खुददक-निकाय के अन्तर्गत भी 


किन्तु इस अनिश्चितता वा ग्रही अन्त नहीं है। समग्र बुद्ध वचनो का जब 
पांच निकाया मे वर्गीकरण क्या जाता है तो बहा भी खुहक निकाय पाँचवाँ 
भाग है। किसु वहा इसका विषय लत्र बहत विस्तत है। दीघ, सज्मिम, 
सयत और आत्तर निशाया को टाएकर बाकी सभी बद्ध-बच्न जिनम पुरे बिनय 
और अभि उम्म पिटक भी सम्मिडित ह वहा खह्क निकाय क॑ ही अन्तर्गत समझे 
जाते ह। खद्क निकाय के इस विस्तत विषय क्षत्र के सम्बन्ध में सुमगल- 
विलासिनी की निदान कथा मे कहा गया है क्‍या है खुदक निकाय ? सम्पूर्ण 
विनय पिटक सम्पूण अभिधम्म पिटक खदक पाठ जादि १५ ग्रन्थ , सारांश 
यह कि चार निकाया को छोरकर याकी सभी बुद्ध वचन खुदक-निकाय हुँ ।”+ 


गस्‍यो नाम अब ति च वत्वा अभिधम्मपिटकस्मि बेव संगह भारोपयितति 
दोघभाणका वदन्ति । अटठसालिनों की निदान-कथा । 


१ सृत्तन्त-पिठके चतस्सो सगोतियो, तासू पठम कतर सगीतिन्ति। अद्डसालिनी 
की निदान-कथा। 


२ कतमों खुट्क-निकायो ? सकल विनय-पिटक अभिषम्म-पिटक॑ जुहक- 


( १९९ ) 


निकाय की दृष्टि से यहाँ अभिधम्म-पिटक को खुदक-निकाय में द्वी सम्भिकछित 
अं 23० गया है, केवल पिटक के रूप म उसकी स्वतन्त्र सत्ता अवृहय स्वीकार 
ग 


इसका अभिप्राय 

उपर्युक्त वर्गीकरणों को ध्यानपूर्वक देखने से विद्वित होगा कि उनमें 
खुहक-निकाय और अभिषम्म-पिटक को एक दूसरे में मिला दिया गया है। 
इसका अभिप्राय क्या है ? ऐतिहासिक दृष्टि झके यह सध्य बड़े महंत्व का 
है। अभिधम्म' धम्म का, सत्त-पिटक का परिश्षिष्ट है । अभिषम्म' में अभि 
शब्द यही रहस्य लिये वे ठा है यह हम आग देखेगे। प्रथम चार निकायों के अति- 
रिक्त जो कुछ भी बुद्ध-बचन हे वे इस विस्तृत अर्थ मे सभी अभिषम्म है, अति- 
रिक्‍त' धस्म है। खुदहक-निकाय के ग्रन्थ इसी प्रकार के अतिरिषत धम्म हे। अत 
उन्हे अभिभ्रम्म' के साथ उपर्यक्त अर्थ में मिला दिया गया है । इस तथ्य से 
खुदक-निकाय के ग्रन्थों के सकलन-काल पर भी पर्याप्त प्रकाश पडता है। 


सिंहल, बरमा और स्याम में खुदक-निकाय की प्रन्थ-संस्था के विषय 
में |बभिन्न मत 

सिहलदेशीय परम्परा खुहक-निकाय के अस्तर्गेत १५ ग्रन्थों को (जो निदेस 
को दो ग्रन्थ मान कर १६ हो जाते हे) मानती है। बरमा म इनके अतिरिक्त 
चार अन्य ग्रन्थ भी खुहक-निकाय मे सम्मिलित माने जाते है। इनके नाम है, 
मिलिन्द-पञ्हू, सुल-सगह, पेटकीपदेस और नेत्ति या नेलि-पकरण *। सिहली 
परम्परा इन्हे खुदक“निकाय के अन्तर्गत स्वीकार नहीं करती । १८९४ ई० में 


पाठादयों थ्र पृस्ये मिदस्सितयंचरलभेंदा, दापेत्वा अतारो निकाये अबसेसं 
बुद्ध-बचत ति । सुमंगरविसासिनो, भाग प्रथम, पृष्ठ २३ (पाछि-टै० 
सो? ); सिलाइये क्षदृूढदसालिती, पृष्ठ २८ (पालि० हे क्षो०); परवबंस, 
पृष्ठ ५७ (जर्मेल ऑंब पालि टैकलद सोेसाथटी, १८८६) 

है. अर अभिधम्तों पिदकठों अभिभ्स्सपितरक, निकायतो लुहक-मिकामों ! 
अद्टसालिती की सिदास-कया । 

२. मेबिल दोड : पालि लिटरेचर ऑँब बरमा, पृष्ठ ४ 





( २०० ) 


प्रकाशित त्रिपिटक के स्थामी सस्करण में ये आठ ग्रन्थ अनुपलब्ध है--विमान- 
वत्थु, पेतवत्यु, थेरगाथा, थेरीगाथा, जातक, अपदान, बुद्धवस और चरिया- 
पिटक । विंटरनित्ज ने कहा है कि यह बात आकस्मिक नहीं हो सकती।'* 
इससे उनका तात्पर्य यह हैं कि स्याम मे ये ग्रन्थ बुद्ध-बचन के रूप में प्रामाणिक 
नहीं मानें जाते। कम से कम उनका अल्प महत्त्व तो निश्चित है ही । 


खुदक-निकाय के ग्रन्थों क्यू काल-क्रम 

ऊपर के विवेचन से स्पष्ट है कि खुहदक-निकाय पहले चार निकायो के बाद 
का सकलन है। बुढ-वचन के रूप मे उसका महत्त्व भी उनके बाद ही मालना 
चाहिये। चीनी आग्मो में तो उसे एक प्रकार स्वतन्त्र निकाय का स्थान 
ही नहीं मिला। केवल कुछ स्फूट ग्रन्थों के पाये जाने के कारण ही वहाँ 'क्षुद्र- 
काग्म' के अस्तित्व का अनुमान कर लिया गया हैँ? । ये ग्रन्थ भी वहाँ कभी 
कभी अन्य निकाया में ही सम्मिलित कर दिये जाते है? । अत स्थविरवादी और 
सर्वास्तिवादी दोनां ही परम्पराओं में प्रथम चार निकायो की प्रधानता, पालि- 
त्रिपिटक मे उसके स्वरूप की बहत कुछ अनिश्चितता, सर्वास्तिवादी त्रिपिटक 
में उसके स्वतन्त्र रूप की अ-प्राप्ति अथवा आशिक प्राप्ति, एव सब से बढ कर 
स्थविरवादी परम्परा मे भी उसके कुछ ग्रन्थों को बुद्ध-नचन के रूप में प्रामाणिक 
न मानने की ओर प्रवृत्ति, ये सब तथ्य इसी बात के सूचक है कि खुहदक-निकाय 
प्रथम चार निकायो के बाद का सक्‍लन है। विचारों के विकास की दृष्टि 
से भी इसी निष्कर्ष पर आना पडता है। प्रथम चार निकायों में विवेकवाद की 
प्रधानता है। खुदक-निकाय में काव्यात्मक तत्व का आधार छेकर भावुकता 
भी काफी प्रधानता लिये हुए है। स्थविरवादी परम्परा बुद्धइ-नचनो की गस्भी- 


श्कक छत आआाअ०३- फइ७। सा बा भा जा का 


** हिस्ट्ी ऑँब इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ७७ पदइ-संकेत ३ 

२: देखिये पहुले इसी अध्याय में 'पालित्रिपिटक शह्हाँ तक मूल, प्रामाणिक बुड़- 
वचन है! ? इसका विवेचन । 

रे. वेलिये ट्रांजेक्शन्स आँव दि एशियाटिक सोसायटी आँब जापान, लिल्श ३५, 
भाग ३, पृष्ठ ९ में प्रो० एस० अनेसाकि का लेख, बिटरनित्क, : हिस्ट्ी ऑँच 
इंडियन लिटरेचर, जिल्‍्द दूसरी, एप्ड ७७, पर-संकेत २ में उशुत। 


(६ २०१ ) 


रता को काव्योचित भावनाओं और कल्पनाओं में खो देना पसन्द नहीं करती 
थी। विनय-पिटक के चुल्लवस्ण में बुद्ध-उपदेशों को गीतों की तरह गाना स्पष्ट 
रूप से निषिद्ध किया गया हैं और उसे अपराध बतलाया गया है। गम्भीर 
अनात्मदर्शन पर प्रतिष्ठित बुद्ध-बचनों को भावषात्मक कविताओं में गाना 
स्थविरवादी परम्परा संघ के लिये एक आने वाली विपत्ति सभभती थी।" 
खुददक-निकाय के ग्रन्थों में इसी विषक्ति के दर्शन हुए हें, विटरनित्ज का यह 
समभना * यशक्षपि ठीक नेहीं माना जा सकता, किन्तु यह उसके अपेक्षाकृत 
उत्तरकालीन होने का सूचक तो है ही। खुहक-निकाय का अधिकांश स्वरूप 
काव्यात्मक होते हुए भी उसकी मूल भावना सर्वाश में बौद्ध है। बल्कि उसकी 
गाथाओं में अनेक तो पिटक-संकलन के प्रचीनतम यूग की सूचक भी हें। उनके 
सर्वाग में बुद्ध-बचन होने का दावा तो स्वयं खुहुक-लिकाय में भी नहीं किया 
गया, क्योंकि थेर-थेरी गाथाओं जेसी रखमाओ को वहाँ स्पष्टत. भिक्षु-भिक्षु- 
णियों की कृतियाँ कहा गया है। वास्तव में बात यह हूँ कि तत्कालीन लोक- 
साहित्य और भावनाओं का प्रभाव खुहक-निकाय के कुछ ग्रत्थो (विशेषत, विमान- 
बत्यु, पेतवत्यूु, जातक, चरियापिटक आदि) में अधिक परिलक्षित होता है, जो 
उनकी आपेक्षिक अर्वाचीनता का सूचक अयदय है, किन्तु साहित्य और इतिहास 
के विद्यार्थी के लिये इसी दृष्टि से उसका महत्व भी बढ़ गया है। पालि के सर्वो- 
सम काव्य-उदगार खुहक-निकाय के ग्रन्थों मे ही सब्रिहित है और उनका प्रण- 
यन मानवीय तत्त्वों के आधार पर निर्चय ही चार निकायों के बाद हुआ हैं, 
यद्यपि उनमें से अनेक अत्यन्त प्राचीन युग के भी हे, यह भी उतना ही सुनि- 
दिसत तथ्य हैं। इसका एक स्पष्टतम प्रमाण तो यही है कि 'पंचनेकायिक 
भिक्षुओं की परम्परा विनय-पिटेक--खुल्लवग्ग से आरम्भ होकर, भारहत 
और सौंची के स्तूपों (तृतीय शताब्दी या कम से कम २५० वर्ष ईसवी पूर्व) में 


ही 





१. देखिये ओपस्म-संदस्त (संयत्त-लिकाय) एवं अंगत्तर-निकाय के अतागत- 
भक्‍-सत्र 
२. हिस्ट्री जाँब इंडियन लिठरेजर, जिहश इसरी पृष्ठ ७७ 


( २०३ ) 


अंकित होती हुई, अविच्छिन्न रूप से मिलिन्दपञ्ह * (प्रथम क्षताब्दी 
ई० पू०) तक दृष्टिगोचर होती है। 'पंचम' निकाय के अस्तित्व के बिना यहू 
असम्भव है। अतः यह निश्चित है कि प्रथम संगीतिं के समय से हीं, जब कि 
दीघ-माणक और मज्मिम-भाणक भिक्षुओं में खुदक-निकाय के विषय में मत- 
भेद प्रारम्भ हुआ, खुदक-निकाय का संकलन होने छगा था, किल्तु प्रथम बार 
निकायों से इसका अन्तर केवल इतना था कि जब कि उनका स्वधटस उसी 
समय स्थिर हो गया था, खद्दक-निकाय में तृतीय संगीति तक परिवर््धन होते 
गये । अंतः प्रथम और तृतीय सगीतियाँ उसके प्रणयन्त या सकलछन काले की 
क्रमश उपरली और निचली काल-सीमाएँ हे । 

इस सामान्य कथन के बाद अब हमें खुददक-निकाय के १५ ग्रन्थों की 
पूर्वापरता पर विचार करना है। वाह्म साक्ष्य के आधार पर हम किन ग्रन्थों को 
कम था अधिक प्रामाणिक मान सकते है, इसका दिग्दर्शन करने के लिये हमे 
उन परम्पराओं को देखना है, जो खुदक-निकाय की प्रामाणिकता के विधय में पालि- 
साहित्य के इतिहास में चल पडी हूँ । इन्हे इस प्रकार दिखाया जा सकता है-- 

(१) प्रथम सगीति के अवसर पर दीघ-भाणक भिक्षुओं ने जिन ग्रन्थों 
को प्रामाणिक नहीं माना--(१) बृद्धौशस (२) चरियापिटक (३) अपदान। 

(२) द्वितीय सगीति के अवसर पर महासंगीतिक भिक्षुओं ने जिन ग्रन्धों 
को प्रामाणिक नहीं माना--(१) पटिसम्भिदामग्ग (२) निदेस (३) जातक 
के कुछ अश 

(३) स्थामी परम्परा जिन्हें बुद्ध-गचन के रूप में प्रामाणिक नहीं समभती- 
(१) विमानवत्थु (२) पेतवत्यू (३) थेरगाथा (४) थेरीगावा (५) 
जातक (६) अपदान (७) बुद्धवंस (८)«खरियापिटक | 

जिन ग्रन्थों को दीघ-भाणक भिक्षुओ ने प्रामाणिक स्वीकार नहीं किय। के 
सभी स्थामी परम्परा द्वारा वहिष्कृत ग्रंथों की सूची में भी सम्मिलित हैं। महा- 
संगीतिक भिक्षुओं ने जातक के कुछ अंशो को भी प्रामाणिक नहीं समझा और 
१. वेखिये रायस डेविड्स : बुद्धित्ट इंडिया, पृष्ठ १६९ 
२. पृष्ठ २३ (बम्बई विदवविद्यालय का संस्करण ) 





( र०३ ) 


स्थासी परम्परा भी इसमें उसके समान ही है । पटिसस्भिदामग्ग और निड्धेस को 
महासगीतिक भिक्षुओ ने अवश्य प्रामाणिक स्वीकार नहीं किया जब कि स्थामी 
परम्परा में उन्हे प्राभाणिक मास लिया गया है। यंदि हम सस्पूर्ण उपर्युक्त बहि- 
ध्कृत प्रत्यो को मिलाकर गिनें तो अप्रमाणिक ग्रन्यो की यह सूची इस प्रकार 
होगी (१) विमानसव॒त्थ्‌ (२) पंतवत्थू (३) थेरगाथा (४) थेरीगाथा 
(५) जातक (६) अपदान (७) बृद्धशस (८) चरियापिटक (९) पढि- 
सम्भिदामर्ग और (१०) निद्देस। खुहक-निकाय के १५ ग्रन्थों में से इन्हे 
निकाल दें तो बाकी ये बच रहते है (१) खुदक-पाठ (२) धम्मपद (३) 
सृत्त निषात (४) उदान और (५) इतिवत्तक। अत बाह्य साक्ष्य के आधार 
पर उपयुक्त पाँच अ्न्थ ही अन्य १० की अपेक्षा अधिक प्रामाणिक बुद्ध-वचन 
ठहरते है। खहक-पाठ को छोडकर शेष चार भ्रन्थ चीनी अनुवाद मे भी 
उपलब्ध ह। 

आन्तरिक साक्ष्य भी इसी निष्कर्ष का अधिकतर समर्थन करता है। भाषा 
और विधय दोनों की दुष्टि से धम्मपद, सुत्त-निषात, उदान और इतिवुत्तक 
प्राचीनतम युग के सूचक है। इनकी विषय-वस्तु का जो विवेचन आगे किया 
जायगा उससे यह तथ्य स्पध्ट हो जायगा। खुहक-पाठ अवध्य बाद का सकलन 
जान पढ़ता है। उसमे कुछ सामग्री सूस निषात से ली गई हे और कुछ त्रिपि- 
टक के अन्य अशो से। दारण-त्रथ और शरीर के ३२ अज्भजो के विवरण जो 
इस सक्‍लन में हे, बार निकायी में प्राप्त विवरणों से कुछ अधिक विकसित 
अवस्था के सूचक है।" अत खुहक पाठ का स्थान भी वाल त्रम की दृष्टि से 
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१ देखिये विमकाचरण साहा: हिस्हो ऑब पालि लिटरेचर, शिहद पहुली, 
पृष्ठ ३०; जास्तव में झ़रण त्रम के सम्बन्ध सें तो ऐसा कोई अन्तर नहीं है, 
क्योंकि जुड़ सरणं गक्छासिं आदि के बाद बहु केदल 'दुतिपस्प (दूसरो 
बार भी) 'ततिग्रत्प! (तीसरो आर भो) अधिक है । हाँ दाशेर के ३२ 
अंगों के कथन में मस्थके भत्वलुंगंति' (सस्तक का गूदा) पद अवह्य अधिक 
है। प्रधभ्न ज्ञार निकायों में केवक ३१ अंगों का ही वर्धत है । 


( २०४ ) 


शेष १» ग्रस्थों के साथ है। इन सब ग्रत्थों के सकलन की निरदिजत तिथि के 
सम्बन्ध मे तो कुछ नही कहा जा सबता, किन्तु इतना अवश्य कहा जा सकता 
है कि इनमे जो अधिक उत्तरकालीन हे वे भी अशोक के काल से बाद के नहीं है । 
धम्मपद, सत्त-निषात, उदान और इतिवुत्तक के बाद काल-्कम की दृष्टि 
से जातक और थेर-थेरी गाधाओ का स्थान कहा जा सकता है। जातक 
में बुद्ध के पूर्व -जन्म की कथाएँ हे । मूल जातक में ऐसी केवल ५०० कहानियाँ 
थी। चुल्ल-निहस में ५०० जातक-कहानियो का ही निर्देश हुआ है।' फाहयान 
ने भी सिहल मे ५०० जातक-कहानियाँ के चित्र अकित देखे थे ।* 
बाद में जातक-क्हानियों की सम्या बढ़कर ५४७ हो गई | मूल जातक की 
प्राचीनता इस बात से प्रकट होती है कि तीसरी शताब्दी ईस्वी पूर्व के सी 
और भारहुत के स्तूपों म उसकी अनेक कहानियों के दृष्य अक्ति क्ये गये है।* 
अत जातकों का काल उस से काफी पहले का होना चाहिये। थर-और थेरी- 
गाथाओ मे बुद्धकालीन भिक्षुओं और भिक्षुणियों की ग्राथाएँ हैं। केवल 
थेरगाथा की कुछ गाथाएँ अशोक के समय के भिक्षुओं की बताई जाती 
हैं।* अत सम्भव हैं थेरगाथा ने भी अपना अन्तिम स्वरूप अशोक के 
काल में ही प्राप्त किया हो और तृतीय सगीति के अवसर पर उसका सगायन 
हुआ हो। जातकों के ब्रोधिसत्व-आदर्ज पर ही आधारित बुद्धवस और चरिया- 


१. पृष्ठ ८० 

२. रिकार्ड आंव दि कद्धिस्ट किग्डम्स, ऑक्सफर्ड १८८६, पृष्ठ १०६ (जें० लेश 
का अनुवाद) 

३. रायस डेविड्स : बुद्धिस्ट इंडिया, पृष्ठ २०९; हलक : जर्नल आऑॉब रायल 
एशियाटिक सोसायटी, १९१२, पृष्ठ ४०६; इस सम्भन्धो अधिक साहिस्य के 
परिचय के लिये देखिये विटरनि-ञ्ञ : हिस्टी ऑब इंडियन सिटरेचर, जिल्म 
दूसरी, पृष्ठ १६, पदर्सकेत ३; पृष्ठ ११३ पद संकेत ३ 

४ गायाएँ १६९-७० अश्योक के कतिव्ठ आता बीतसोक की रचनाएँ हूं । 
मिलाइयें “इमस्सिं ब॒द्धप्पादे अट्ठारस वस्साधिकानं हिननें बस्स सत्ानं 

सत्यके धम्मासोकरठओं कणिट्ठ भाता हत्या निम्यलि । तस्स बीत- 
सोकोति नासं अहोसि।” (वोतसोकयरेरस्स गाथवष्जना । ) 





( २०५ ) 


पिदक हैं। बुद्धवबंस में गोतम बुद्ध और उनके पूर्ववर्ती २४ बुद्धों का वर्णन है, 
जब कि प्रथम चार निकायों (विशेषतः महापदानसत्त-दीघ, २३) में केवल 
६ पूत्रेवर्ती बुद्ों का ही वर्णन मिऊूता है। चरियापिटक में बोधिसत्वों की जीवन- 
खलर्या का वर्णन मिलता हैं। यही पर सर्च प्रथम दस पारमिताओं का भी वर्णन 
मिलता हूैँ। जातक की कहानियों से इन सब की बड़ी सम्रानता है। बल्कि 
कहना चाहिये एक प्रकार से चरियापिठक २६ पद्च-बद्ध जातकों का संग्रह 
ही है। जिस प्रकार बुद्धघथस और चरियापिटक जातक के उत्तरवर्ती हे, उत्ती 
प्रकार निद्ेंस भी जातक के बाद का संकलन है। जैसा अभी कहा जा चुका हैं, 
चुहल-निदेस में जातक का निर्देश मिलता है। निदेस (जिसमे चुल्ल-निदेंस और 
महानिद्ेश दोनों सम्मिलित है ) सुत्त-निषात से बाद का संकलन है । 
एक प्रकार से निद्वेस सुत्त-नपात के कुछ अछो की व्याख्या ही हैं। चुल्ल- 
निदेस खग्गविसाणसूत्त और पारायणबर्ग की व्याख्या है, जब कि महानिद्देश 
में अट्ठकवरग की व्याख्या की गई है। अत. निद्ेस सत्त-निषात से बाद की रचना 
ही मानी जा सकती है। ० लाहा का सत इससे भिन्न है। उनका कहना 
है कि निदेस सुत्त-निषात से पहले की रचना होनी चाहिये। इसके लिये उन्होने 
दो कारण दिये है, (१) महानिद्देस मे सृत्त-निपात के अट्ठकवग्ग की व्याख्या 
उस यूग की सूचक है जब अट्ठकवग्ग एक अरूग वर्ग की अवस्था में था, (२) 
सुत्त-निपात के पारायणवग्य के आरम्भ में एक प्रस्तावना हूँ जो चुल्ल-मिहेंस 
की व्याख्या में लुप्त है। यदि चुल्ल-निदेंस सत्त-निषात के बाद का संकलन 
होता तो इस प्रस्तावना की भी व्याख्या वहाँ अवश्य होली ।? डा० लाहा न जो 
कारण दिये हे वे निषेधात्मक ढंग के हे। निेस के रचयिता या संकलनकर्ता 
को सुत्त-निपात के सम्पूर्ण अंशों की जानकारी होते हुए भी बहू उसके कुछ 
अंधों को ही व्याख्या के लिये चुन सकता था। इसी प्रकार प्रस्तावना की 
भी व्याख्या करना या न करता उसकी इच्छा प्रर तिर्भर था। सब से बड़ी बात 
तो यह है कि निद्वेस में सूत्त-निपात की कतिपम गाथाओ की व्याख्या की गई है, 
अतः; कह उसके बाद की रचता ही हो सकती हैं। जिस प्रकार बुर्द्धवंस, 
चरियापिटक और निद्ेंस जातक के बाद की रचनाएँ हे उसी प्रकार भेर- 


१. हिस्‍्दी आँव पालि लिटरेचर, जिलद पहुंछी, पृष्ठ २८ 
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धेरी--गाथाओं के बाद अपदान का भी प्रणयन निश्चित है। अपदान के 
दो भाग है, भेर अपदान और थेरी अपदान। इन दोनों भागों में क्रमशः भिक्ष्‌ और 
भिक्षुणियों के पूर्व जन्म की कथाये हे । इस प्रकार यह पूरा ग्रथ थेर और थे री गाथाओं 
का प्रक ही कहा जा सकता है। अपदान निश्वयत अशोककाछीन रचना हे 
इसका कारण यह है कि उसमे कथावस्तु का निर्देश हुआ है, जो निष्चयत: तृतीय 
सगीति के समय लिखी गई | विमानवत्यु और पेतवत्थु भी उत्तरकालीन रचनाएँ 
है। इनमे क्रम देव-लोकों और प्रेतो के वर्णन हे, जो स्थविरवादी बौद्ध धर्म के 
प्रारम्भिक स्वरूप से बहुत दूर है । विमानवत्थ मे तो एक ऐसी घटना का भी वर्णन 
है जो उसी के वर्णन के अनुसार पायासि राजन्य के १०० साल बाद हुई" पाया- 
सि की मृत्यु भगवान बुद्ध से कुछ साल बाद हई थी, अत जिस धटना का विमान- 
व॒त्थ में वर्णन है बह बुद्ध-निर्वाण के सौ से कुछ अधिक साल बाद ही हुई होगी। 
इस प्रकार विमानवत्थु की रचना तृतीय संगीति के कुछ पहले की ही अधिक 
से अधिक हो सकती है। इसी प्रकार पेतवत्थ भी अशोककालीन रचना हे । 
उसमे 'मौर्य-अधिपति' का निर्देश हुआ हूँ जिसका अभिप्राय अद्ठकभा' के 
अनुसार धम्माशोक से हैँ |? 'पटिसम्भिदा-मरग' की रचना अभिधम्म-पिटक 
की गंडी में हुई है, अत वह भी इसी युग की रचना हूँ। इस प्रकार प्रस्तुत 
विवेचन के आधार पर खुहक-निकाय के ग्रन्थों का काल-क्रम तीन श्रेणियों में 
विभकत किया जा सकता है, जो इस प्रकार दिखाया जा सकता हैं-- 


१ धम्मपद, सत्त-निपात, उदान, इतिबुत्तक। 
२ जातक, थेरगाथा, थेरीगाथा। 


न्‍ हर वरना व्वमत उत कर अ आाक»->०लन कल पापा वलक, 


१. मानुस्सक वस्ससत अतीत यदम्गे कायम्हि इधूपपन्नों । पष्ठ ८१ (पालि- 
टेक्सूदू सोसायटी का संस्करण) 

२. राजा पिगलको नाम सूरटठानं अधिपति अहुोरियानं उपट्ठान गन्त्वा खुरद॒ठ 
पुनरागमा । . 
३ मोरियानंति मोरियराजून धम्मासोक सम्धाय बदलि । पष्ड ९८ (पॉहि- 

टेक्सट्‌ सोसायटी का संस्करण ) ह॒ 
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३ बुद्धबंस, चरियाषिटक, निद्देस, अपदान, पटिसस्भिदामग्ग, विमानवत्थु, 
पेतबत्यु, खुददक-पाठ । 

प्रत्येक श्रेणी के ग्रन्थों में भी कुन किस से पहले या पीछे का हैं, इसका 
सम्बक निर्णय नही किया जा सकता। इसके लिये उततनें स्पष्ट बाह्य और 
आत्तरिक साक््य उपलऊब्ध नहीं हे। तिद्चितत तिथियों के अभाव में इस प्रकार 


के निर्णय का कोई अधिक महत्व भी नहीं हो सकता। अब हम खुहक-निकाय के 
ग्रन्थों का सक्षिप्त विवरण देगे। 


खुश्क-पाठ' 

खहक-पाठ छोट छोट नौ पाठा या सुत्तो का सग्रह हैं। य सभी पाठ विश- 
पत॒सुत्त पिटक और विनय-फ्टिक स समृहीत हू। पहले चार प।ठ पिछले 
पाँच की अपेक्षा अधिक सक्षिप्त हु। इनका सकलन प्रारम्भिक विद्याथियों की 
शिक्षा के लिये अथवा बौद्ध गृहस्थों के दैनिक पाठ के लिये किया गया हूँ। अत 
सिहल में खुहक-पाठ का बडा आदर है। खुदक-पाठ के नौ पाठो या सत्तो के 
नाम और विषय इस प्रकार है-- 


१. सरणत्तय (तीन शरण )--म बुद्ध की, धम्म की, सछ की, क्षरण जाता 
हूँ । दूसरी बार भी--तीसरी बार भी--म बुद्ध की, धम्म की, सघ की, शरण 
जाता हूँ। 

२ दस सिक्‍्खापद--(दस शिक्षापद या सदाचार-सम्बन्धी नियम) 
(१) जीर्वाहिसा (२) ज्ोरी (३) व्यमिचार (४) असत्य-भाषण (५) 
मद्य-पान (६) असमय-भोजन (७) नृत्य-गीत (८) मसाला-गन्ध-विलेपन 
(९) ऊँची और बड़ी शय्या (१०) सोने और चाँदी का ग्रहण, इन दस बातो 
से विरत रहते का बल लेता हूँ। 





१० राहुल सांहस्पापत। आतत्द कोसल्थायन एवं जगदोदा काहयप द्वारा सम्पादित 
सभा भिलु उसस हारा प्रकाक्षित (बुड्धादद २४८१, १९३७ ई०) नागरी 
संस्करण उपलब्ध है। भिक्कु धर्मरस्त एम० ए० का मरलू-पालि-सहित हिन्दो 
अनुवाद सहाओीधि सभा, सारनाथ (१९५४५) ने प्रकाशित किया है । 


] 
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३, इत्तिंसाकारं (शरीर के र३ेरे अद्भु)--शरीर के ये ३२ 


से भरे) अज्भ हे, जैसे कि केश, रोम, नख, दाँत आदि) 


४, कुमारपंञज्ह (कुमार विद्याथियों के लिये प्रइत) 

एक क्या हैं ? सभी प्राणी आहार पर स्थित हैं 
दो क्‍या है नाम और रूप । 

तीन क्या हैं ? तीन बेदनाएँ । 

चार क्‍या है ! चार आये-सत्य । 

पाँच क्या है 7. पाँच उपादान-स्कन्ध । 

छ क्‍या हे? छ आन्तरिक आयतन | 

सात क्या हैं ” वोधि के सात अज्भू । 

आठ क्‍या है ! आये अप्टाड्िक मार्ग । 

नौ क्‍या हें? प्राणियों के नौ आवास | 


दस क्या है ! दस बाते, जिनसे मुक्त होने पर मनुष्य अत 


बनता है । 


५. मज्जूल सुत्त (मद्भल-सूत्र)--प्राणी ताता प्रकार के मज़ुल-कार्य करते 
है। किन्तु सर्वोत्तम मगल क्या हैँ ” 


४ माता-पिता की सेवा, पत्नी और पुत्रों का भरण-पोषण, 
शान्ति से अपना काम करना--यही सर्वोत्तम मगल है। 
दान देना, धर्म का जीवन, जाति-बन्धुओ की सहायता करना, 
कर्म निर्दोष रखना--यही सर्वोत्तम मंगल है। 

पाप और मद्य-पान से अहूग रहना, संयमी जीवन, 
धर्म के कार्यों मे आलस्य न करना--यही सर्वोत्तम मंगल है ! 
गुरुजनों का आदर, विनम्नता, सम्तोष-बृत्ति, क्ृतज्ञता, 
समय पर धर्म को श्रवण करना--यही सर्वोत्तम मंगल है ! 
क्षमा, ब्रह्मचयं, ज्ञानी भिक्षुओं का दर्शन, 

समय पर धर्म का साक्षात्कार--यही सर्वोत्तम मंगरू है ! 
तपश्चर्या, ब्रह्मचयं, चार आये सत्यो का दर्शन 

अन्त में निर्वाण का साक्षात्कार--यही सर्वोत्तम मंगल है ! * 


न 


हे 
हट 
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£ रतन सुत्त (रत्नयूत्र ) १७ गाधाओं म बुद्ध, धम्म और सघ, इन तौम 
रत्नो की महिमा वणन की गई हैं और उसी से कोक॑-कल्याण की कामग्रना कीं 
गई हैं। आरम्भ की दो भौर अन्त की तीन गाधाए तो बडी हीं मार्थिक ह | बौद्ध 
परम्परा इन्हें भौलिक गाधाएँ मानती है। बुद्ध, धर्म और सघ की महिमा का 
वर्णन करते हुएं प्रत्येक के विषय में कहा गया है 'इद पि बुद्धे रतन पणीत' (यह 
बुद्ध रूपी रत्न ही सर्वोत्तम है। हद पि धम्मे रतन पणीतों (यह धम्म रूपी 
रस्म ही सर्वोत्तम है) और हृदपणि से रतन पणीत” (यह संघ रूपी रत्न ही 
सर्वीत्तम है) । इस सत्य रूपी वाणी से छोक-कल्याण की कामना करते हुए 
कहा गया है--एतेन सच्चेन सृवत्यि होतु (इस सत्य से लोक का कल्याण हो) 

० तिशोकुडड-सुत्त--मृत आत्माए अपन छोडें हुए घरो के दरवार्जों 
पर और उनकी देहलियों पर आकर खहीं हो जाती है। थे अपने 
सम्बन्धिया से भोजन और पान की इच्छा रखती है । प्रैती के छोक 
में खेती और वाणिज्य नहीं होते ५ उन्हें जो कुछ इस लोक से मिलता है उसी 
पर वे गुजारा करते है। सदगृहस्थ प्रतो के कल्याण की कामना से भोजन 
और जल का दान करते हैं। सुप्रतिष्ठित भिक्ष-सघ को जो कुछ दान किया 
जाता हैं वह प्रेती के चिर सूख और कल्याण के लिये होता है। यह सूत्त भारतीय 
समाज में प्रचलित श्राद्ध विधान और पित्तर-पूजा का बौद्ध सस्करण ही हैं । 
दाशैनिक सिद्धान्त भिन्न रखते हुए भी बौद्ध जनता किस प्रकार भारतीय समाज 
में प्रचलित व्यवहारी और सामान्य विश्वासों से अपने को विभुक्त नहीं कर 
सकी, यह सुत्त इसफा एक अच्छा उदाहरण है। इस सुत्त की कुछ गाधाओं का 
पाठ आज भी सिहल और स्थाम देशो में मर्दों को जलाते समय किया जाता हैं । 

८ निधिकष्ट सुत्त (निधि सम्बन्धी सत्र )--संर्वोत्तम लिधि क्या हैं? 
दान, शींल, संयम, इन्द्रिय-विजय, सक्षेप 'में पुण्य कर्मों का ऋरमणा ही सर्वो- 
त्तम॑ निधि है। अन्य सब निधियाँ तो नंष्ठ हो आने वालो हैं, किन्तु किया 
हुआ ज्ञभ कर्म कमी नष्ठ नहीं होता। यही वह निधि है जो मनुष्य के पीछे 
जाने बाली है--थो निर्धि अनुशामिको। 

ई भैत-सुत्त (मैत्री-सूत्र)--ऊपर नीचे, चारों ओर, छोक को मित्रता 


की भावना से भर दो। किसी या दु ख-विन्तन मत करो। भावना करी कि 
हैंड 
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सभी प्राणी सुखी हों--सब्बे सत्ता भवन्तु सुलितत्ता। ब्रह्मविह्र भी तो यही 
है---अह्मभेत॑ विहारं इधामाहु ! 

खुददक-पाठ के उपर्युक्त ९ सुत्तों में से मंगल-सुत्त, रतन-सुत्त, और मेत्त- 
सुत्त खुत्तनिपात म भी है । सूत्त-निपात में मंगल-सुत्त का वाम महा- 
मंगरूसुत्त अवह्य है। इसी प्रकार तिरोकुड्ड-सुत्त पेतबत्थु में भी है। तीन 
दरण और दस शिक्षापदों के विवरण विनय-पिटक के आधार पर संकलित 
हैं। कुमारपञह सुत्त को भी विनय-पिटक या दीघ-निकाय के संगीति-परियाय 
और दसुत्तर जैसे सुत्तों अथवा अंगृत्तर निकाय के विश्वाल तत्सम्बन्धी भांडार 
में से संकलित कर लिया गया है। 'कायगतासति' के रूप मे शरीर के ३२ आकारों 
का वर्णन दीध और मज्मिम-निकायों के क्रशः महासतिपट्छान और सत्ति- 
पद्ठान सुत्तों के वर्णनों की अनुलिपि है। केवल अन्तर इतना है कि वहाँ ३१ 
अज्जों का वर्णन है जब कि यहाँ एक और (मल्थके मत्थलछुगं--माथे का गूदा) 
अढ़ा दिया गया है। कायगता-सति (शरीर की गन्दगियों और अनित्यता पर 
विचार) का विधान बौद्ध योग में प्रारम्भ से ही हैं। दीध और मज्किम निकायों 
के उपर्युक्त सुत्तो के अतिरिक्त सयुत्त-निकाय के कस्सप-सुत्त में भी भगवान्‌ बुद्ध 
ने महाकाश्यप को कायगता सति' का ध्याव करने का उपदेश दिया है। धम्मपद 
२१।१० में भी भिक्षुओं को 'कायगतासतिपरायण” होने को कहां गया है। 
'उदान' में भगवान्‌ बुद्ध के योग्य शिष्य महामौदूगल्यायत और महाकात्यायन 
को काय-गता-सति की भावना करते दिखलाया गया है! । विसुद्धि-मस्ग' 
(पाँचवी दाताब्दी) में इस सम्बन्धी ध्यान का विस्तृत वर्णन किया 
गया है*। 

खुहक-पाठ के समान, किन्तु आकार में उससे बड़ा, एक और संग्रह पालि 
साहित्य में प्रसिद्ध है। इसका नाम 'परित्त' या 'महापरित्त' है। 'परित्त' दब्द 
का अर्थ है परित्राण' या रक्षा'। भिक्षुओं और सृहस्थों को रक्षा के उद्देश्य 





१- कमशः पृष्ठ ३८ एवं १०५ (सिलु जगदीश काहयप का अनुवाद ) 
२. विसुद्धिमग्स ८।४२-१४४; देखिये ११४८-८१ भी 
हि | (पर्मानत्त कोसम्बी 


( २११ ) 


से सुत्त-पिटक से छगभगय ३० सुत्तों का स्रग्रहू कर लिग्रा ग्रया है, जिनका पाठ, 
बौद्धों के विश्वास के अनुसार, रोग, दु्भिक्ष आदि उपद्रवों को शान्त करने बाला 
और सामान्यत मज़ुलकारी होता है।॥ छका और बरमा में परित्त-पाठ की प्रथा 
अधिक प्रचलित है।' मेबिल बोड़ ने हमें बतलाया है कि ब्रमा में तो इसके 
समान लोक-प्रिय पुस्तक ही पालि-साहित्य की दूसरी नहीं है।' खुदक-पाठ के 
ऊपर निदिष्ट ९ सुत्तो में से सात परित्त' में भी सम्मिलित हैं। परित्त में बिशे- 
पत॒ ॒पतिम्नलिखित सूत्त सम्मिलित हे--- 
१ दस धम्म-सुत्त 
२ महामगल सुत्त 
३ करणीय मेत्त सुत्त 
४ चुन्दपरित्त सुत्त 
५ मेत्त सुत्त 
६ मेत्तानिसस सुत्त 
७ मोरपत्ति सुत्त 
८ चन्दपरित्त सु 
९ सुरिय परित्त सुत्त 
१० धजर्य सुत्त 
११ महाकस्सप्थर बोज्भग सूत्त 
१२ महामोग्गल्लानथेर बोज्कग सुत्त 
१३ महाचन्दत्येर बोज्कय सृत्त 
१४ गिरिसानन्द सुत्त 
१५ इसिपिलि सृत्त 
१६ धम्मचक्कपथत्तत सुत्त 





१, लंका में यह 'पिरिस! कहुंलाता है। लंका में परिस-पाठ कौ सांसोपांत विवि 
के विवरण के सिये देलिये जिपिटकाचार्थ मिल घर्भरक्तित का “परिस-पाठ 
और रूंका” शौोर्षक लेख “घमेद्त” कर्बरी-भार्च १९४८ पृष्ठ, १६६३-६७ में; 

२' दि पालि लिटरेचर अब अर्जा, पृष्ठ ३-४ 


( २१२ ) 


१७ आलवक सुत्त 

१८ कसिभारद्राज सत्त 

१९ पराभव सुत्त 

२० बसल सुत्त 

२१ सच्चविभग सुत्त 

२२ आठटानाटिय सत्त 

इनके अतिरिक्‍त परित्त-पाठ॒से 'अन लोम-पटिलोम-पटिच्चसमपपादसुत्त" 
आदि बुछ सवा का भी पा किया जाता ह । परित्त पाठ की प्रथा बुद्ध-कालमे भी 
प्रचलित थी ऐसा बोद्धों का विश्वास हैं । कहा जाता है कि एक बार लिच्छविया 
के नगर बैशादी म दुर्भिक्ष पडा था । भगवान्‌ के आदेशानुसार उन्होंने परित्त 
पाठ किया था जिसके परिणामस्वरूप वर्षा हुई थी । परित्तपाठ से बीमारी की 
बान्ति हुई इसके ता उदाहरण त्रिपिटक म काफी मिलते हे । दीर्घ लम्बक ग्राम के 
किसी ब्राह्मण का पुत्र परित्त-पाठ से रोग-विमुक्त हो गया । इसी प्रकार आर्य 
महावाश्यप की बीमारी के समय स्वयं भगवान्‌ ने बोज्मग-सुत्त का पाठ 
किया और महाकाश्यप उसी समय रोग-मुकत हो गये। स्वयं भगवान्‌ बुद्ध 
ते एक बार अपनी बीमारी की शान्ति के लिये महाचुन्द स्थविर से बोज्भग-सुल्त 
का पाठ करवाया। गिरिमानन्द नामक भिक्षुकी रोग-शान्ति के लिये विधान 
बतलाते हुए भगवान्‌ ने स्वयं आनन्द से कहा “आलन्द' यदि तुम ग्रिरिमानन्द 
भिक्षुके पास जावर दश-सन्ञा-सूत्र' का पाठ करो, तो उसे सुनकर अवश्य ही 
उसक। रोग शञान्त हो जाथगा।।” 'मिलिन्द-प्रश्न! में 'परित्र' को भगवान्‌ बुद्ध 
का हो उपदेश बतलाया गया हे ।* अत परित्त पाठ का महत्व स्थविरवादी 
परम्परा म सुप्रतिष्ठित है, इसमें सन्देह नहीं । 
परित्त के सकलन का ठीक काल निश्चय नहीं किया जा सकता, किन्तु इसमें 


अत डक जन नननबपा पान कली भगाने जनक बनस 

१ सचे खो त्व आनन्द ! गिरिसानन्दस्स भिक्‍लुनो उपसकसित्या इस समझता 
भासेस्यासि, ठात सो पनेत विज्जति ये गिरिमानन्दत्स लिकलनो देससडऊओ 
सुत्या सो आवाधों ठानसो पटिप्पस्सश्येय्य । 


२. परित्ता च भगवता उदिदृदाति । मिलिस्वंपड्ह, पृष्ठ 
विद्यालय का सस्करण ) डह, पृष्ठ १५३ (अस्थाई विद 


६ 8३ ॥ 


सन्देह नहीं कि वहु काफी बाद का है। स्थविरवाद-परम्पर के पूर्वतम स्वरूप में 
भूत-प्रेत आदि की बालें अथवा उनसे बचने के खिये जादू के से प्रयोग बिलकुल 
नहीं हैं । मे सब बातें सामान्य अध विश्वासो के आधार पर उसमे प्रवेश कर 
गईं । इस दुष्टि से दीघ-निकाय के आटानादीय-सुत्त जैसे अक्ष भी उत्तरकालीन 
ही कहे जा सकते हैं। भगवान्‌ बुद्ध ले योग की विभूतियों के भी प्रदर्शन की निन्‍्दा 
ही की | फिर जादू के प्रयोगी की तो बात ही क्या ? प्रतीत्य समुत्पाद के आधार 
पर सृष्टि के व्यापारों की व्याख्या करने वाला मन्‍्त्रों के जप से बीमारी से विमुक्ति 
दिलाने नहीं आया था । जहाँ तक 'परित्त' के सत्तो का सम्बन्ध है, वे अपने आप 
मे नैतिक भावना से ओतप्रोत हे। उनके अन्दर स्वय कोई ऐसी वस्तु नहीं जो उस 
उदात्त गम्भीरता से रहित हो जा सामान्यत बौद्ध साहित्य की विशेषता है। उनका 
पाट निश्चय ही मनको ऊँची आध्यात्मिक अवस्था में ले जाने वाला है। अस उनका 
समायल करना प्रत्येक अवस्था मे मगर का मर ही हो सकता हैं। बीमारी को 
अवस्था में वह मानसोपचार का अज्भू भी हो सकता हैं कुछ-कुछ उसी प्रकार जैसे 
रामनाम के स्मरण को गाधी जी ने प्राकृतिक चिकित्सा का एक अज्भ बना दिया । 
यदि परित्त पाठ में अन्ध-विश्यास है तो उसी हद तक जितना गांधीजी की उपयुक्त 
उपचार-बिधि मे । फिर हम इसे अन्ध-विद्वास भी क्यों कहे ? जिससे मन उची 
अवस्था में जा सकता है उससे शरीर पर भी स्वस्थ प्रभाव क्‍यों ने पड़ेगा ? इस 
दृष्टि से परित्त-पाठ का उपदेश स्वय बुद्ध भगवान्‌ का भी दिया हुआ हो सकता 
है, हाँ वहां कर्मकांड अवध्य नहीं है। भगवान्‌ ने सप॑ को अपसी मैत्री-भावना 
मै आज्छाबित कर देने का आदेश दिया ।३ सर्प के भय से बचने का यही 





१. विनय-पिडक, चुल्लदशश में विभूति-प्रदर्शत को 'बुत्कृत' अपराध बतलाया 
पेया है; भिलाइदे ; अस्मपद्ट्ठकणथा ४२, बुद्धचर्या, पृष्ठ ८२-८३ में अनु- 
भांहित । देखिये केवट -सुत्त (दीक १११) तथा संम्पसाइनिव-सुस (दीच. 


३॥५) भहालि-सुत्त (बीच ३१६) आपि । 
२. मेसेन चित्तेत फरिसुं (सिज्रत!पुर्श चित्त से आच्छादित कर देने के लिये)--- 


विमय-पिटक । साभारण अंधे में इसे मन्त्र कहना तो बृंद्धि के! उपहास ही होपा। 


६ है४. 


एक मन्त्र! है। दोष जीव-जगत्‌ के साथ मैत्री स्थापित कर इस भमंन्त्र' की 
सत्यता देखी जा सकंती है । परित्त' में संगृहीत सुत्तों की भावनाएँ बडी मज़ुरूमय 
और उदात्त है। उनसे चित्त को डुबो देने पर शरीर और मन प्रसन्नता से 
न भर जाय, यह असम्भव है। प्रसन्नता (चित्त-प्रसाद) ही तो स्वास्थ्य और 
मडुलो की जननी है । भिक्षु-गण परित्त पाठ के अन्त में ठीक ही संगायन 
करते हें---सब्बीतियो विवज्जन्तु सब्बरोगो विनस्सतु। मां ते भवत्वन्तरायों 
सुखी दीघायुको भव ॥ तेरी सांरी आपदाएँ दूर हो, सब रोग नष्ट हो जाये, तुभे 
विध्न न हो, तू सुखी और दीर्घायु हो। 


धम्मपद्‌* 

बोद्ध साहित्य का सम्भवत सबसे अधिक लोकप्रिय ग्रन्थ है। एक प्रकार 
इसे बौद्धों की गीता ही कहना चाहिये। सिहल में बिना धम्मपद का पारायण 
किये किसी भिक्षु की उपसम्पदा नही होती । बुद्ध-उपदेश्ो का धस्मपद से अच्छा 
सम्रह पालि-साहित्य में नहीं हैं। इसकी नैतिक दृष्टि जितनी ,म्भीर है, उतनी 
ही वह प्रसादगुणपूर्ण भी है । धम्मपद में कुछ मिकाकर ४२३ गायाएँ हे, 
जो रद वर्यों में बंटी हुई हे। प्रत्येक वर्ग मे गाथाओं की सख्या इस 
प्रकार है-- 


वे गाथाओ की सख्या 
१ ग्रमक वर्ग २० 
२ अप्पमाद वर्ग १२ 





यह तो एक गम्भीर नेतिक उपदेश है। अधिकतर बुद्ध-बचनों का 

हु चाहे उनका उपयोग उत्तरकालीत बोड़ जनता किसी पके 
रु 

महापंदित राहुल सांकृपत्यन ओर भवन आवन्य कोग्स्वायत के 

अनुदाद विशेष उल्लेखनोंय हूं । 


( २१५ ) 


३ खिल कग ११ 
४ पृष्क कब्ण १६ 
५ बाल वसा १६ 
६ पंडित वस्ण 3॥ 
७ अरहन्स बम्ग १० 
८ सहस्स कग्ग १६ 
९ पाप वर्ग १३ 
१० दंड बरग १७ 
११ जरावस्ग ११ 
१२ अत्त वग्ग १० 
१३ लोकवरग १२ 
१४ बुद्धवर्ग श्८ 
१५ सुखवग्ग १२ 
१६ पियकरग १२ 
१७ कोधवग्ग श्र 
१८ मलबरग २१ 
१९ धम्मट्ठवर्भ्ग १७ 
२० मध्यवस्त १७ 
२१ पकिण्णकबस्ग १६ 
रर२ निरयंगग्ग ४ 
२३ नामयस्ग श्ड 
२४ तथष्हावर्ग ६ 
२५ भिक्‍्खुवस्ग २३ 
२६ ब्राह्मगवर्ग ४१ 
४२३ 


'यमककस्य' (बर्ग १) में अधिकतर ऐसे उपदेशों का संग्रह है, जिनमें दो दो 
बातें जोड़े के रूप में आती हैं। “ मुझे गाली दी, मुझे मारा', मुझे हरा दिया, 


( २१६ ) 


मुझे लूट लिया, ऐसा जो मन मे बॉधते हे, उनका वैर कभी शान्त नहीं होता 
अहिंसा का यह सनातन सन्देश भी कितना मामिक है “पहाँ बैर से बैर 
कभी ज्ान्त नहीं होता । अवैर से ही बैर ज्ान्त होता है, यही सनातन धर्स 
हैँ” बडी बड़ी सहिताओ का भाषण करने वाके किन्सु उनके अनुसार 
आचरण न करने वाले व्यक्ति को 'धम्मपद' मे उस ग्वाले के समान कहा 
गया है जिसका काम केवल दूसरो की गायो को गिनना है ।” बौद्ध चिन्तको ने 
शारीरिव सयम की मूल को सदा मन के अन्दर देखा था, इसीलिए धम्भपद 
की प्रथम गाथा मन की महिमा का वर्णन करती हुई कहती है “मन ही 
सब धर्मों (कायिक, वाचिक मानसिक कर्मों) का अग्रगामी है मन ही उनका 
प्रवात हैं। सभी वर्म मनोमय ह। आत्म-सयम वास्तविक श्रामण्य और 
सत्सकल्प के स्वरूप और महत्व के वर्णन उस वर्ग के अन्य विषय है । जप्पमाद- 
वर्ण में प्रमाद वी निन्‍दा और अ-प्रमाद की प्रशया की गई है। अप्रमाद 
के द्वारा ही अनुपम योग-क्षेम रूपी निर्वाण को प्राप्त किया जाता है ।* 
अप्रमाद के कारण ही इन्द्र देवताओं मे श्रेष्ठ बना है |" अप्रमाद 
में रत भिक्षुओ को ही यहाँ निर्वाण के समीप' (निव्बाणस्सेव सन्लिके ) कहा 
गया है ।$ 'वित्तवग्ग' (वर्ग ३) मे चित्त-सयम का वर्णन है । “जितनी भलाई 
ने माता-पिता कर सबते है न दूसरे भाई-वन्ध , उससे अधिक भलाई ठीक मार्म 
पर लगा हआ चित्त करता है ।” 'पुष्फवर्ग (वर्ग ४) में पुष्प को आलम्बन 
मानकर नैतिक उपदेश दिया गया है। सदाचार रूपी गन्ध की प्रणसा करते हुए 
फहा गया है “तगर और चन्दन की जो यह गन्ध फैलती है, वहू अल्पमात है 
किल्तु यह जो सदाचारियों की गन्ध है वह देवताओं में फैलती है । 'बालवग्ग 
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(बर्स ५) में मुख्धों के लक्षण बतलाते हुए कहा गया है कि उनके लिये संसार 
(आजा गमत) लम्बा हैं। इसी जर्ग में सासारिक उन्नति और परमार्थ के मार्ग 
की विभिन्नतता बतलाते हुए कहा गया हूँ “लाभ का रास्ता दूसरा है और निर्वाण 
को ले जाने बाऊा रास्ता दूसरा है । इसे जानकर बुद्ध का अनुगामी भिक्त्‌ सत्कार 
का अभिननन्‍्देन नही करता, बल्कि एकान्त्र्या को बढ़ाता है। / 'पंडिसवर्ग' 
(वर्ग ६) में वास्तविक पद्चित पुरुषों के छक्षण बतलाये गये है । ' जो अपने छिये 
या दुसरो के लिये पुत्र, घत और राज्य नहीं चाहते, न अधर्म से अपनी उन्नति 
झाहते हे, वही सदाचारी पुरुष, प्रश्ावान्‌ और धार्भिक हे । ' अहन्त वस्ग (वर्ग 
७) में बड़ी सुन्दर काब्य-मय भाषा मे अहतो के लक्षण कहे गये हैँ । “जिसका 
मार्ग -गमन समाप्त हो चुका है। जो शोक रहित तथा स्वेथा मुक्त है जिसकी 
सभी प्रन्थियां क्षीण हो गई है, उसके लिये सन्ताप नही है ।” “सचेत हो वह उद्योग 
करते है । गृह-सुख मे र्मण नहीं करते । हस जैसे क्षुद्र जलाशय को छोड कर 
चरे जाते हैं, बैसे ही अहंत्‌ गह को छोड चले जाते है । “जो वस्तुओो का संचय 
नहीं करते, जिनका भोजन नियत है झन्यता-स्वरूप तथा कारण रहित मोक्ष- 
जिनको दिलाई पड़ता है उनकी गति आकादा में पक्षियों की भाँति अज्ञेय है ।” 
' गाँव मे या जगल मे, वीचे या ऊँचे स्थल में, जहाँ कही अहंतू लोग बिहार करते हे 
वही रमणीय भूमि है । संहस्सवग्ग (वर्ग ८) की मल भावना यह हैँ कि सहस्रो 
गाथाओ के सुनते से एक छाब्द का सुनना अच्छा है, यदि उससे शान्ति मिले । 
सिद्धान्त के मन भर से अभ्यास का कण भर अच्छा हैं। सहस्त्रो यज्ञों से सदा- 
चारी जीवन श्रेष्ठ है । पपवस (वर्ग ९) में पाप न करने का उपदेश दिया गया 
है, क्योकि “त आकाश में, न समुद्र के मध्य मे, न पर्वतों के विवर में प्रवेश कर--- 
संसार में कोई स्थान तही है जहाँ रह कर, पाप कर्मों के फल से प्राणी बच सके । 
वड़कर (वर्ग ६०) में कहा गया है कि जो सारे प्राणियों के प्रति दडस्यागी है, 
यही अाहाज है, वही अम्रण है, पही सिख है।” जराबर्ग' (वर्ग ११) में वद्धा- 
क्या के दु को का दर्शेत है । इसी बरस में संसार की अनित्यता की याद दिलाते 
हुए यहू सामिक उपदेश दिया गया है “जब नित्य ही आग जल रही हो तो क्या 
हेंसी है, श्या आन घमाता है ! अन्धकार से घिरे हुए तुम दीपक को क्यो नही 
दूढ़ते हो ?” इसी वर्ग में भगवान्‌ के वे उद्मार भी सनिहित है जो उन्होने सम्यक्‌ 
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सम्बोधि प्राप्त करने के अनन्तर ही किये थे, “अनेक जन्मों सक बिना रके हुए में 
संसार में दौड़ता रहा । इंस (काया-रूपी) कोठरी को बनाते वाले (गृहकारंक) 
को खोजते खोजते पुनः पुनः मुभो दुःख-मय जन्मों में गिरना पड़ा । आज़ हे गह- 
कारक ! मेने तुझे पहचान लिया। अब फिर तू घर नहीं बना सकेगा । तेरी 
सारी कड़ियाँ भग्त कर दी गईं। गृह का शिखर भी निर्बेछ हो गया। संस्कार- 
रहित चित्त से आज तृष्णा का क्षय हो गया ।अत्तवग्ग (वर्ग १२) में आत्मो- 
खति का मार्ग दिखाया गया है । इसी वर्ग की प्रसिद्ध गांधा है पुरुष आप ही 
अपना स्वामी है, दूसरा कौन स्वामी हो सकता है? अपने को भी 
प्रकार दमन कर लेने पर वह दुलंभ स्वामी को पाता है ।” लोक-कग्ग (वर्ग १३) 
में लोक सम्बन्धी उपदेश हे । बुद्ध-बग्ग (वर्ग १४) में भगवान्‌ बुद्ध के उपदेशों 
का यह सर्वोत्तम सार दिया हुआ है “सारे पापों का न करना, पुण्यों का संचय 
करना, अपने चित्त को परिणुद्ध करता--यही बुद्ध का शासन है| निन्‍दा रू 
करना, घात न करना, भिक्षु-नियमों द्वारा अपने को सुरक्षित रखना, परिमाण 
जानकर भोजन करना, एकान्त में सोना-बैठना, चित्त को योग में ऊुगाना--- 
यही बुद्धों का शासन है ।” “सुख-वग्ग” (वर्ग १५) में उस सूख की महिंसा गाई 
गई है जो धन-सम्पत्ति के संयोग से रहित और केवल सदाचारी और अकिचनता 
मय एवं मैत्रीपूर्ण जीवन से ही लभ्य है । भिक्ष कहते है “बैर-बद्ध प्राणियों के बीच 
अरवरी होकर विहरते हुए अहो ! हम कितने सुखी हैं। वेर-बद्ध मानवों में 
हम अवेरी होकर विहरते हे ! भयभीत प्राणियों के बीच में अभय होकर विहरते 
हुए अहो ! हम कितने सुखी हे ! भयभीत मानवों में हम अभय होकर विहरते 
है। आसक्ति-पुक्‍त प्राणियों के बीच में अनासक्त होकर बिहरते हुए अंहो ! 
हम कितने सुखी है ! आसक्ति-युक्त मानवों में हम अनासक्त होकर विहृर्ते 
है ।” “पियवर्ग” (वर्ग १६) में यह कहा गया है कि जिसके जितने अधिक 
प्रिथ है उसको उतने ही अधिक दुःख हैं। “प्रेम से शोक उत्पन्न होता हैं, प्रेम से 
भय उत्पन्न होता है। प्रेम से मुक्त को कोई शोक नहीं, फिर जय कहाँ से ? ” 
 कीषदर्ग” (वर्ग १७) की मुख्य भावना है “अक्रोष से क्रोष की जीती, असांधु 
को साधुता से जीतो, कृपण को दान से जीतो, भूठ बोलने वाले को संत्य से जीती ।* 
मलवस्ग” (वर्ग १८) में भगवान्‌ ने कहा है कि अविद्या ही संब॑ से बड़ा मर है 
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सिक्षुओ ! इस मल को त्याग कर निर्मल बनों १” “घस्सट्ठवग्ग” (बर्ग १९) 

में वास्तेविक धर्मात्मा पुरुष के लक्षण बतलाये गये हें ।” “बहुत बोलते से घर्मात्मा 
महीं होता । जो थोड़ा भी सुन कर शरीर से धर्म का आधरण करता हैं और जो 
धर्म में असावधानी नहीं करता, वही वास्तव में धर्मंघर है ।' इसी प्रकार “मौन 
होने से मु्ति नहीं होता । वह तो मूढ़ं और अविद्वान्‌ भी हो सकता है । जो पापों 
का परित्याग करता हूँ, वही मुत्ति है । चूंकि वह दोनों लोकों का मनन करता हैं, 
इसीलिये वह मुनि कहलाता है ।” इसी बर्ग में भगवान्‌ का यह उत्साहकारी 
माभिक उपदेक्ष भी है, 'भिक्षुओ ! जब तक चित्त-मर्ों का विभाश म्‌ कर दो 
चैन मत लो'--भिक्‍ख ! बिस्सास मापादि अप्पत्तो आसवक्खयं । मग्गवर्ग 
(वर्ग २०) में निर्वाण-गामी विश्ृद्धि -मार्य का वर्णन हैं। सभी संस्कारों को 
अनित्य, दु.ख और अनात्म समभते हुए मनृष्य को चाहिये कि “वाणी की रक्षा 
करने वाला और मत से संयमी रहें तथा काया से पाप न करें । इन तीनों कर्म- 
पधो की शुद्धि करे और ऋषि (बुद्ध) के बतायें धर्म का सेवत करे ।” 'पकिण्णक- 
वग्ग' (वर्ग २१) में जहिंसा, और शरीर के दुःखदोषानुचिन्तन जौादि का वर्णन 
है। “निरय- वग्ग” (वर्ग २२) में बतराया गया है कि कंसे पुरुष नरक-गामी 
होते हैं। “ताये-वग्ग” (वर्ग २३) में माग (हाथी) के समान अडिग रहने का उपदेश 
दिया गया है। “जैसे युद्ध में हाथी घनृष से गिरे वाण को सहन करता है, वैसे ही 
वाक्यों को सहन करूँफ । संसार में तो दुःशील आदमी ही अधिक हे ।” 
“तष्हा बेग्ग” (वर्ग २४) में तुष्णा को खोद डालने का उपदेश है। अपने पास 
दर्शभार्थ आये हुए आदमियों को सम्बोधन करते हुए भगवान्‌ कहते हैं, “इसलिए 
तुम्हें कहता हूँ, जितने यहाँ आयें हो, तुम्हारा सब का मंगल हो। जैसे खस के 
लिए लोग उषीर को खोदते है, वैसे ही तुम तुष्णा की जड़ को खोदो।” 
/(भिकखु वर्स (बर्ग २५) में भिक्षुओं के लिए लोमहषक उपदेदो हैं। है भिश्ते ! 

इस मॉकिकों उसीची । उशीचने पर यह तुम्हारें लिए हरुकी ही जायगी। राम और 
हेएे को छेदेंस कर फिर सुने निर्वाणि की प्राप्त कर लोगे ?” पुन: "हे मिक्षु ! ध्यान 
में ते । मत असायधानी करो। मरते तुम्हारा चित्त मौगों के चक्कर में पड़े। प्रमत्त 
हो केर मत झोहे के गौले को नियलों। हाय इुं|ख ! ' कह कर दुग्ध होते हुए मत 
तुम्हें पीछे ऋन्‍दन करना पड़े।” “भिल्ुओ ! जैसे जूही कुम्हलोये हुए फूलों को 


( २५० ) 


छोड देती है, बैसे ही तुम राग और ढ्वेष को छोड दो।” “ब्राह्मण-वंसा” (बर्म २६) 
में ब्राह्मणों के क्षण गिनाये गए हैं। २६१३-४१ गाभाएँ तो बड़ी ही काब्य- 
भय है। भगवान्‌ की दृष्टि म वास्तविक ब्राह्मण कौन है, इस पर कुछ ग्राघाएँ 
देखिए--- 

/ माता और योनि से उत्पन्न होने से में किसी को ब्राह्मण नहीं कहता। 
वह तो भोवादी' (भो' भो' कहने वाला जैसा ब्राह्मण उस समय एक 
दूसरे को सम्बोधन करते समय करते थे ) है और सग्रही है। में तो ब्राह्मण 
उसे कहता ह जो अपरिय्रही और लेने की इच्छा न रखने वाला है । 

“ जो बिना दूषित चित्त क्य्रि गाली, वध और कन्ब्न को सहन करता हैं, 
क्षमा बल ही जिसकी सेना का सेनापति है उसे में ब्राह्मण कहता हूँ। 

“ कमल के पत्र पर जल और आरे के नोक पर सरसों की भाँति जो भोगो मं 
लिप्त नही होता, उसे में ब्राह्मम कहता है । 

“जो विरोधियों के बीच विरोध-रहित रहता है, जो दडघारियों के बीच 
दष्ट रहित रहता (॑, सग्रह करने वालो मे जो सग्रह-रहित है, उसे में ब्राह्मण 
कहता हूँ। 

“ जिसने यहा प्रृष्य और पाप दोनो की आसक्ति को छोड दिया, जो शोौक- 
रहित, निर्मल और बुद्ध है, उसे में ब्राह्मण कहता हूँ। 

/ जिसक आगे, पीछे और मध्य में कुछ नहीं है, जो सर्वत्र परिग्रह रहित हैं, 
उसे में ब्राह्मण कहता हूँ।” आदि। 

ऊपर धम्म-पद की विषय वस्तु के स्वरूप का जो परिचय दिया गया है, उससे 

स्पष्ट है कि उसमें नीति के वे सभी आदर्श सगृहीत है जो भारतीय सस्कृति और 
समाज की सामात्य सम्पत्ति हे।१ धम्मपद की आधी से अधिक गाधाएँ विपिटक 


अधटडवक बंका १८२५ हाय सरकार ८सथतन्पापमपक 


१. डा० विमलासरण लाहा ने 'हिस्टो ओंब धालि खिटरेचर' जिलर पहुली पृष्ठ 
२००-२१४ के अनेक पद-संकेतों में उपभिषद्‌, भहाभारत, गीता, पमुस्तुति 
आदि ग्रन्थों से उद्धरण देकर श्म्मपह्ष की गायाओं से उनकी समशमता 


विखाई हूँ। इस विषय का अधिक तुलनात्मक अध्यमन भी किया जा 
सकता है । 


( १२१ ) 


के अन्य भागों में मो मिलती है। घमस्मपद के पालि संस्करण के अतिरिक्त कुछ 
अस्य संस्करण भी मिलते हैँ। उनका भी उल्लेख कर देना यहाँ आवध्यक होगा। 
इंस प्रकार के मख्यते चार संस्करण उपलब्ध है। सर्वप्रथम प्राकृत धम्मपद है। 
खोतान में लडित खरोष्ट्री लिपि में यह प्राप्त हुआ है । यह बिलकुरू अपूर्ण अवस्था 
में है और यह नहीं कहा जा संकता कि इसका मौलिक स्वरूप क्‍या था। इस ग्रन्थ 
का सैम्पादत पहले फ्रेंच विद्वान सेनाँ ने किया था। बाद में इसका सम्पादन डा० 
वेणीमाध॑च वाइुआ और सुरेन्रनाथ मित्र ते किया है। प्रस्तुत ग्रत्थ में १२ अध्याय 
है जिनकी अनुरूपता पालि-धम्भपद के साथ इस प्रकार हैं) -- 


प्राकृत धस्सपद पालि धस्मपद 
दर्ग-क्रम वर्ग-नाम और गाथाआ की सख्यः इसके अनुख्य प्रम, 
नाम और शायाओ की 


सरया जो पालि धम्म- 
पद म पाई जाती हूँ 


१ मंगवंग ३० २० मर्ग॑ वग्ग. १७ 

२ अप्रमाद बग २५ २ अप्पमाद वग्ग १२ 

३ चितवग ५ (अपूर्ण ) ३ चित व्यय ११ 

है पुष बग १५ ४ पुष्प वश १६ 

५ सहस वय १७ ८ सह्नस्स वग्स १६ 

दर पनित वग या ध्रमठ बसे १० ६ पडित बसग १४ 

१९ धम्मट्ठ बर्म १७ 

७ बाल वग ७ (पूर्ण ) ५ बाल वग्ग १६ 

८ जरा क्‍्य २५ ११ जराबर्ग ११ 

९. सुह वग २० १५ सुख वर्ग श१२ 

१० तप व ७ (अपूण) २४ तश्हा कग २६ 
हरे सिख बे ४० २५ भिक्‍लु बग्ग २३ 
१४ ब्राह्मण वग ५० २६ ब्राह्मण वग्ग ४१ 





१. देखिये बाडुजा और मित्र : प्राकृत धस्मपद, पृष्ठ ८ (भूसिका) 


( २२१ ) 


चूंकि प्राकृत धम्म पद की अभी कोई पूर्ण प्रति नहीं व सकी है, बल: 
दोनों के तुलनात्मक अध्ययन से किसी निश्चित मत पर नहीं पहुँचा जा हकता। 
जिन वर्गों के नामों में समानता है उनके भी क्रमों और गाथाओं की संख्या के 
सम्बन्ध में काफ़ी असमानता है। अधिकतर पालि धम्मपद की अपेक्षा: प्राकृत- 
धम्मपद के वर्गों में ही गाधाएँ अधिक हे। इस गाथा-वृद्धि का कारण यही जास 
पड़ता है कि चूकि धम्मपद की गाथाओं का सप्रह पूरे सुत्त-पिठक के अनन्‍्यों से 
ही किया गया है, अतः उनके चुनने में विभिन्न सम्प्रदायों के ग्रन्थों में विधिन्नता 
आ गई है।१ अन्य संस्करणो के बारे मे भी यही बात है। धम्मपद का बूसरा 
सस्करण, जिसका भी स्वरूप अभी अनिश्चितें ही है उसका गाथा-संस्कृत या 
मिश्रित संस्कृत में लिखा हुआ रूप है। इसका साक्ष्य हमें 'महावस्तु' से मिलता है 
जो स्वयं गाधा-सस्कृत में लिखी हुई रचना है और जिसने 'धमेपद' का एक अंज 
मानते हुए सहस्त वर्ग' (धर्मपददु सहस्नवर्ग ) नामक २४ गाथाओं क॑ समूह को 
उद्धृत किया हैं। * 'सहस्सरग' नामक धम्मपद का भी आठवाँ वर्ग है, यह हम 
पहले देख चुके है। किन्तु वहॉकेवल १६ गाथाएँ है । 'महावस्तु' मेउद्धृत 'सहस्र वर्ग" 
के अतिरिक्त प्राकृत धम्मपद के पूरे स्वरूप के बारे में हमे कुछ अधिक ज्ञान नही 
है। धम्मपद के चुह-खि-उ-थिड्ट/ नामक चीनी अनुवाद से जो २२३ ई० में किया 
गया था, यह अवश्य ज्ञात होता है कि उसका मूल प्राकृत धम्मपद था, किन्तु 
उसके भी आज अनुपलब्ध होने के कारणप्राकृत-धम्मपद के वास्तविक स्वरूप की 
समस्या उलभी ही रह जाती हैँ। धम्मपद का तीसरा रूप विशुद्ध संस्कृत 
में है जो अपने खंडित रूप मे सुर्फान मे पाया गया है। इस ग्रन्थ में २३ अध्याय हैं, 
अर्थात्‌ पालि धम्म पद से ६ अधिक । इसी संस्करण का तिब्बती भाषा में अनुवाद 
भी मिलता है जो ८१७-८४२ ईसवी में किया गया था। रॉकहिल ते इसका 
अनुवाद उदान वर्ग शीर्षक से किया है और उसे संस्कृत-धर्मपद का प्रतिरूष 
*- गाया-यूद्धि के उदाहरणों और उनके कारणों के अधिक विध्तुत जिदेश्रन के 

के लिये देखिये बाडुआ और मित्र : प्राकृ पम्मपद्, पृष्ठ ३१ (भूमिका) 

२. तैषां भगवान्‌ जटिलानां धर्मपवेष सहस्नवर्ग भातति सहल्भपि बाचानो 

अनर्यपदसंहित/नां, एकार्थवती श्षेया य॑ श्रुत्वा उपसाम्पति! । 





माना है। धस्मपद का चौथा रूप फ-स्यू-किझ नामक चीनी अनुवाद में पाया 
जाता हैं। यह अनुवाद मूल संस्कृत धम्मपद से २२३ ई० में किया गया। सूछ 
आज अनुपरुष्ष है । अतः पालि पस्मपद से उसकी तुलना तो नहीं की जा सकती, 
फिन्तु चीनी अनुवाद के आधाद पर कुछ शासव्य बातें अवश्य जानी जा सकती” 
हैं। पहली बात तो यह है कि चीनी अनुवाद मात्र अनुवाद ही नहीं है। उसे या तो 
एक अर्थ-कन्ना ही कहा जा सकता है, या यह स्वीकार करना पड़ेगा कि उसमें 
वास्तविक धर्मफद का काफी परिवद्धंन किया गया है। इस चीनी अनुवाद में 
पालि धम्मपद के २६ वर्गों या अध्यायो की जगह ३९ तो अध्याय है और ४२३ 
गाथाओ की जगह ७५२ गाथाएँ है । इनका तुलनात्मक विवरण इस प्रकार है--- 


शीनी घधम्भपद (फ-रुपू-किल्) 
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अनित्यता (२१) 
शान-दर्शन (२९) 
श्रावक (१९) 
श्रद्धा (१८) 
कर्तव्य-पालन (१६) 
विचार (१२) 
मैत्री भावना (१९) 
सलाप (१२) 

यमक बर्ग (२२) 
अप्रमाद बग्ण (२०) 
चित बग्ग (१२) 
पृष्फ्र व (१७) 
आल बस (२६) 
पंडित बच्य (१७) 
अह्टेन्त बस्ण (१०) 
सहल्ल बन्ध (१६) 
प्राप बस्ण (२२) 
बंद बस्त (१४) 
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अनुपलब्ध 


, यमक वस्श (२०) 
. अप्पमाद बसा (१२) 
- चित्त वस्ग (११) 
- पृष्फ बस्म (१६) 
- बाल बण्य (१६) 

पंडित बस्ग (१४) 
- जहन्त बम्ग (१०) 
* सहस्स बस्ण (१६) 
- पाप बर्स (१३) 
. ऊैंढ बा (१७) 
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४ ११. जरा वग्ग (११) 
रे ह के कक । ;ल्‍ १२ ० वसा (१०) 
२१, लोक वग्ग (१४) /३ लोक वग्ग (१३) 
श२ बद्ध वग्ग (२१) १४. वबंद्ध वग्ग (१८) 
किम , सूख कग्ग [ ४) १७. सख व (१२ ) 
है पिय वग्ग (१२) 


0 


विय वग्ग 

दे ह हा बगा 0. २ १७, कोध बग्ग (१४ ) 
२६, मल वग्ग (१९) १८. मल वर्ग (२१) 

२८. पधरम्मट्ठ वर्ग (१७) १०. घधम्मटठ बग्ग (१७) 
४८. मग्ग बग्ग (८ ) मल मग्ग बग्ग (१७ ) 

२९, पक्तिए्ण बग्ग (१४) २१ परक्रिण्ण वग्ग (१६) 
३०. निरय वग्ग (१६) २२. निरय बग्ग (१४) 
३१. नाग बग्ग (१८) २३. नाग वस्ग (१४) 

६२ तण्हा वग्ग (३२) २८४ तएष्हा बग्ग (२६) 

३३. सेवा (*०) -- 

३४. भिकत वर्ग (३०) २५. भिक्‍ख वर्ग (२३) 

४2५. ब्राह्मग वंग (४०) २६. ब्राह्मग वग्ग (४१) 
३६ निर्षाण (३६) पल 

३७. जन्म आर मच्यु (१८) स्ज् 

३८. धमं-छाभ (१९%) जप 

३९. महामंगल (१९) का 


ऊपर चीनी अन॒वाद के वर्गों के नाम जहाँ उनकी पालि धम्मपद के साथ 
समता है, पालि में सुविधा के विचार से दे दिये गए है। चीनी अनुवादों में तो उनके 
स्वभावत चीनी भाषा में ही शीर्षक हे। ऊपर की तुलना से स्पष्ट है कि पालि 
धम्मपद की गाथाओ की संख्या को चीनी अनुवाद में बढा दिया गया है। वास्तव 
से ऊपर जितने सस्करणीं का विवरण दिया है उनमें यही घटा-बढी की गई है। 
बास्तव मे सब का मूलाधार तो पालि ध्म्मपद ही है जिसकी गाथाओं को 
अक्सर बढा कर और कहीं कही घटा कर भी भिन्न-भिन्न बौद्ध सम्प्रदायों 


( २५५ ) 


ने अपने अलूग अंलग संग्रह बना लिए जिनके कुछ उदाहरण हम धम्मपद के ऊपर 
निर्दिष्ट स्वरूपो में देख चके हैँ। अब हम बद्ध-बचनों के एक दूसरे सप्रह पर 
आते है । 
जवान है 

'उदान' भगवान्‌ बुद्ध के मुख से समय-समय पर निकले हुए प्रीति-वाक्यों वा 
एक सम्रह हैं। 'भावातिरेक से कभी कभी सन्‍्तों के मुख से जो भ्रीति-वावय निकला 
करते हैं, उन्हें 'उदान' कहते है ।” “उदान” में भगवान्‌ बद्ध के ऐसे गम्भीर और 
उनकी समाधि-अँध॑स्था के सचक शब्द सगृहीत है जो उन्होंने विशेष अवसरो पर 
उच्चरित किये। भगवान्‌ द्वारा उच्चरित वचन अधिकतर गाथाओ के रूप में 
है और जिन अवसरों पर वे उच्चरित किये गये, उनका वर्णन गद्य में है। गद्म- 
भाग निश्चयत संगरीतिकारों की रचना है जिसे उन्होने बुद्ध-जीवन के प्रत्यक्ष 
सम्पर्क से ग्रधित किया हैं। उसकी प्रामाणिकता के विषय मे बही कहा जा 
सकता हूँ कि विशव-पिटक*के चुल्लवग्ग और महावरग में तथा महापरिनिब्बाण- 
सुत्त जैसे सुत्त-पिटक के अशो में बुद्ध-जीवन का जो चित्र उपस्थित्त किया गया है 
उसकी वह अनुरूपता में ही हूँ । गश्न-माग के अन्त में आने काले “'उदानों' में तो 
वास्तविक बृद्ध-बचन होने की सुगन्‍्ध आती ही है । उनसे जैसे झ्लास्ता ने अपने 
आपको अनुप्राणित कर दिया है अपनी प्राण-ध्वति ही फक दी है, ऐसा मालम 
पड़ता है। वास्तव में 'उदान' का अर्थ भी यही हैं। 'डदान' की सब से बडी 
विशेषता है बौद्ध जीवन-दर्शन का उसके अन्दर स्पष्टतम प्रस्फुटित स्वरूप। 
बुद्धनजीवन के अनेक प्रसगो के अतिरिक्त चित्त की परम शान्ति, निर्वाण, पुनजन्म, 
कर्म और आचार-तत्व सम्बन्धी गम्भीर उपदेश 'उदान' में निहित हे । 

'उदात' में ८ वर्ग (बग्ग) हे और प्रत्येक बे मे प्राय दस सुत्त हें। कंबल 
सातवें बर्ग मे ९ सुल है । ८ क्यो के नाम इस प्रकार है (१) बोधि वर्म (बोधि- 





१. सहार्पडित राहुल सकृर्धायत, भदन्‍्त आतत्व कोसेल्थायन तजा भिक्ु जगदोश 
काइयप द्वारा रेव-तांथरी लिपि में सम्पादित, तथा उत्तम भिक्षु द्वारा प्रका- 
शित, सारमाज १९३७ ई० । भिक्‌ जगदीश काक्ष्यप ते इस ग्रन्थ का हिन्दी 
जनुबाद किया है, महाजोनि सभा, सारताभ, हारा प्रकाशित, बुंद्धाब्द, २४८२। 

श्प्‌ 


( २१२६ ) 


बग्ग), (२) मुचलिन्द बसे (सचलिन्द वर्ग), (३) ननन्‍्द बर्म (कद बसा), 
(४) सेकिय वर्ग (सेथिये बस्स ), (५) शोज-स्थबिर सबधी वर्स (सोणस्वरस्स 
वर्ग), (६) जात्यन्ध वर्ग (जच्च॒ुन्ध बग्ग), (७) चल वर्ग ( चब्ण), 
और (८) प्राटलिग्राम बर्गे (पाटलिगामिय वस्गो) । प्रत्येक वर्ग के प्रत्येक 
सत्र में भगवान्‌ का गाया बढ़ उदान है। शैली सरल है और सब जगह प्राय 
एक सीं ही है। उदाहरण के लिए पाचवे वर्ग के इस सातवें सुत्त को उद्धृत किया 
जाता है-- “ऐसा मेने सुना-- ह 

एक समय भगवान्‌ श्रावस्ती में अना्थपड़िक के जेतवलुक्काराम में बिहार 
करते थे। उस समय भगवान्‌ के पास ही आयुष्मान्‌ काक्षारेवव आसन लगायें, 
अपने शरीर को सीधा किए काक्षाओं से शुद्ध हो गये अपने बित्त का अनुभव करते 
बंठे थे। भगवान्‌ ने पास ही मे आयुष्मान्‌ काक्षारेवत को आसन लगाये, अपसे 
शरीर को सीधा किये, काक्षाओं स शुद्ध हो गए अपने चित्त का अनुभव 
करते देखा। इसे जान, उस समय भगवान मे मुह से , उदान के ये शब्द लिकछ 
पड़े-- 

“छोक या परलोक में, अपनी या परायी, 

(ससार सम्बन्धी ) जितनी काक्षाएं हे, 

ध्यानी उन सभी को छोड़ देते हैं, 

तपस्वी बह्माचयं वत का पालन करत ह।” 


कर 


भावातिरेकसय वचन । कही कही कहानी अपनी प्रभावश्लीलत्ता और मौलिकता 
भी लिये हुए है ज॑से ३२ में नन्‍्द की कहानी, था २।८ में सुप्रदासा की कथा। 
कही कही, जैसा विटरनिन्ज ने दिखाया है, उदानों के लिए उपयुवत पृष्ठभूमि तैयार 
करने के लिए सगीतिकारो ने क्याओ क्यो अपनी तरफ से गद्य भी है जिसमे उन्हें 
सफलता नहीं मिली है। विटरचित्ज़ के इस कथन से सर्वात्ष में सहमत होना 
अपक्य है। उदाहरणत ८।९ में आयुष्मान्‌ दस्त जो एक बहानू साकक' और 
गिवान बुद्ध के शिष्य थे, की निर्बाण-प्राप्ति के अवसर पर अयनास्‌ ने यह उदान 
किया “शरीर को छोड़ दिया, स्नज्ञा निरुद्ध हो गई, सारी बेदताओं को भी. ज्तिकुल 


सब सुनो की यहो शैली है। पहले कहानी या पृष्ठभूमि आती है, फिर बुद्ध का 


( २२७ ) 


जूछा दिया। संस्कार शान्त हो गए, विज्ञान अस्त ही गया।” विटरनित्ज का 
कहना हूँ कि ऐसे गम्भीर प्रवचन के छिए उपर्युक्त अवसर ठीक नहीं था। कम 
ही कोय,डा० जिटरनिर्ज़ के इस मत से सहमत हो सकने है। जिन-जित अपसरों 
पर था जिस-जिस प्‌ष्ठभमि में बुद्ध के उदगारों का दान में निकलना 
दिखलाया गया है , उन्हें हम ऐतिहासिक रूप से अधिकतर ठीक ही मानने" 
के प्रक्षपाती हैं। अब हम प्रत्येक वर्ग की विषय-बस्तु का सक्षिप्त निर्देश 
करेगे | 
*बोधि वर्ग” (ब्गे ६) में भगवान्‌ बुद्ध की सम्मोण्िप्राप्ति के बाद के कुछ 
सप्ताहो के जीवन का वर्णन है। उस समय भगवान्‌ विभुक्ति-सुख का अनुभव 
करते हुए विहर रहे थे। इसी समय उन्होने अनुलोम और प्रतिज्ोम प्रवीत्य- 
समृत्पाद का चिन्तन किया था। कुछ ब्राह्मणों को देख कर उन्होने वास्तविक 
ब्राह्मण पर उद्गार किये। स्नान और होम में रत कुछ व्यक्तियों को देख कर 
भगवान्‌ ने यह उदमार भी किया, 'सस्‍्नात तो सभी छोग करते हे, किन्तु पानी से 
कोई शुद्ध तही होता । जिसमे सत्य है और घमं है, वही शुद्ध है, वही ब्राह्मण है।'' 
“मुथ॒लिन्द हे बर्ग २) से भी भगवान्‌ की सम्बोधि-प्राप्ति के कुछ सप्लाहो 
बाद तक की का वर्णन हे, किन्तु यहा कुछ अछौकिकता से अधिक काम 
लिया गया है। मचलिन्द नामक सर्पराज़ समाधिस्थ मग्रवान बद्ध के शरीर की 
वर्षा से रक्षा करने के लिए ज्ञो उस समय होने छगी थी, उनके शरीर को साठ बार 
लपेट कर उनके ऊपर अपन फ़न फंछा कर खडा हो सया, ताकि भगवान्‌ को 
बर्षा का कष्ट ने होने पाते । जिन थटनाओं का प्रथम और इस दूसरे वर्ग से वर्णल 
है, उनसे कालू-कर का कोई तररतम्य चेही हूँ, क्योकि प्रथम ब्र्ग के कुछ सुज्ञ भगवान्‌ 
की सम्योधि-प्राप्ति की बाद की अवस्था का वर्णन करते हे और उसके बाद ही 
कुछ सूत्र सूचना देते हे “एक सर्मैंव भसवान्‌ आज्रस्ती में अवाथपिडिक के जेतवन 
आटम से विहार करते थे; (१५, ११८, १४१० ) । इसी प्रकार दूसरे वर्ग मे भी 
प्रथम सूच् मे तो भगवान्‌ उहवेड़ां से नेशज़ना तदी के तीर पर ही विहार करते 
हूं, किन्तु दूसरे सुत्र में बे आवस्सी में अनाथपरिडिक के जेतबन आराम में बिहार 
कर रहे है। बुद्धत्व के तीसरे वर्ष जेलबन-आराश का दास किया गया था। अत ये 
घटकायें काफों बाद की हैं। हसी प्रकार भगवान्‌ अन्य ल्थानों में भी विहार 


( रई८ट ) 


करते दिखाये गए है, जैसे मुगारमाता के पूर्वाराम प्रासाद में (२९) या कुंडियो 
नगर के कुंडिधान बन में (२८) | दूसरे बर्ग में हम भिक्षुओं को इस लिरथंक 
बात पर विवाद करते हुए पाते हैं कि “मगधराज बिम्बिसार और कोशलराज 
प्रसेतजित्‌ में कौन अधिक धनी, सम्पत्तिशाली या अधिक सेनाओ बाला है।' 
भगवान्‌ इसे सन कर उन्हे कहते है 'मिक्षओ ' तुम श्रद्धापूर्वक घर से बेघर होकर 
प्र्रजित हुए हों। तुम कुछपुत्रो के लिए यह अनुचित है कि तुम ऐसी चर्चा में 
पड़ो। भिक्षतो ' इकट्ठे हो कर तुम्हे दों ही काम करने चाहिए, या तो धामिक 
कथा या उत्तम मौन भाव ।” इसी वर्ग में सप्रवासा की कथा भी हैं। थह स्त्री 
गर्भ की असह्य पीडा में पडी थी। प्रसव न होता था । उसने सुन रक्‍्खा था 
भगवान्‌ दुखो के प्रहाण के लिये घर्मोपदेश करते हे । पति से कहा--भगवान्‌ 
के चरणों में मेरा शिर से प्रणाम कहना, उनका कुशल-मगल पूछना और मेरी 
दा से अवगत कराना । उसके पति ने ऐसा किया। भगवान्‌ ने अनुकम्पा- 
पूवंक आशीर्वाद देते हुए कहा, “कोलिय पुत्री सुप्रवासा सखी हो जाय, अंगी हो 
जाय, बिना किसी कष्ट के पुत्र प्रसब करे ।” पति घर छौटा तो सुप्रवासा को सुखी 
और चगी पाया, जिसने बिना किसी कष्ट के पुत्र प्रसव करू,दिया था । सारा 
घर सनन्‍्तोष और प्रमोद से भर गया । क्रतज्ञता मे भर कर सुप्रवासा ने एक सप्ताह 
भर तक बुद्ध-प्रमख भिक्ष-सघ को भोजन के लिये आमन्त्रित किया। भगवान्‌ 
शिष्यो सहित उपस्थित हुए। सात दिन बीत जाने पर भगवान्‌ ने सुप्रवासा 
से कहा, 'सुप्रवासे ' ऐसा ही एक और भी पुत्र छेना चाहती है ?” सुप्रवासा 
ने प्रमोद मे भर कर कहा “भगवन्‌ । में ऐसे सात पुत्रों को लेना चाहूँगी ।” भगवान्‌ 
के मुह स उस समय उदान के ये शब्द निकल पडे ' बुरे को अच्छे के रूप में, अप्रिय 
को प्रिय के रूप में, दुःख को सूख के रूप मे प्रमत्त लोग समझा 
करते है ।' बुद्ध के जीवन-दर्शन को समझने के लिये यह कहानी एक अच्छा उदा- 
हरण हैं। विटरनित्ज़ ने कहा है कि यह कहानी यह भी दिखाती है कि बुद्धःकाल 
में ही ब॒द्ध-मकित के द्वारा लोग अपने कल्याण की कामना करने लगे थे । महात्माओं 
के बचनो और आश्ञीर्वादों मे मड्भूल प्रसविनी शक्ति होती है, ऐसा विश्वास मार- 
तीय जनता में प्राय. सदा से ही रहा है। अत इसमें कोई विशेषता दिश्ाईनहीं 
पड़ती । विशेषता उस बात यें है जो भगवान्‌ ने बाद में सुप्रबासा की सात पुत्रों 


( २२९९ ) 


वाली कामना को सुमकर कही । यह बात बुद्ध के मुख से ही निकझ सकती थी । 
चुद्ध, जिसने अपने एकसान फुत्र का जन्म होते समय उसे अपने छृदीयसान विचार- 
चन्द्र को ग्रसने के लिये राहु समरू,कर “राहुल' नाम दिया, “राहु पैदा हुआ, 
बन्धन दा हुआ ।" या तो 'प्रजया कि करिष्याम ” ( हम सन्‍्तान से क्या करेंगे ) 

कहने वाले उपनिषदो के ऋषि या श्म्पक्‌ सम्बुद्ध ही इतता ऊँचा और निवृत्ति- 
परायण दृष्टिकोण के सकते थे । ?१।८ में बणित जाये सगाम जी की कथा और 
२७ में प्रेम को छोड देने बा उपदेश, ऐसे ही निवुत्तिपरायण उपदेश है । नन्द- 
वर्ग (बर्ग ३) में बिशेषत भगवान्‌ ब॒द्ध के मौसेरे भाई नन्‍्द की कथा हैं। क्सि 
प्रकार यह विलासी युवक भगवान के उपदेश से विरक्‍त बस गया, यही इसमें बर्णन्‌ 
किया गगा हूँ । यहाँ भी निवृत्ति का आदर्श ही सामने रक्‍्खा गया हैं ॥, नन्‍द पहले 

भगवान की जामिती पर अप्सराओ के लिये ब्रह्मचर्य का पालन करना है ; किन्‍्सु 
ब्रक्नच्य का पालन करते-करते उसकी अप्सराओ सम्बन्धी इच्छा प्रहोण हो जाती 
है! भगवान्‌ कहते हे “नन्‍द ! जिस समय तुम्हारी सामारिक आसक्ति से मुक्ति 
हो गई उसी समय में जामिनी से छुट गया ।” कुछ अन्य कथाएँ और उदगार भी 
इस बये में सम्मिलित हैं । ३॥५ मे महामौदयल्यायन की कायगतासति-भावना 
का वर्णन है । ३।१० में भगवान्‌ ने कहा है कि अनासंक्ति ही मुक्ति-मार्ग है । 
मेघिय-वर्ग (बर्ग ८) में मेधिय तामक भिक्षु की कथा हूँ। बहू भिक्षु भगवान्‌ की 
सेवा में सियत था | एक दिन एक्र रमणीय आम्र-वन देस्य कर इसने बहा जाकर 
योग-साधन करने की भगवान्‌ से अन्गलुमति मागी। भगवान्‌ ने कहा सिधिय ' 

ठहूरों, अभी में अकेला हूँ, किसी दूसरे मिक्षु को आ जाने दो ।” मेथिय ने भंग 
वानू के आदेश को ने माना और ध्यान करते चला गया । किन्तु यहाँ जाकर 
जैसे ही ध्यान के छिये बैठा उसके मन में पाप-वितर्क उठने ऊग्रे । शाम को फिर 
अआावान्‌ के पास लौटकर आया। भ्रगवान ने उसे ध्यान-सम्बन्धी उपदेश दिया | 
इसी वर्ग में भिक्षुओं पर व्यभिचार के भिध्यारोप का वर्णन है (४८) | 
इस अवस्था में भी दे क्षान्त रहते हे और बाद मे उनकी निष्पापता सिद्ध हो जाती 
है। भगवान्‌ का एक ग्वाले ने सकखन और खीर से आतिथ्य किया, इसका भी 
बर्णन इस वर्ग में आया है (४॥३) । आदमियों की भीड से तग आकर भगवान्‌ 
को पालिलेग्यक के रक्षितवन में एकान्त-वास करते भी इस वर्ग मे हम देखते 
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है (४५) । भव-सृष्णा मिट जानें से हो मुक्ति होती है, इस अर्थ का एक 
जदात भी भगवान्‌ ने यहीं किया है (४१० ) । पाँचवे वर्ग (शौण स्थविर सम्बन्धी 
वर्ग) में शोण नामक भिक्षु के सघ-प्रवेश, अंहैत्व-प्राप्ति आदि का वर्णन है । 
इसी बर्ग मे कोशलराज प्रसेनजित्‌ का बुद्ध के दर्शनार्थ जेतवन-आराम में जाना 
(५१३) तथा सुप्रबुद्ध नामक कोढी की उपासक (गृहस्थ-शिष््य) के रूप में 
दीक्षा (५३) का भी वर्णन है । छठे वर्ग (जात्यन्ध-वर्ग ) मे जात्यन्ध पुरुषों को 
हाथी दिखाये जाने की कथा हैं। इस कथा का प्रवचन भगवान ने श्रालस्ती 
के जेतवन-आराम से दिया। अनेक अन्धे हाथी को देखते है किन्तु उसके पूरे 
स्वरूप को कोई नहीं देख पाता । जो जिस अगर को देखता है वह उसका जैसा 
ही रूप बतली है ।  भिक्षुओ ' जिन जात्यन्धों ने हाथी के शिर को चकडा था, 
उन्होंने कहा हाथी ऐसा है जैसे कोई बडा घडा' । जिन्होंने उसके कान को पकड़ा 
था उन्होंने कहा 'हाथी ऐसा है जैसे कोई सप' । जिन्होंने उसके दाँत को पकड़ा 
था, उन्होंने कहा हाथी ऐसा हैं जैसे कोई खटा । जिन्होंने उसके शरीर 
को पकडा था उन्होंने कहा हाथी ऐसा है जैसे कोई कोठी' आदि । इस प्रकार 
अन्धे आपस में लडने-भिडने छगे और कहने लगे हाथी ऐसा है बैसा नही, वैसा है, 
ऐसा नहीं। यही हालत मिथ्यामतवादों में फंसे हुए छोगो की है । कोई कहते 
है. लोक गाइवत है यही सत्य है दूसरा बिलकुल भूठ” कोर्ड कहते है लोक अश्षा- 
शवत हैँ, यही सत्य है दूसरा बिलकुल भूठ' आदि ।” कितने श्रमण और ब्राह्मण 
इसी में जूक रहते है। (धर के केवल) एक अज् को देख कर वे आपस में 
विवाद करते हैं। ” उपर्युक्त दुष्टान्त बौद्ध साहित्य में बहुत प्रसिद्ध है। संस्कृत 
में भी अन्धगजन्याय' प्रसिद्ध है। जैन-साहित्य मे-भी यह सिद्धान्त विदित है 
मानवीय बुद्धि की अल्पता और सर्व-पर्म-समन्‍्वय की दृष्टि से वह दृष्शान्त 
इतना महत्त्वपूर्ण है कि प्रसिद्ध सूफी कवि मलिक मुहम्मद जायसी नें भी इसका 
उद्धरण अपने 'अखरावट' में दिया है “सुनि हाथी कर नाँब अँबन टोआ धोयकी । 
जो देखा जेहि ठाँव मुहम्मद सो तैसेहि कहां ।” बिश्व का धामिक साहिल्य॑ इस 
बा का के लिये अपने मल रूप में बौर््ध साहित्य का ही ऋणीं है, इसमें 
ले भी सन्देह की 

वर्णन है, यथा अत नेक हम मह आ को 

तु को सारिपुत्र का उपदेश (०२) और 
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उसकी सममांधि-प्राप्ति (आ५), सहाकोत्यायन की कायगता-सति कौ भावकर 
(छा७) तंचाक्लीशाभ्वी के राजा उदयन के अन्तपुर में अम्निक़ांड को सूचना 
जिसमें रानी इमीनावली' (साथाॉविली) के साथ ५०० स्त्रियाँजरू भरी (७९) । 
आटसें वर्ग (पाटलि ग्रास-वर्म) में लिर्याण-सम्वन्धी गम्भीर प्रवर्चने हें । केस 
हम पक फेज है िक्ुंओं ! वह एक आयतम है जहाँ न 
पृथ्वी हे,नेजल हैं, न बाय है, ने आकाशानन्त्यामंतन, न विज्ञाना- 
तस्त्यायतन ने आकिअब॑स्यामतने, ने नैवर्सनानासशात्रतन है । वहाँ म तो मह 
लोक है न परलोक है में सन्द्रभा है न से है । न तो में उसे अग॒ति' कहता हूँ 
और न भर्ति' । म मैं उसे स्थिलिं और न ज्यंति बहता हैँ । में झसे उत्पत्ति भी 
सही मानता । वह ले सो कहीं ठहरा है न प्रशेतित होता है और ने उसका कोई 
जांधार हैं। यही दुखो का अन्त है” (८।१) आयुष्मान्‌ दब्ब के निर्वाण पर 
भगवान्‌ ने जो उद्‌्यार किया उसे हम पहले उद्धृत कर ही चुके हैं । बौद्ध निर्वाण 
के स्वरूप को समभने के सिये 'उदान' का आठवाँ वर्ग भूरि मूरि पढने और मनन 
करने योग्य है। भगवान के चन्द सोनार के यहाँ अन्तिम भोजन करने 
को भी इस बर्ग में वर्णण है जो महापरिनिव्बाण-सुल (दौध० २३) के 
सभान ही है । 
इतिबुत्तक * ; 
इतिवुरक' खदक-मिकांय का चौधा प्रस्थ है । यहं प्रन्य भक्त और पथ 

दोषों में है । 'हतिकुलक' कर अर्थ हैं 'देसा कहर गया या! ऐसा तथायत ने कहां । 
पशिब्तक' में भगवान्‌ धुद्ध के ११२ फ्रयणनों का संग्रह है। ये सभी प्रवचन 
अत्यन्त रूप आकार के और भैतिक विययों पर हें। इसिश्तक का प्राय भत्येक 
सूच इन शब्दों के साथ आरम्भ होता है-- भगवान्‌ (बड़) ने यह कहा, पूर्ण 
सअाभामयरययादानयमस्वेकककर- 
१. भहॉपॉ्डं! रजुल सॉहरेकायल, भशा्स अत्वन्द फीसल्थस्थल संत जिशु अपील 

फास्यप हारा देंचमापरती लिपि में सम्पर्धदेत । उसभ जिसे है!!! भरालिते, 
' १२३७ हैं० । ईस पल्य के भश्त-भाष कं अनुधाद अरंतुं्त सेशक ने देसा 

तंबामेत ने कहुर' शीदेक से किया है । 
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पुरष (तथागत) ने यह कहा, ऐसा मेने सुता ।” केवल ८१-८८, ९१-९८, और 
१००-१०१ संख्याओं के सूत्र इसके अपवाद हैँ । बुद्ध-बचनों के जुदधरण की यह 
विश्षिष्ट शैली ही इस सग्रह के “इतिवृत्तक' (ऐसा तथागत ने कहा) नामकरण 
का आधार हूं । 

'इतिवत्तक' कै विषय-सकलन और गैली की अपनी विशेषताएँ हे । 'इति- 
वृत्तक' के ११२ सु्त चार बड़े बडे बर्गो या निपोत्तकि विभवत है । पहले निपात 
में उन उपदेशों का सकलन है जिनका सम्बन्ध सख्या एक से है। इसी प्रकार 
दूसरे, तीसरे और चौथे निपातों मे उन उपदेशों का संकलन है, जिनका सम्बन्ध 
क्रमश: दो, तीन और चार सख्याओं से है | इसीलिये इनके नाम भी त्रमत. 
एकक-निपाल, दुक-निपात, तिक-निपात और चतुक्क-निपात है । पहले निपात 
से २७ सत्र हे, दूसरे में २२, तीसरे में ५० और चौथे मे १३ । इस प्रकार सत्रो की 
कुल सख्या मिलाकर ११२ है । विषय-सकलन की यह शैली आज कृत्रिम जान 
पड़ती है, किन्तु अध्ययत-अध्यापन के उस यंग में जब सारा काम मौखिक रूप से 
(मृखपाठवसेन ) ही चलता था, गणनात्मक सकलन और वर्गीकरण की यह पद्धति 
स्मृति के लिये बडी सहायक सिद्ध होती थी। फलछत बौद्धों और जैनों का अधि- 
कांग् प्राचीन साहित्य इसी शैली में लिखा गया हैं । सस्क्ृत के सूत्र-साहित्य का 
भी उद्भावन इसी आवश्यकता के कारण हुआ । इतिवुत्तक' की सब्याबद्ध शैली 
का ही विकसित रूप हमे अगुत्तर-निकाय और बाद में अभिधम्म-पिटक में 
भिलता है । 'इलिवृत्तक के विषय में यह अवश्य कहा जा सकता है कि इस गण- 
नात्मक विधान ते उसके विषय-स्वरूप की स्वाभाविकता में कोई बाधा नहीं पहें- 
चाई है। उसका अलकार-विहीन सौन्दर्य हमे बद्ध-बचनों को उनके उस नैस- 
गिक रूप से, जिसमें वे उच्चरित किये गये थे, ठोक प्रकार देखने सहायता 
देता है । 

इतिवृत्त७' की एक बड़ी विशेषता उसके अन्दर गद्य और पद्य दोनों का 
होना हैँ । प्रत्येक सूत्र के आदि में पहले “ऐसा भगवान्‌ ने कहा, ऐसा पूर्ण पुरुष 
(अहँत्‌ ) ने कहा, ऐसा मेने सुना” आता है । फिर गद्य में बुद्ध-नचन का उद्धरण 
होता है । फिर उसके बाद “भगवान्‌ ने यह कहा । इसी सम्बन्ध में पह कहा जाता 
हैं. इस प्रस्तावना के साथ कोई गाथा या गाथाएँ आती है, जिलका या तो बिल- 


ध 
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कुल वही अभिप्राय होता है जो ग़द्य-माय का अथवा जो उसकी पूरक-स्वरूप 
होती है । धब्दों में भी बहुत थोडा ही हेर-फेर होका है, अकसर गद्य-भाग को 
गाथा-बद्ध कर के रख़ दिया जाता है । इस गाया-भाग को भी बुद्ध-बच्नन की सी 
प्रामाणिकता देने के लिये उसका उपसहार करते हुए अन्त में लिख दिया जाता है, 
यह अर्थ भी भगवान्‌ में कहां, ऐसा मेने सुना ।” इस प्रकार गद्य-माग और माथा- 
भाग दोनों एक दूसरे के साथ जडे हुए है। इतिवत्तक' के प्रत्येक सत्र की यही 
बैली है । इसका दिग्दर्दान करने के लिये एक पूरे सूत्र को उद्धत कर देना आव- 
इयक होगा। एकक-निपात के इस तीसरे सूत्र को लीजिये--- ऐसा मेने सना-- 

भगवान्‌ ने यह कहा, पूर्ण प्र्ष (अह्रत्‌) ने यह कहा, “भिक्षुओ | एक वस्तु 
को छोड़ो । में तुम्हारा साक्षी होता हूँ तुम्हें फिर आवागमन में पड़ना नही होगा । 
किस एक वस्तु को ? भिक्षुओं ' भोह ही एक बस्तु को छोडो | में तुम्हारा 
साक्षी होता हूँ तुम्हे फिर आवागमन में पडना नहीं होगा ।” 

भगवानू ने यह कहा । इसी सम्बन्ध में यह कहा जाता हे--- 

जिस मोह के कारण मृढ बन कर प्राणी बुरी गतियो में पडते हे, उसी मोह 
को तल्वदर्शी मनुष्य सम्यक्‌ ज्ञान की प्राप्ति के लिये छोड देते है, छोड़ कर, वे इस 
लोक से फिर नहीं आते । 

यह अर्थ भी भगवान्‌ ने कहा, ऐसा मेने सुना ।” 

विद्वानों में इस बारे में कुछ मत-भेद है कि इतिवुत्तक' के गद्य और पद्य भाग 
में कौन अधिक. प्राचीन या प्रामाणिक है । किन्तु उपर्युक्त उद्धरण से यह स्पष्ट 
है कि संककनकर्ता ने भी शगद्य-भाग मे रक्‍खे हुए अश को ही बुद्ध-वचन के रूप म 
उद्धृत किया हैं और फिर उसकी व्याख्या-स्वरूप गाथा-भाग को जोड़ दिया है, 
जिसकी प्रश्नंसा मात्र करने के लिये ही उसने अन्त में यह अर्थ भी भगवान्‌ ने कहा, 
ऐसा मैने सुना, जोड़ दिया है। वास्तव में, जैसा संकलनकर्ता ने स्वयं कहा है, गाभा- 
भाग बास्तविक बुद्ध-बचस का, जो गद्य में है, अर्थ (अस्थो) ही है । समूल-बुद्ध- 
वचन के साथ इस प्रकार उसकी अर्थ-कथा देने की प्रवृत्ति त्रिपिटक के कुछ अन्य 
अंधझों में भी देखी जाती है। इतिवुत्तक' में इसी प्रवृत्ति का अनुसरण किया 
गया . जान पड़ता है । अतः 'इतिवुत्तक' के ग्राथा-भाग का उसके गद्य-भाग से 
उसी प्रकार का सम्बन्ध है जैसा 'उदान” के गद्य-णभाग का उसके गाया-भाग 
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के साथ। उदान में गाया भाग मख्य प्रामाणिक बद्ध वचन है। उसकी 
पष्ठभूमि वे रूप मे ही वहा के गद्य भाग का उपयोग है। कुंछ कुछ इंपी 
प्रकार इतिवुलक म गद्य भाग मख्य प्रमाणिक बद्ध वचन है. जिसकी 
व्याख्या स्वरूप ही गाथा भाग की अवतारणा की गई ह। अत इसिवसक 
के पदूय भाग की अपेक्षा उसके गद्य भाग की हीं प्रमाणवत्ता और 
प्राचोनता हम अधिक माय होगी झली की दृष्टि से भी यही निष्कर्ष ठीक 
जान पढ़ता ह। दविवत्तक का गद्य सरल स्वाभाविक और आलड्ढारिक 
क़त्रिमताओ से रहेत + अत उसको मल बडद्ध बचने सालना अधिक 
युक्‍्ति यक्त जान पडता 5 नि सतेह यह भाग भास्ता के मख से ही निकछा हुआ 
है। एक एक शठ यहा धम मेघ (धरम रूपी मेघ चद्ध) की वर्षा से अभी तक 
आद्रह ए ज एवल्मडग के ठस कथन से हम अक्षरश सहमत है कि यदि 
इतिवतक बद्ध वचन न टो तो और कुर भा बद्ध वचन नटी है । हम दतिवसब 
को इसी गौरव दप्टि से टेखना हे 

इतिवतसक के पटले निधात भे जसा पहले कहा जा चका है उन सत्तो का 
सप्रह ह जिनका सम्ब ध एक संख्या वाठी वस्तुओं से है। इसी निपात में से एक 
पूरे सत का उद्धरण पहले दिया भी जा चक्ता ह। इसी प्रकार राग द्वाब कोध 
ईए्या आदि पर भी सूत्र ह. यह निपात तीन वर्गों म विभकत है जिनम से 
प्रथक मं त्रपश १० १० और ७ सूत्र हू। इस निपान का सेत्तमाव-सुल (मैत्री 
भाव सअ- १ ३७) तो भाषा और भाव की दि से बड़ा ही सुन्दर है। उसेके 
गद्य भाग को उद्धृत करना यहाँ उपयुक्त होगा । भगवान्‌ कहते हें. मिक्षुओ ! 
पुनर्ज म के आधारभूत सब पुण्मकर्म मिलकर भी उस सैश्री भावना के 
जो चित्त की विमुक्ति है सोलहब अश के भी बराबर नही होते । मिक्षुओ ! 
मैत्री भावना ही सब पुष्यकारी कर्मों से अधिक चमकती है. अ्भासित होती है 
क्योकि वह चित्त की विमक्ति ही है। मिक्षुओ ! जैसे तारागणों का सारा 
प्रकाश मिलाकर भी एक चद्रमा के प्रकाश के सोलहंगें अंश के भी बराबर नहीं 
होता --जैसे वर्षा के अन्त म शरद ऋतु मं जब अकाश साफ और मेचों से 
रहित होता है तो सय वहाँ आरोहण कर अ-धकार समूह को विच्छिन्न कर चमकता 
हृ जमे भिक्षत | रात के पिछले पह़र में प्रत्यथ कार के समय झषक्त- 
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तारा चमकता है. भिक्षुओं | मँत्री भावना भी सब पुण्यकारी कर्मों के ऊपर 
संभकती है, प्रभासित होती है क्योंकि वह चित्त की विम॒क्ति ही है ।” 


सुत्तनिंपात ' 

सूत्त-निपात भी खुटहक-निकाय का धम्मपद के समान ही अत्यन्त महत्वपूर्ण 
ग्रन्थ है यद्यपि हिन्दी में बह अभी इतना लोक-प्रिय नही हुआ जितेना घम्मपद । 
फिर भी मौलिक बौद्ध धर्म और बौद्ध साहित्य की दृष्टि से इस प्रन्थ-रत्न का 
अत्यन्त ऊँचा स्थान है.। अशोक ने भाद् शिक्षा लेख में जिन सात बुद़ो- 
पर्देशों के नाम दिये हे उनमे से तीन अकेले सुत्तनिषात में हें, यथा मोनेय्य 
सूते तनालक सुत्त, मुति गायार-मनि सृत्त एबं उपत्तिसपसने #£सारिपुत्त- 
सुत्त । सतत-निपात की भाषा बंदिक भाषा के बहुत अधिक समीप 
हैं। बंदिक भाषा की विविधरूपता और उसके अनेक प्रकार के व्यत्ययों 
का विवरण हम पहले दे चुके हे ।५ जिन अनेक प्रयोगों को बाद में चल कर 
सस्कृत ने छोड दिया, सुत्त-निषात में हमे ज्यों के त्यो मिलते हे । सस्कृत और 
पालिका विकास समकालिक है, पर चुकि पालि विशेषत जन-भाषा थी उसने 





१- सलागरी लिपि में डा० बापट हारा सम्पादित, पूता १९२४ | पर यह संस्करण 
आज कल अप्राप्य है। सन्‌ १९३७ (बुद़ाब्द २४८१) में खदहक-निकांय के 
अन्य दस प्रन्थों के साथ-साथ सुत्त-मिषात का भी नागरी लिपि में सम्पवत 
सहापंडित राहुल सांकृस्यायन, भगत आतत्द कोसल्यायन ओर भिक्ु जग- 
बीश फाइवप ने किया है। बर्मो बिहार सारमाव (अनारस) हरा! प्रकाशित । 
पर बह संस्करण भी अब महीं भिकता ? सुख-लिपात के बाँशर बयों में से 
प्रदम धर्म (उरग बर्म) का हिन्दी-अनुवत्त॒ लिकु धर्सरत्त से किया है । 
खाय में मुल पालि भरी दी हे । प्रकाशक मिल अहासातम, मुतगम्भकुटी बिहार, 
आारनाथ (श्रमारस), बुद्धाव्य २४८८ (१९४४ ६०) । झुस-विपात के शेष 
भाव का भी अनुबादू भिक्ु धर्मेरत्न में किया हे, ओर इस सभ्य त्रेस में है । 
बदला में पूरे शुंस-लिषात के! अनुबाद भिक्‌ झौलमोत ने किया है; जो 
कलकता से सम्‌ १९४१ में प्रकाशित हुआ है । 

२- वेलिए प्रथम परिक्षकेद में पालि और वेदिक भाषा की तुरूता। 
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ऋग्वेद की भाषा के उन अनेक प्रदिशिक प्रयोगो को कि लिया है जो कहाँ मिशन 
मान हैं। अत उसकी भाषा म पर्याप्त प्राचीनता हैं। अनेक गाथाओ में हमें 
इस प्रकार वैदिक भाषा वे प्रभाव के लक्षण मिलते हे । उदाहरणत समृहतासे 
(गाथा १४ ) पच्चायासे (१५ ) चरामसे भवामसे ( 3 ) आतुमान, सुवाति, 
सुवाना (२०१) अवीवदाता (७४४) जैसे प्राचीन बद्कि प्रयोग हमें सुत्त- 
निपात की भाषा म विशेषत उसकी गाथाओं को भाषा में, मिलते है । इसी 
प्रकार जनेत्वा के स्थान पर जनेत्व (६९० ) और कुप्पटिज्वस्सन्ति (3८ 4) 
जैसे प्रथाग भी बिलकुल ऋग्वेद की भाषा के प्रयोग है । सत्त-निपात की गाथाओं 
वे छन्द भी प्राय वैटिक है । अनुष्टम तिष्टम और जगती छन्दों की वहाँ अधि- 
क्ता है और वैदिक उन्‍्दों के समान गण का वन्धन भी नहीं है? । भाषा 
के समान परिचार के साध्य से भी सन्त निपात की प्राचीनता सिद्ध है। वेदिक 
यूग के देववजनवाद का पूरा चित्र हमे यहाँ मिलता है । उसका वर्णन हतसा 
संजीके है कि वह प्रत्यल अनभव के आधार पर ही लिखा हुआ हि म्कता है । 
भाषा और विद्यारों मं सभी जगह एक निमसगंगत स्वाभाविकता और सरलता 
मिलती है जो बौद्धधम के विकास के प्रथम स्तर का पर्याप्त रूप से परिचय देती 
हैं। उसकी प्रभावशीरता भी इसीलिए अत्यन्त उच्चकोरि की हैं। बुद्ध- 
धम के नैतिव रूप का बड़ा सन्दर चित्र हमें सुल-निपात में मिलता है। उरग- 
सुत्त म निर्वाण-प्राप्लि के मार्ग का बताते हुए कहा गया हैं 


यो उप्पतित विनेति कोघ, विसत सप्पविस ब ओसथेहि। 
सो भिक्‍ख्‌ जहाति ओरपार, उरगो जिष्णमिव तच पुराण ॥ 


जो भिक्ष चढ़े क्रोध को, सपं-विष को औषध की तरह, शाम्त कर देता है, वह 
इस पार (अपने प्रति आसवित) और उस पार (दूमरे के प्रति आसरक्ति ) को 


छोडता है, साँप जैसे अपनी पुरानी केंचली को । 'सॉप जैसे अपनी बुरानी केंचली 
को' कैसी सुन्दर उप्रमा है ! 





१. देखिये सुत्त-निषात (भिक्षु धर्मरत्न-कृत हिन्दो अनुवाद, प्रयभत भाग) की 


वस्तुकथा में भिक्षु जगदोश काइयप का 'सुतततिपात की प्रावोतता' सम्भम्भी 
विवेजन , पृष्ठ ३-५ 
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अनिय-सुत्त में गृहस्थ-सुख और ध्यान-सुख की तुलना की गई है, जिसके 
उद्धरण का मोह संवरण नहीं किया जा सकता। धेनिय गोप पुत्र, स्त्री, धन, 
घान्यादि से समृद्ध हैं। वह एक सुखी गृहस्थ किसान हूँ । वर्षा-काल में वह उद्‌- 
मार कर रहा है :-- | 

भात भेरा पक चूका | दूध दुह लिया । मही (गंडक) नदी के तीर पर 
स्वजनों के साथ वास करता हूँ। कुंटी छा ली हैं। आग सलगा ली है । अब 
है देव ! चाहों तो खूब बरसो ! 

सबखी मच्छर यहाँ पर नही हूँ । कछार से उसी घास को गौचे चरती है । 
पानी भी पड़े तो वे उस सह ले । अब हे देव | चाहो तो खब बरसोी ' 
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मेरी ग्वालिन आज्ञाकारी और अचचला है। बह चिरकाल की प्रिय सगिनी 
है । उसके विषय से कोई पाप भी नहीं सुनता | अब हे देव ! चाहों तो खूब 
बरसो : 

में आप अपनी ही मजदूरी करता हूँ। मेरी सन्‍्तान अनकल और नीरोग 
हैं । उनके विषय में कोई पाप भी नहीं सूनता । अब हैं देव ! चाहो तो खूब 
बरसों । 

मेरे तरुण बल और बछड़े है । गाभिन गाये हूँ और तरुण गाये भी, और 
सब के बीच वृषभराज भी हें । अब हे देव ! चाहो तो खूब बरसो ! 
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खूटे मजबूत गढ़े हे, मज के पगहे नये और अच्छी तरह बढ है, बेल-भी उन्हे 
नहीं तोड़ सकते । अब हे देव ! चाहो तो खब बरसो ।* 

पाँचियीं-छठी शताब्दी ईसबी पूर्व के ममघ-कोसल के किसान के सुखी जीवन 
का कैसा सुन्दर चित्रण है, उसकी आक्षा-आकाक्षाओं का कंसा सुत्दर मिरूपण है ! 
ग्रामीण जीवन का यहू चित्र, उसके सूख का यह आदर्श, आज भी उतना ही सत्य 
हैं जितना बुद्धकाल में । 





१६ भिकु घर्मरत्त का अनुवाद, पृष्ठ 3-१० (कुछ अल्प परिचतेनों के सिहत ) 
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वेद की एक प्रार्थना में राष्ट्र की विभूति का चित्र खीचा गया है ।' पर उसके 
रंग इतने गहरे नही है, उसकी रेखाए इतनी और स्पष्ट नहीं है, जितनी सूत्त- 
निप्रात के वर्णव की । इलना होते हुए भी सूखी कृषक के जीवन का वर्णन 
सुत्त-निपात में केवल एक पृष्ठभूमि के रूप में है, वह स्वयं अपना लक्ष्य नहीं 
हैं। उसका वर्णन यहाँ उप्तसे बडे एक अन्य सुख की केबल अभिव्यक्ति के रूप मे 
किया गया है । उस सुख का उपभोग भगवान्‌ बुद्ध कर रहे हे । उनके उद्मारों 
को कृषक के उदगारों से पक्तिश. मिलाइये । मही नदी के तट पर खुले आकाश 
मे बैठे हुए भगवान्‌ उमड़ते हुए बादलों को देख कर प्रसन्न उद्गार कर रहे है :-- 

में क्रेष और राग से रहित हूँ । एक रात के लिए मही नदी के तीर पर ठहरा 
हूँ । मेरी कुटी खुली है । अग्नि (रागाग्ति, द्वेषाग्नि, मोहारिन) बुक चुकी है । 
अब है देव | चाहो तो खब बरसो ! 

'मने एक अच्छी तरणी बना ली है । भव सागर को तर कर पार चला आया । 
अब तरणी की आवश्यकता नहीं । हे देव | चाहो तो खूब बरसों । 


मेरा मन वर्जीभूत और विमुकत है, चिर काल से परिभावित और दान्त है । 
मुझ में कोई पाप नही । हे देव ' चाहो ती खब बरसो ! 
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न्‍वरक-क्कक सनक 


१. आ अहान्याह्मणों ब्रह्मर्चतोी जायताम. ,. बोस्धी बलेनुबॉडाइस 
ड्बाताशुः सप्तिः धुरल्थियोंष्रा. ..  . निकामे-निकासे नः पर्न्यों बर्येतु । 
फलवत्यो न ओषधयः पच्चन्ताम्‌ । योगक्षेमो नः कल्पताथ्‌” । बलबेंद 
२२१२ 





( २३९ ) 


मेरे न तरुण बेल हैँ और न बछड़े, न गाभिन गाये हे और न तरुण गायें और 
सब के बीच वृषभराज भी नही । हे देव ! चाहो तो खूब बरसों ।' 


$ 6 ७ %ं “७ # ७७ के ४ के हू. कं बे कब आह बे पक क.६  औ 2 के के पक ३2, ४.२० ४: कै कं के तब है,5% %/ कह 


सांसारिक सलख और ध्यान-सुख को आमने-सामने रख कर कितनी सुन्दर 
तुलना है। सासारिक मतुष्य कहता है 'डपधी हि नरस्स नत्दना, न हि सो ननन्‍्दति 
यो निरूपश्नि' अर्थात्‌ बिषय-भोग ही मनृष्य के आनन्द के कारण हे । जिन्हे विषय- 
भोग नही, उन्हें आनन्द भी नहीं । पर राग-विमुक्त महात्मा कहता है “उपथी 
हि नरस्स सोचना न हि सो सोचति यो निरूपधि” अर्थात्‌ विषय-भोग ही मनुष्य 
की चिन्ता के कारण है । जो विषय-रहित है, वे चिन्तित भी नहीं। दोनो आद्शों 
का इससे अधिक सुन्दर निरूपण, इस नाटकीय गति और सवाद-शैली के साथ, 
सम्मवत. सम्पूर्ण भारतीय साहित्य में नही मिल सकता । बौद्ध धर्म के आचार- 
तस्‍्व के रूप को समभने के लिए भी यह प्रकरण अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हे । इसी प्रकार 
खग्मविसाण स॒त्त' में एकान्तवास का सुन्दर उपदेश दिया गया हूँ । 'एको चरे 
सूग्गविसाण कप्पो' (अकेला विचरे ग्रे के सीग की तरह) से अन्त होने श्ोली 
इस गाथाओ का सौन्दर्य भी अपना है ) 

कसी भारद्वाज सुत्त में हम ५०० हले लेकर जुताई के काम में लगे हुए कृषि 
भारद्वाज नामक ब्राह्मण के साथ भगवान्‌ के प्रसिद्ध काव्यात्मक संवाद को देखते 
है । भिक्षा के लिए मौन खडे हुए भगवान्‌ को देख कर क्रंषि भारद्वाज कहता हैं 
“श्रमण । में जीतता हैं, बोलता हैँ । श्रमण ! तुम भी जोतों, बोओ । जोताई- 
बोआई कर खाओ । भगवान्‌ कहते हे “ब्राह्मण !' में भी जोत्ताई बोआई करता 
हूँ, जोताई बोआई कर खाता हूँ ।” (अहस्पि खो ब्राह्मण कसामि च बपासि च 
कसित्वा व वपित्वा च भुझ्जांसि) आगे भगवान्‌ ने अपने इस कथन की व्याख्या 
की है, जो बड़ी सुन्दर है। चन्द-सूत्त सें भगवान्‌ ने मस्शजिल (मार्ग जिन) 
आदि चार प्रकार के श्रमणों की व्यास्या की है । पराभव-सुत्त में पतन के कारणों 





१. मिल घंर्रसत का अनुवाद, पृष्ठ ७-१० (कुछ अल्प परिवतेतों के साथ); 
भगवान्‌ के इन उधनारों के साथ मिलाहये 'थेरगाथा' में प्राप्त भिक्षओं के इस 
प्रकार के उद्गोर भी (आगे 'जेस्वाभा' के विवेचन सें) 


( रै४० ) 


को बतऊाया गया है। वसल सुत्त में हम अग्नि-भारद्वाज नामक ब्रह्यण को भग॑- 
वान्‌ के प्रति यह कहते सुनते हे “मृण्डक वही ठहर ( श्रमण वही ठहर ! 

वृषल वही ठहर '' (तत्रेव मुण्डक, तत्रेव समणक, तत्रेव वसलक तिद्ठाहीत्ति) । 
भगवान्‌ ने बिना क्रोध किए उस अन्निहोत्री ब्राह्मण को बतलायां कि वृष किसे 
कहते हैं । लज्जित होकर ब्राह्मण भगवान्‌ बर््ध का जीवन-पर्यन्‍्त उपासक [गह- 
स्थ-शिष्य) बता । हेसवत स॒त्त में भगवान्‌ बुद्ध के स्वभाव का वर्णन हैं। अन्य 
अनेक बातों के साथ कहा गया है कि उनका ध्यान कभी रिक्त नहीं होता--बुड़ो 
फोन मे रिज्चति । इसी प्रकार भगवान्‌ बुद्ध के विषय में कहा गया है : 


“उतका चित्त समाधिस्थ हैँ । सब प्राणियों के प्रति वे एक समान हूँ । 
इृष्ट और अनिष्ट विषयक सकलल्‍प उनके वश में है ।” आलवक सुत्त आवक 
यक्ष के साथ भगवान्‌ का सवाद है, जिसकी तुलना महाभारत में युधिष्ठिर और 
यक्ष के सवाद से की जा सकती है । यक्ष के इस प्रइत के उत्तर मे कि सब रसो 
में कुत सा रस उत्तम है (किस हवे सादुतर रसान) भगवान्‌ ने कहा हूँ सच्च 
हवे सादुतर रसान॑' अर्थात्‌ सत्य ही सब रसो में उत्तम हैं । 

ब्राह्मण बावरि और उनके शिष्यों के भगवान्‌ से सवाद तो विश्व के दार्शनिक 
काव्य के सर्वोत्तम उदाहरण कहें जा सकते है । इसी प्रकार पब्बज्जा, प्रधान 
और नालक सूत्त भी अपनी आख्यानात्मक गीतात्मकता के साथ साथ दार्शनिक 
गम्भीरता में अपनी तुलना नहीं रखते। सत्त-निषात की विष्य-वस्तु पाँच वर्गी 
में विभक्‍त ् (१ ) उरगवग्ग (२) चूछ वग्ग (३ ) 'महावग्स (४) अद्ठक- 
वर्ण और (५) पारायण वर्ग | प्रथम बग्ग में १२ सत्त हे, यथा (१) उरग 
(२) धतिय (३) खग्गविसाण (४) कसि भारदाज (५) चुन्द (६) 
पराभव (७) वसल (८) मेत्त (५) हेमवबत (१०) आलछूवक् (११) 
विजय और (१२) मुनि । द्वितीय वर्ग में १४ सूत्त हे, यथा (१) रतन (२) 
आमगन्ध (३) हिरि (४) महामगल (५ ) सुचिलोम (६) धम्सचरिय 
(७) ब्राह्मण-धम्मिय, (८) नावा (१) किसील (१०) उदठान (६१ १) 
राहुल (१२) वगीस (१३) सम्मापरिब्वाजनिय और (१ ४) धस्मिक । 
तीसरे वर्ग में !२ मृत्त हें. यथा (१) पत्बस्जा (२) पान (३) सुशासित 
(४) सुन्दरिक भारद्वाज (५) माघ ह जात 

५ (६) समिय (७) सेल, (८) सह्छ 


( २४१ ) 


(९) वासेद्ठड (१०) कोकालिय (११) नाक और (१२) हायतानु- 
पस्सना । चौथे वर्ग में १६ सत्त हे, यथा (१) काम (२) गृहट्ठक (३) 
दुट्ढक (४) सुद्धाटंठकं (५) परमटठक (६) जरा, (७) तिस्समें- 
त्तेव्य, (८) पसूर (९) मागन्दिय, (१०) पुरासेद (११) कलह॒विवाद 
(१२) चूल बियुह (१३) महावियूह (१४) तुबटक (१५) अत्तदण्ड और 
(१६) सारिपुत्त । पाँचवे वर्ग में ये १७ सुत्त हैं, (१) वत्थुगाथा (२) 
अजितमाणवपुच्छा (३) तिस्समेत्तेयमाणव्षुच्छा (4) पुण्णकमाणवपुच्छा 
(४) मेत्तगृमाणवपुच्छा (६) धोतकमाणवपषुच्छा (७) उपसीवमाणव- 
पुज्छा (८) नन्दमाणवपुच्छा (९) हेसकमाणवपुच्छा (१०) तोदेश्यमाणव- 
पुच्छा (११) कप्पमाणवपुच्छा (१२) ,जतुकण्णिमाणवपुच्छा (१३) भद्गा- 
वुधमाणवपुच्छा (१५) उदयमाणवपुच्छा (१५) पोसालमाणवपुच्छा (१६) 
मोघराजमाणवपृच्छा और (१७) पिगियमाणवपुच्छा । 

यद्यपि सत्त-निषात की गाथाओं के अनेक अंश, ज़िनसे आख्यान भी कही 
कही कछात्मक सुन्दरता के साथ अनुविद्ध हें, उद्धरण की अपेक्षा रखते हें, किन्तु 
बिस्तार-भय से ऐसा नहीं किया जा सकता। वास्तव में सुत्त-निपाल में सभी 
कुछ इतना महस्वपूर्ण, सभी कुछ इतना आकर्षक ह कि कुछ समझ में नहीं आता 
कि उसकी सुन्दरता का क्‍या लसना सामने रक्खा जाय । वह सब का सब बौद्ध- 
साहित्य में जो कुछ भी अत्यन्त मुन्दर और अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है, उसका नमूना 
हैं। फिर भी पाँचवें वर्ग (पारायण वर्ग) में बुद्ध के समकाछिक गोदावरी- 
तटबासी प्रसिद्ध वेदज्ञ ब्राह्मण बावरि के १६ शिष्यों के भगवान्‌ बुद्ध के साथ जो 
उदास्त-गम्भीर संलाप हुए उनका कुछ दिग्द्शन तो आवश्यक ही है । यहाँ हम 
देखेगे कि वेदिक परम्परा के सच्चे साधको ने भी बुद्ध को कितनी जल्दी पहचान 
लिया था और उन्हे कितना ऊँचा स्थान दिया था । 


अजित-माणव-पुच्छा 
(अजित). “लोक किससे ढँका है? किससे प्रकाशित नहीं होता ? किसे 
इसका अभिलेपन कहते हो ? क्‍या इसका महाभय है ? 
(भगवान्‌) “अवियदा से लोक ढेंका है, प्रमाद से प्रकाशित नहीं होता। 
१६ ध 


(अजित ) 
(भगवान्‌ ) 
(अजित) 


(भगवान ) 


(पृण्णक ) 


(भगवौन ) 


(पृष्णक ) 


(भगवान्‌ ) 


( श४२ ) 


तृष्णा को अभिलेपन कहता हूँ। जन्मादि दुःख इसके 
महाभय है।” क 
“चारो ओर सोते बह रहे है। सोतो का क्या निवारण हैं ? सोतों 
का ढंकना बतलाओ, किससे ये सोते ढींके जा सकते हूँ ? ” 
४ जितने लोक में सोते है, स्मृति द्तका निवारण हें। सोतों की 
की रोक प्रज्ञा है, प्रज्ञा से ये रोके जा सकते है । 
“हे मार्ष ! प्रज्ञा और स्मृति नाम-रूप ही हे। यह पूछता हूं 
बतलाओ, कहाँ यह नाम-रूप निरुद्ध होता है? ” 
“अजित ! जो तूने यह प्रश्न पूछा, उसे तु बतलाता हूँ, जहाँ 
पर कि सारा नाम-रूप तिरुद्ध होता हूँ। विज्ञान के निरोध से 
यह निरुद्ध हो जाता है । 


पुणणक-माणब-पुच्छा 


“४ हैं नप्णा-रहित मल-दर्शी ! म॑ आपके पास प्रश्न के सहित आया 
हैं; 7०20६ जिन ऋषियों ने यज्ञ कल्पित किये, क्‍या वे यज्ञ-पथ्र 
में अनप्रमादी थे ? हे मार्प ! क्या वे जन्म-जरा को पार हुए ? 
है भगवान्‌ ' तुम्हे यह पूछता हैँ, मकझे बताओं।' 
“वे जो हवत करते हे, लाभ के लिए ही कामो को जपने है । 
वे यज्ञ के योग से भव के राग से रक्त हो, जन्म-जरा को पार 
नही हुए, ऐसा में कहता हूँ। 
/ हैं माए | यदि योग के योग (आसक्ति) से यज्ञों द्वारा जन्म-जरा 
को पार नहीं हुए तो हे मा !' फ़िर लोक में कौन देव-मनष्य 
जन्म-जरा को पार हुए, तुम्हे हे भगवन्‌ ! में पूछता हैँ। मभे 
बतलाओ २” 
हाक मे वार-पार का जान कर, जिसको लोक में कही भी नष्णा 
नहीं, जो शान्त, धूम-रहित, रागादि-विरत और आश्या-रहित हूं 


वह जन्म-जरा को पार हो शया--में कहता हूँ।' 


(६ २४३ ) 


मेचगू-माणव पुच्छा 
(मेलगू). “हे भगवान्‌ ! में तुम्हे पूछता हूँ, मुझे यह बतलाओ, तुम्हे मे 
ज्ञानी (वेदगू-बेदन) और भावितात्मा समझता हूँ। जी भी छोक 
में अनेक प्रकार के दु ख है, वे कहाँ से आये हे ? 
(भगवान्‌) “दुख की इस उत्पत्ति को पूछते हो। प्रज्ञानुसार में उसे तुम्हे 
कहता हूँ। तृष्णा के कारण ही छोक में अनेक प्रकार के दुख 
उत्पन्न होते हैं ।' 


घोत्तक माणव पुच्छा 

(धोतक) “हे भगवान | तुम्हे यह पूछता हैँ, महष ' तुम्हारा वचन सुनना 
चाहता हँ। तुम्हारे नि्धोष को सन कर में अपने तिर्वाण को 
सीखगा । 

(भगवान) लो तत्पर हो. स्मृतिणान हो, यहां से वचन सुन तुम अपने 
निर्8वाण को सीखो।” 

(धोतक) “मं तुम्हे देव-मनृष्य-छोक म निर्लोस होकर विहरने वाला ब्राह्मण 
देखता हूँ । हे समन्‍्तचक्ष ! ( चारों ओर आँखों वाले ) तुम्हे में 
नमस्कार करता' हूँ। हे शक्र ! मुभे वाद-विवाद से छडाओ ॥” 

(भगवान्‌) “हे धोतक | लोक से में किसी वाद-विवाद-परायण (कथकथी) 
को छुडाने नहीं जाऊँगा। इस प्रकार श्रेष्ठ धर्म की जान कर तुम 
इस ओध (भव-सागर) को तर जाओगें। 

(धोतक़ ) “हे ब्रह्म ! करुणा कर विवेक-धर्म को मुझे उपदेश करो, जिसके 
अनुसार में यही शान्तर और विमुक्‍त हो कर विचरूँ।” 

(भगवान्‌) “धोतक ' इसी शरीर मे प्रत्यक्ष धर्म को बतलाता हूँ, जिसे जान 
कर, स्मरण कर, आचरण कर, तू लोक में अशाच्ति से तर 
जायगा ।* 


कप्पन्साखब पृच्छा 
(कैप्प) “अड़ी भयानक बाढ़ से सरोवर के बीच में लेडे, मुझे तुम द्वीप 
(शरण-स्थान) बतलाओ, जिससे यह संसार फिर न हो।” 


( २४४ ) 


(भगवान्‌) हे कप्प। तुझे द्वीप बतछाता हैं। अकिचनता ही सर्वोत्तम द्वीप है। 
इसे में जरा-मृत्यु-बिनाश रूप निर्वाण कहता हुं! ।” आदि, आदि) 


विमानवत्थु और पेतवरत्थु 

विमानवत्थ्‌ (विमानवस्तु) का अर्थ हे विमातों था देव-आवासो को कथाएँ। 
इसी प्रकार पेतवत्थ का अर्थ हैँ प्रेतों की कथाएँ। विमानवत्थु और पेतकत्थ में 
क्रमश देवताओं और प्रतों की कहानियो के द्वारा कर्म-फल के सिद्धान्त का प्राकृत- 
जनोपयोगी दिग्दर्शन कराया गया है। देवता प्रकाश-रूप है| वे सन्दर आवबासों 
में रहते है। स्वर्ग-लोक नाना प्रकार के आमोद-प्रमोदो से पूरित है। इसके विपरीत 
प्रेत-योनि दुःखमय है । प्रेती को नाना प्रकार के कष्ट केलने पड़ते है । दस जन्म में 
जो नाना प्रकार के शुभ या अशुभ कर्म किये जाते हूं, उन्ही के परिणामस्वरूप मृत्य 
के उपरान्त क्रमश देवताओ या प्रेतों की गतियाँ प्राप्त होती हे, यह दिखाने के 
लिए ही विमानवत्थु और पेतवत्थु की रचना की गई हे । उस प्रकार वौद्ध नैतिक- 
वाद ने यहाँ पौराणिक परिधान ग्रहण कर लिया है। ऐसा लगता है नैतिक 
प्रयोजन के लिए बौद्धों ने स्वरगें-नरक मय प्राचीन पौराणिकवाद को स्वीकार कर 
लिया है । किन्तु स्वग॑ का रूथ्य उन्होने गृहस्थ-जनों के लिए ही रक्‍खा हैं। 
शिक्ष का पद इससे बहुत अधिक ऊँचा हे | वह तो लिर्वाणका अभिरापी है। 
स्वगे-ठोक भी उसके लिए एक बन्धन हैँ, कामनाआ की तप्ति का ही एक साधन 
हैं। बह तो कामनाओ से ऊपर उठ कर, मनुष्य और देवता सब्र का ही अनशासक्त 
हैं। अत यह ठीक ही हे कि किसी भी भिक्षु को शुभ कर्म के परिणामस्वरूप स्व्गं 
प्राप्त करते विमानवत्थ्‌' म नहीं दिखाया गया। कंबल सदगहस्थ ही शभ कर्मों 
के परिणामस्वरूप स्व॒गं प्राप्त करते ह और वहां नाना प्रकार के रमण, क्रीड़ा 
दिव्य माल्य-धारण आदि का उपभोग करते है। विमानवत्य”' में ८५ देव-आवासो 


लक “जल >+ 





९: महापंडित राहुल सांहृत्यायन द्वारा बुद्धचर्या, पृष्ठ ३७३-३८४ में अनुवादित । 
२. देवनागरी लिपि में महापंडित राहुल सरंक्त्यायम, भवन्त आनन्द कौसल्याधम 


तथा भिक्षु जगदीश काइयप द्वारा सम्पादित (निक्षु उत्तम द्वारा प्रकाशित 
बुद्धाच्द २४८१ (१९३७ ई० ) 


([. ४४%. |) 


(बिमानों ) का वर्णन है, जिन्हें सात वगों में विभ्क्त किया गया है। प्रथम वर्ग 
का नाम पीठ करग' है। इसमें १७ देव-निवासों का बर्णन किया गया है। इसी 
प्रकार शेष ६ वर्गों में जिनके नाम क्रमशः 'बित्तलता बग्ग', 'पारिल्छत्तक बग्ग', 
मिज्जेट्ठ बर्ग', 'महारथ कर्ण, पायासि वर्ग! और सुनिक्खित्त वग्ग' है, ऋमणः 
११, १०, १२, १४, १० और ११ देव-निवासो का वर्णन किया गया है। केवल 
साम और थोड़े से आमोद-प्रमोदों को छोड कर प्रायः प्रत्येक देव-आवास के 
वर्णन की शैली और मूल भावना एक ही है। कोई देवता किसी आवास-विशेष 
में आमोद-प्रमोद करता हुआ दिखाई पडता है। उसे देख करे कोई भिक्ष 
(मोग्गल्लान) उससे पूछता है “हें देवने ! तू सुन्दर बणे से शुक्त है। अपने 
शूम्र वर्ण से तू शक्र-तारा के समान सारी दिशाओं को आलोकित कर रहा हैं। 
मनुष्यो, को प्रिय लगने वाले सारे भोग तुझे प्राप्त हे। हे महानुभाव देवते | में 
तुभसे पूछता हँ--मनृष्य क्लोते हुए तूने क्या पुण्य किया था जिसके फलस्वकृप 
तुमे ये सब भोग मिले--/पृच्छामि त देवि महानुभावे मनस्सभूता किमकासि 
पुञ्ज...... यस्स कम्मस्सिद फल ।” देवता प्रसन्न हो कर अपने मनुष्य रूप मे 
किए हए पृण्यादि का वर्णन करता है--“महानुभाव भिक्षु! सुन, में तुझे अपने 
मतष्य-रूप में किए हुए पृष्य को बतछाता हूँ। प्राण-हिंसा से विर्त, मृषावाद से 
विरत, सयत, सदा शील से संवृत हो कर में चक्षप्मान, यशस्तरी, गोतस का 
उपासक था. . ... . इसी कारण मेराक्नयह शश्र वर्ण हे। इसी कारण में दिशाओं 
को आलोकित कर रहा हूँ।” सब वर्णनो की प्रायः यही बानगी है। बौद्ध धर्म 
में जत-साधारण के रिए जिस नीति-विधान का आदर्श रक्‍्खा गया है उसी का 
दिग्दक्षेन ये करते है। अधिक काव्यमय नवीनता इनमें न होते हुए भी वे केबल 
सम वैतिक गुणों को जिन्हें दौद्ध धर्म में सदगृहस्थों के लिए साधारणत:ः आदरणीय 
माना गया है, बार बार हमारी स्मृति में अश्लिल करते का प्रयत्न करते हैं। भाज 
इससे अधिक विभानवत्मु के वर्णनों का महत्व हमारे लिए नहीं माना जा सकता। 
उसकी पौराणिक पृणष्ठक्मि तो निश्चय ही बोदध पंसे के उसरकाझील विकास की 
सूलक है, अतः उसे ब द्-झासन का उतना आवश्यक अंग मानने की गलती नहीं 
करनी चाहिए। काव्यात्मक गण भी उनके अन्दर अधिक नही है। 'पेतवत्थ' सें ५० 
पैसों की कहानियाँ हैं, जिन्हें ४ भागों में विभक्त किया गया है, यथर (१) पेतबत्थ, 


६ हेड 


(२) उरग पेतवत्थू, (३) उन्बरी पंतवत्यू और (४) धातु विवण्ण पेतबत्थ। 
पेतबत्थु' में प्रेतों की कहानियों के द्वारा यह दिखाया गया है कि किस किस 
दुष्कर्म के कारण परलोक में क्या क्या दुख भोगने पड़ते हें। उदाहरण के किए 
एक भिक्ष की कथा देखिए। भिक्ष नारद किसी प्रेत से पूछते हे-- तेरी सम्यूर्ण 
फाया श्र है। तू सारी दिशाओ को अपने कान्‍्त वर्ण से आलोकित भी कर रहा 
हैं। किन्तु तेरा मब शुकर का हैं। तूने पूर्व जन्म में क्या कर्म किया था? ? 
प्रेत उत्तर देता है नारद ! में काया से सयत था, किन्तु वाणी से असयत था। इसी 
लिये नारद ! मैरा यह ऐसी अवस्था है जिसे तू देखता है। हे नारद ! जैसा तुमने 
स्वय देखा है, में भी तुम्हें कहता हें --मख से पाप न करना, ताकि तुम्हे भी कहीं 
शूकर के सख वाला न होना पड़े ।”९१ इस प्रकार शुभ कर्म का परिणाम मरनें के 
बाद शुभ और अशुभ कर्म का अशुभ होता है, इसी नैतिक सत्य को 
क्रमश, 'विमानवत्थ्‌' और 'पेतवत्थ' मे दिखछाया गया है। 


धेरगाथा! और थेरीगाथा* 


भेरगाथा और थेरीगाथा खुहक-निकाय के दो महस्वपर्ण ग्रन्थ है। इन दो 
नथो में क्रम बुद्धकालीन भिक्षु और भिक्षणियों के पद्य-बद्ध जीवन-संस्म रण है । 


(किस अनयन ड4रमकममका माय नमक मन 22 नम, 


१. कायो ते सब्बसोवण्णों सब्मा ओभासली दिसा । मुख ते सकरास्स एवं कि 
कसम अकरो पुरे । 

२. कायेन सडझलतों आसि बाचा आसि असझ्झतों । तेच भे ताबिसो धज्णो यथा 
पस्ससि नारद । 
त॑ ह्यहूं नारव ब्रूमि साथ विट्ठ हद तथा । मा कासि मुखसा पापं मा खो सुकर- 
मुखों अहू ति। पेतवर्थु (खेत्तूपमा पेतवत्थु ) 

३५ ४. महापंडित राहुल सांहृत्यापन, भवसत आनम्व कौसल्याथन तथा भिक्ु 
जगवीदा काह्यप ने इन दोनों ग्रत्थों का सम्पादन देवनागरी लिपि में किया है 
जिसे भिक्ष्‌ उत्तम ने अुद्धाव्द २४८१ (१९३७ ई० ) में प्रकाशित किया है । 
प्रोफेसर भागवत ने भी थेरीगाया का सम्पादन नागरो लिपि में किया है, जिसे 
बम्बई विश्व विद्यालय से सन्‌ १९३७ में प्रकाशित किया है। 'ेरीगाया' 


( रडं७ ) 


धेरवाया में २५५ भिक्षओं के उद्गार हे, जब कि थेरीमाथा में ७३ भिक्षुणियों के। 
थेरगाथा मे १२७९ गाथाएँ (पद्य) हैं जो २१ निपातों (वर्गों) में विभकत हैं। 
थेरीगाथा में ५२२ गाथाएँ है जो १६ निपातो में विभकक्‍त है। वास्तव में थेरगाथा 
से थेरीगाथा अधिक महत्त्वपूर्ण ग्रस्थ है क्योकि यहाँ भिक्षुणियों की आत्मीयता 
और यथार्थ वादिता अधिक स्पष्ट भलक्‍्ती है। थे रयाथा में अन्त्जेगत्‌ के अनुभवों 
बी बहुलता है जबकि थेरीगाथा में वैयक्तिक ध्यनि प्रधान है। थेरगाथा में सुरम्य 
प्राकतिक वर्णनों की अधिकता हैं। भिक्षुओ के ध्यान के प्रसग में ये वर्णन वहाँ 
स्वभावत आ गए है। किन्तु भिक्षुणियों ने अपने जीवन की वास्तविक परिस्थितियों 
पर ही अधिक पर्यवेश्वण किया हे। दोनो के ही उदगारों मे जीवन के करण पक्ष के 
अनभव की अधिक अभिव्यक्तित है। फिर भी वहाँ निराशा नही है। बुद्ध-शासन 
का अवलम्बन पा कर दोनो ने ही उस गभीर और शान्त सूख का स्पर्श किया 
है जो जीवन की विषमताओ और क्टताओं को घोल डालता है और उन 
पर मनुष्य की विजय का सचक बनता है। किसी किसी भिक्षु के शब्दों में नारी के 
प्रति विरक्‍्त भाव भी है। इसी प्रकार किसी किसी भिक्षूणी ने पुरूष के द्वारा 
उस पर किय गए अत्याचार का भी दु खपबक स्मरण किया है। मानव-जीवन की 
ये सामान्य विषमताएँ हे। इनस हमे किसी विशेष सिद्धान्त को यहाँ निकालने 
का प्रयत्न नहीं करता चाहिए। अब हम थेर और थेरी गाथाओ से कुछ उद्धरण 
दें कर उनकी विपय-वस्तु की विशेषताओं को स्पष्ट करेंगे। स्थविर आतुम अपने 
अनुभव का वर्णन करते हुए कहते हे-मेले बुद्ध दुखी, व्याधि से मारे हुए, समाप्त 
आयु-सस्कार बाल, पुरुष को इन आँखो से देखा। बस इन (दु खो) से निष्कमण 
पाने के लिए मेने सारे मनोरम भोगो को छोड कर भ्रग्रज्या ले ली १।” स्थबिर 
बरिछिय का अनुभव भी मामिक है मेरे बाल बताने के लिए नाई मेरे पास आया । 





का अनुवाद (परमत्यवीपनों के आधार पर सिक्षुलियों की ओवनियों के सहित, 
लेखक में किया है, जो सस्ता साहित्य समंदर, नई दिखी, हारा प्रकाहित 
हो चुका है) । 

३. जिल्णउ्च दिस्वा दुक्लितडझज स्याथितं मतठऊल दिल्‍्वा गतसाधुसंखय । 
ततों अहू निदलमितुन पद्शाज पहाण कास्तानि सनोरभानिशश्याथा ७३ , 


( २४८ ) 


झुसको हाथ से दर्पण ले कर में अपने शरीर का प्रत्यवेक्षण करने ऊूगा। काया 
की तुच्छता को मेने देखा। मेरा अच्धकार वही विदी्ण हो गया! अहकार का 
वस्त्र फाड़ डाला गया। सारे आवरणो से में अब बिमुक्त हो गया ! श्षब मेरे 
लिए पृनजंन्म होना नही है।” एक विषयी पुरुष बुद्ध-शसन को सुन कर किस 
प्रकार प्रब्नजित हो गया हैँ, यह स्थविर किम्बिल के शब्दों में सूनिये, “बुरे चिन्तन 
में लगा हुआ मे पहल इस काया के प्ुगार-साधन में ुगा रहता था। में उद्धत 
था, चपल था, एवं काम-वासना से बुरी तरह व्यथित था। सौभाग्यवद् आदित्य- 
बर्धु भगवान बद्ध ने, जो मेरे जैसो का उपाय करने मे कुशलू हे, अपने उपदेश से 
मे सत्यथ पर लगा दिया। अब ससार से मेरा चित्त अलासक्त हो चुका है।' 
स्थविर तन्‍्द वा गम्भीर अनासक्त भाव देखिये “चित्त समाधि-मसश्न नहीं है और 
दूसरे उसकी प्रशसा करते है । यदि चित्त समाधि-मग्न नहीं है तो दूसरो की प्रशसा 
व्यर्थ ही है। चित्त अच्छी प्रकार समाधि-मग्न है और दूसरे इसकी निन्दा करते 
है । यदि चित्त अच्छी प्रकार समाधि-मग्न है तो दूसरे की निन्‍दा व्यर्थ ही है ।"'3 
वस्तुत वेरगाथा' की दो बड़ी विज्षेषताएँ हे भिक्षओं के आन्तरिक अनभव 
का बर्णण और उनका प्रक्नतति-दर्शन। भिक्षतओं ने संस्कार! की अनित्यता को देख 
कर सासारिक जीवन से वेराग्य लिया है । चित्त की घान्ति ही उसके छिए सब से 
बड़ा सूख हैं। जीवन के प्रति न उनमे उत्सूकता है और न विषादमय दश्टिकोण । 





१६ केसे मे ओलिखिस्सन्ति कप्पकों उपसंकसि । ततो आदासं आवाय सरीोर पच्छ- 
बेक्खिस। तुच्छो कायो अदिसित्य, अन्धकारे तसो व्यगा | सब्बे जोछा 
समुच्छिन्ना नत्यि दानि युनव्भवो' ति” ॥ गायाएँ १६९-१७० 

२. अयोगिसोभनसीकारा मण्डनं अनुयुझ्जिस । उद्धतो अपलो शासलि कामरामेम 
अट्ठितो । उपायकुसलेनाहं बुद्धेतादिच्लबन्धुता । योगिम्तो पटिपक़्लित्वा 
भंदे दिस उदव्वहिन्ति ॥॥ भायाएं १५७-१५८ 

है. परे श्र मं पसंसात्स असा चे असमाहितो । मोध वरे पसंसन्ति का हि. भ्रसत- 
माहितो ॥। 


पेरे वर न गरहुस्ति असा चले सुसमाहितो । सोध॑ परे भरहन्ति भत्ता हि सुस्रमा- 
हितों ॥ गाघाएँ १५९-१६० 


९ २४९ ) 


थे केबल झान्त और ग्रम्भीर हे। अनासक्ति उनके जीवन का म॒ख्य लक्षण है। 
जिन्होंने बिब्यो को बमत के समान छोड दिया है, सख-दु ख जिनके लिए अर्थहीन 
हो गए है, शीस और उष्ण जिनके लिए समान हे, ऐसे साधको की मानसिक्त 
दर्षाओं का वर्णन ही हमें थेरगाथा' मे सिलता है। भिक्षु-जीवन के आदर्श को 
धर्म-सेतापति सारिषृत्र ने सदा के लिए स्मरणीय शब्दों में व्यक्त वर॒ते हुए अपने 
विषय में कहा है -- 

नाभिनन्दासि सरण नाभिनन्दामि जीक्ति । 

कालवच पटिकद्भामि सम्पज्ञानों पटिस्सतों ।। 

नाभिसन्दासि सरणं नाभिनन्दामि जीवित । 

कालडच पटिकद्भुामि निश्चिस भतकों यथा ।। 

(न मुर्भ मरने की इच्छा है न जीने की अभिलाषा। ज्ञान पर्वक सावधान 
हो में अपने समय की प्रतीक्षा कर रहा हैँ । न मुर्के मसले की इच्छा है, न जीने की 
अभिलाषा। काम क रनके ब्राद अपनी मजू री पाने की प्रतीक्षा करने बाठे दाम 
के समान में अपने समय की प्रतीक्षा कर रहा हैं ) 

* धर्ममेनापति सारिपृत्न के परिनिर्वाण पर महामोग्गल्लान स्थविर ने सस्कारो 
की अनित्यता पर जो भाव प्रकट किए हे वे भगवान के उन मसहादिष्य के हृदय के 
अन्तस्तल तक हमें ले जाते है। 'अनिच््चा वत सखारा' का उद्गार करते हुए महा- 
मोग्गल्छान स्थविर कहते हे--- 

तथवासियं भिसनक तदासि लोमहसन। 
अनेकाकारसस्पञ्न सारियुसस्हि निब्यते ॥* 

यह भीषण हुआ, यह रोमांचकारी हुआ । अनेक ध्यानं-समापत्तियों से सम्पन्न 
सारिषुत्र परिनिव त्त हो गये ' 


जााााआआ ७५३७७ आल 


१. गायाएँ १००२-१००३; स्थधिर संकिर्ल मे भी इस भ्राज्रों की पुत्रावत्ति 
की, है, गावाएं ६०६-६०७ ओर अंशधतः स्वविर मिसभ में भो, पाया १९६; 
सिलिम्दप्रध्स भें भी इत गायाओं को उसड्धत किया गया हैं। देखिये सिलिन्द- 
पक्ष, पृष्ठ ५५ (निक्षु जगदीश काहइयप का अनुवाद ) 

२. गायाएँ ११५८-११५९ | 


( २५० ॥ 


भिक्षुओं ने स्त्री के कामिनी-रूप पर विजय प्राप्त की है। उसके प्रकोभनों 
में बे नही आ सकते, ऐसा उन्होने प्रमन्नतापूर्वक कहा है।" एक अलंकृता, सृवसना, 
मालाधारिणी, चन्दन लेप किये हुए नतेकी को महापथ के बीच में नृत्य-गाव करते 
हुए भिक्ष ने देखा है। उसी समय उसने वासना के दुष्परिणाम पर चिन्त्रत किया 
है, अद्युभ-भावना की है, और इस प्रकार अपने वित्त को विमृबत किया है। 
स्त्री के रूपादि की आसक्ति को भिक्षओं ने सब दुख का कारण माता हैं।*ै 
इमणान में स्त्री के सइते हुए जरीर को कृमि आदि से खाये जाते हुए देख कर 
उन्होंने उसके अनित्य और अशुभ रूप की भावना की हे और सत्य का दर्शन किया 
है ।* स्त्री की काया के ही नहीं, उन्होंने अपनी काया के भी अशभ, तुच्छ रूप 
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१. सचे पि एत्तका भिश्यों आगभिस्सन्ति इत्थियों । 

नेव सं वपाधियिस्सन्ति धस्मे स्वम्हि पतिटिठतों ॥ गाथा, १२११ 
२. अलंकता सुबसना सालिनो चन्दनुस्सदा । 

मज्के महापरे नारी तुरिये नच्चति नट्टकी ॥ गाया, २६७ 


४ ७ + ४ + 


ततो मे समसोकारों .. ततो चिंत्त विमुच्चि में ॥२६९-७०; 
पघ्िलाइये गाथाएँ ४५९-४६५ भी जहाँ 'पैरो में महावर ऊगाये हुए! (अल- 
त्तककता पादा) सुबसना, अलंकृता, स्मित करतो हुई वेश्या ने भिक्षु के सामने 
गृहस्थ-जीवत में प्रवेश का प्रस्ताव रक्‍्शा है अहूं बित॑ं ददामि ले (मं तु 
धन देतो हूँ) यह कहते हुए, पर भिक्षु के उसे मृत्यु का पाश समझ कर अशुभ 
को भावना की है और सरय का साक्षात्कार किया है। “काम-बासना में 
दुष्परिणाम देख कर मेंने चिसमल-रहित अवस्था को प्राप्त कर छिया 
(कामेस्वादोनवं . ... ,पत्तो में आसबक्‍्खयो--गाया ४५८); मिलाइये 
“अंकेन पु्तमादाय भरिया म॑ं उपागसि. ,., , ततो मे भमसीकारो, . , , , 
ततो चित्त विमुच्चि से”, आदि गायाएँ २९९-३० १भो 


* इत्थिरूपे इत्थिरसे फोट्ठब्बे पि व इत्थिया ५ इत्यिगस्थेसु सारसोअधिदिशं 
बिन्दते दुख । गाथा ७३८ 


४. अवविद्धं सुसानस्मि खज्जन्ति किमिही फुट । 
आतुर अलुचि पू्ति पस्स कुत्ल समुस्सय । गाथा ३९३ मिलाइये 'घिरत्थु पूरे 


न्प्ण 


( २५१ ) 


का दर्शन शआन-दर्शन की प्राप्ति के लिए क्या है।' एक मिक्षु ने हमें बताया है 
कि भिक्ष होने से पहले वह एंक राज-पुरोहित का पुत्र था और जाति-मद और 
भोग और ऐश्वर्य के मद से मतवाला रहता था किन्तु अब उसका सब मान मंद 
और अस्थिमान छट चुका है और वह प्रसंत्त और श्ञान्त है।+ इसी प्रकार एक 
अन्य भिक्ष ने हमें बसाया है कि पहले राजा होते समय क्रिस प्रकार उसके हाथी 
की ग्रीवाओ में संक्ष्म वस्त्र छटकते थे पर वही आज परियग्रह रहित सख से ध्यान 
करता हैं। उच्च मतलाकार दृढ़ अट्रलिकाओ और कोठो में वह पहले हाथ मे 
खड़ग धारण किये सिपाहिया और पहरदारों द्वारा रक्षित होते हुए भी 
बासपत्क सोता था पर आज वहीं बिना किसी त्रास के सम्पर्ण भयों से बिमक्‍त 
हो कर वन म प्रवेश कर ध्यान करता है एक दूसरे भिक्ष (शीलब) ने हमे 
बताया है कि वह पहले नीच कुल म उत्पन्न हुआ था। दरिद्र था और भोजन 
भी नही पाला था। सखे फलो को बीन बीन कर वह बे चता था और अपनी जीविया 
कमाता था। उसका कम होन था। अपन मन को नीचा कर के वह अनेक मनुष्यों 
की वन्दना करता था। एक दिन भिक्ष-सध के साथ मगध के उत्तम नगर 
(राजगृह ) में प्रवेश करते हए भगवान सम्यक संम्बुद्ध को उसने दखा। वह आगे 





कि 


इुर्गसधे. आदि गाया २७९ तथा गाथा ११५० भी । 

१. पम्सादास गहेत्वान अमदस्समपत्तिया। पण्चवेक्खि इस काय तुस्छ 
सम्तरबाहिर ॥ गाथा ३९५ 

२. जातिमदेस मत्तोह भोगेसरियेन च॑ । सान॑ मदझूय छड़डेत्वा 
विष्पसधेस चेतसा। अस्मिभानों समृष्किन्नो सब्बे सानविधा हता ।।४२३- 
डशए्८ 

३, या से मे हत्यिगीवाद सुखुभा धत्या पश्रारिता। 
सोशल भहों ऋांबति अनुपदातो 
उच्चे मष्डलियाशारे दलहुमट्टासुकोटकके । 
शक्खितो सम्गहत्वेहि उत्तसं बिहरि पुरे 
सोम्ज भद्दों अनुचासी पहीनसयभेरणों । 
ऋायति बनमोगह य # ८४२-८६४ 


( २५२१ ) 


बढ़ कर भगवान्‌ की वन्दना करने गया। पुरुषोत्तम (बुद्ध) उस पर कृपा करके 
स्वय खड़े हो गए। फिर सर्वेलोकानुकम्पक कारुणिक शास्ता ने उससे कहा “आ 
भिक्षु'' यही उसकी उपसम्पता हुई। आज भिक्षु की यह हारूत है कि इन्द्र भौर 
ब्रह्म भी आकर अठ्जलि बाँध कर उसको प्रणाम करते है ।" भिक्षुओ के आन्तरिक 
जीवन का एक अनठा चित्र हमे स्थविर त्ालपुठ क॑ आत्मोद्गार में मिलता है 
इस भिश्ष्‌ ने अपने चित्त को सम्बोधन कर कुछ महनीय उदगार किए हे जिनकी 
तुलता समर्थ रामदास के मनाच इलोक' और गोस्वामी तुलसीदास के विनय-पत्रिका' 
के अनेक पदा से अच्छी प्रकार की जा सकती है । वैसे तो तालपुट स्थविर द्वारा 
उच्चरित सभी गाथाए (१०९ १-११४५) उद्धरणीय ह परन्तु यहाँ स्थानाभाव 
से केवल कुछ का उद्धरण ही उपयक्त होगा। स्थविर लालपुट अपने मन को 
सम्बोधन करते हुए वहते ह 'ह चित्त ! जैसे फू की ६5छा करने वाला मनुष्य 
वृक्ष को लगाकर फिर उसकी जड को ही तोडन की इच्छा कर, उसी प्रकार हे चित्त | 

मुभको चर और अनित्य इस ससार मे लगातार तू बेसा ही करता 


हु 


है हे चित्त | खवंत्र ही ता मेन तेरे बचन को किया है अनेक पूर्व 





१. नोचे कुलम्हि जातोह बलिदों अप्पभोजनो । 
होन॑ कम्म सम आसि अहोसि पुर्कछड्डकों ॥६२ 


तोच सन करित्वान वन्दिस्स हुक जनं ।६२१ 
अथ अहुसासि सम्बद्ध मिक्‍लुसंघधुरक्‍्लत॑ पव्रिकततं महादोर॑ मगधान॑ पुर- 
त्तमं ॥ ६२२ 

निक्‍्खपित्वान ध्याभंगि वन्दितूं उसपसंकम । 

समेव अनुकम्पाय अट्ठासि पुरिसु्तमो ॥६२३ 

ततो कारणिको सत्या सब्बसोकानुकस्पकों । एहि सिशलूति में आह सा से 


असुफसस्पदा ॥६२५ 
न इख्रो ब्रह्मा ध्॒ आमम्सा सं नमस्सिसु पझजलि ॥६२८ 
: रोपेत्वा रक्लानि यथा फ़लेसों मूले तर छेतु तमेष हस्छासि। 
तथूपम वित्त इइं करोसि य मे अनिस्चम्हि चले नियुभ्मपस्ति ११२६१ 


हा 


( २५३ ) 


जन्मों में भी तो मैने तुझे कंभी कुषित नहीं किया। तू मेरे ही अन्दर से उत्पन्न 
है, इसलिए कृतशतावश हे चित्त | मेने तेरे लिए चिरकाल तक दुख में संसरण 
किया है* ! हे चित्त ! तू ही ब्राह्मण बनाता है और तू ही क्षत्रिय राजधि | 
है चित्त | तेरे ही कारण वैश्य और श॒द्र बनते है और देवत्व भी पाते हूँ तेरे ही 
कारण! हें चित्त ! ततेरें ही कारण असर बनते हे नरक-योनियाँ भी तेरे 
ही कारण है । हे वित्त ! पश्ु-पक्षी की योनियाँ और पितरों कौ यीनियो में भी 
त्‌ ही डालता है? | घिक | धिक्‌ ! रे चित्त ! अब तू आगे का क्‍या करना 
चाहता है । अब तू मुर्भे अपना वच्चु्नती बना न सकेगा ।/ 3 यही भिक्ष्‌ आगे 
कामना करता हैं :-- 

कदा न है दुृव्बचनेन बुत्तो ततो निमित्त विभनो न हेस्सं। 

अथो पसट्ठो पि ततो निमित्त तुदठों न हेस्स तदिद कदा में ॥४ 

अर्थात---कब में अपने लिए प्रयकत दुर्वेचनो को सुनकर उनके कारण दु.खी 
और उदासीन नही हँगा, और इसी प्रकार अपनी प्रश्सा किये जाने पर उसके 
कारण प्रसन्न भी नहीं हँगा--बया कभी मेरे ऐसे दिन आयेंगे ” आदि, आदि । 

अपने पूत्र भिक्ष को बुद्ध के साथ देखकर एक पिता उसका अभिमननन्‍्दन 
करता है :-- 





"कक जन उरम्ध्यालन अत, 


९. सब्बत्य ते चित्त बच्चो कतं भया बहूसु जातिस तन से सि कोपितो। अउज्भत्त- 
सम्भवों कतडऊूअुताय ते डुक्खे सिर संसरितं तया कते ७११२६ 

२* तथेब हेसू असुरा भवाससे, त्वं मुलक नेरयिका भवाभसे | अथो लिरक्छान 
गतापि एकदा पेतशन बाषि तवेब बाहसा ॥११२८ 
त्वअ्अेबनों चित्त करोसि ब्राह्मणों त्थं खतलिया वापि राजदिसोी कशोसि । 
बेस्सा लज् सुहा व भवाम एकदा, वेवतनंबाषि तवेब बाहुसा ॥2१२७ 

३. घी थी पर कि सस चित्त काहुसि न॑ ते अल ख्षिस वसानबतक्षी । ११३४; 
सिलाइये  ,.... नरहें अर लुक्ह बसे लिबतितें ।११३२ 

४. गाथा ३११००; सिलाइयसे तुलसीदास “कबहूंक हों यहि रहति रहोंगो |. . . . 
*परण बचन अति हुसह ख़बन सुमि सेहि पाजक ने दहाँगो । बिन्तलान, सम 
सीतलछ मंत्र... ... विनय-पत्रिका । 


( रण४ ) 


जैसे पबंत-गूफा मे दो सिह एक दूसरे को देखकर नाद करें, उसी प्रकार 
दोनों ज्ञानी एक दूसरे का अभिनन्दन करते हुए कहते हे :--सार को सेता- 
सहित जीत कर हम दोनो बीरो ने संग्राम विजय किया है ।" 
अपने प्रन्नजित पुत्र को देखकर माता बविलाप करती हैं । पुत्र उसे सम- 
भाता हुआ कहता है -न्‍माता ! मृत पुत्र के लिए माता रो सकती है, अथवा 
उस पृत्र क्रे लिए भी जो जीवित होते हुए भी उसे दिखाई नहीं देता, अनुपस्थित 
है। माता ! में तो जीवित हूँ और तू मुझे सामने देख भी रही है । फिर माता ! 
मेरे लिए तू रोदन 'क्यो करे ? ड़ 
मत वा अम्म रोदन्ति वो वा जीव॑ ने दिस्सति । 
जीवन्त म अम्म दिस्सन्ती कस्मा मे असम रोदसि ॥४ 


हि 


पर्बंत-गुफाओं में ध्यान करने हुए अनेक भिक्षुओ के चित्र हमें थेरगाथा' 
में मिलते है। पांशुकूछ धारी (गुदड़ी धारी) भिक्ष्‌ पत्रत-युफा मे सिह के समान 
सुशोभित है--सोभति परसुकुलेन सीहों व गिरिगब्भरे' |१ इसी प्रकार भिक्ष 
की अचल, ध्यानस्थ अवस्था का वर्णन करते हुए कहा गया हूँ : जिस प्रकार सुदृढ़ 
पर्वत निश्चछ और सुप्रतिष्ठित होता हैं, उसी प्रकार जिस भिक्ष का मोह नष्ट 
ही चुका हैं, वह अचल पर्वत के समान कम्पित नही होता । 
यथापि पव्बतों सेलो अचलो सपतिदिठितों । 
एवं मोहक्वया भिक्‍ख्‌ पव्वतों' व ने बेधति ॥४ 
इस प्रकार भिक्षुजीवन के बाह्य और आस्तरिक रूप के अनेक चित्र हमें 
थेरगाथा' मे मिलते है । उनके आस्तरिक अनुभवी और ध्यानी जीवन का पूरा 
परिचय हमें यहाँ मिलता है । 


(पक अमण ७७०+ रन ७०» “जनक आा» बजनक जा 3जक 


१. नन्दस्ति एवं सपण्ज्गा सीहा व्‌ गिरिगव्भरे । 
बोरा विजितसंगामा जेत्वा भार सबाहन॑ ॥ गाथा १७७ 
२. गाथा ४४ 
३, गाथा १०८१ 
डैं, गाया १००० 


( ९५५ ) 


भिक्षुओ ने अपनी साधना से प्रकृति का कितना सहयोग लिया था, इसका 
भी पूरा दर्शन हमे 'थेरगाथा' मे मिलता हैं । थेरमाथा' में इस प्रकार वन्‍्य और 
पार्वत्य दृश्यो के तथा वर्षा और शरद्‌ आदि ऋतुओ के जितने सुन्दर, सश्लिप्ट 
चित्र प्रसमवश आ गये हैँ, वे उसकी एक विभूति बन गये हूं । थेरगाथा' के प्रकृति- 
वर्णन की तुलना भारतीय साहित्य में केवल वाल्मीकि के इस विषय-सम्बन्धी 
वर्णनो से की जा सकती हैं। उसकी उद्ाात्तता, सरलता और सूक्ष्म निरीक्षण 
सब अद्वितीय हे। विन्टरनित्ज न 'थेरगाथा' के प्रकृति-वर्णनो को भारतीय 
गीति-काव्य के सच्चे रत्न' कहा है? । भ्रस्तुत लेखक ने 'पालि साहित्य में 
प्रकृति-वर्णन' गीर्षक लेख में पालि साहित्य, विशेषत थरगाथा', मे प्राप्त 
प्रकृति-बर्णन का विस्तृत विवेचन करते हुए भारतीय काव्य-साहित्य मे उसके 
स्थान का निर्धारित किया है ।* अत यहाँ केवल सक्षेप से ही कुछ कहना उपयुक्त 
होगा । 

भिक्षुओं का जीवन प्रद्नेति स गहरे रूप से सम्बद्ध था। गिरि-गुहा, नदी- 
तट, वन-प्रस्थ, पुआल-पुज अथवा किसी छाई हुई या बिना छाई हुई हीरे 
कुटिया मै ध्यान करते हुए भिक्षुओ को वर्षा, शीत आदि ऋतुओ के परिवतंन का 
और पृथ्वी और अश्काश के अनेक रगो और रूपो के परिवतन का साक्षात्‌ अनुभव 
होता था। प्रकृति के अनेक रूपो की प्रतिक्रिया उनके चित्त पर कैसी होती है, 
इसके अनेक चित्र वे थेरगाथा' में हमारे लिए छोड गये हें । उनमे से कुछ का 
अवलोकन करना यहाँ आवश्यक होगा । 

मूसलाधार वर्षा हो रही हैं। ध्यानस्थ भिक्षु अपनी कुटिया में बैठा है। 
हा, उसकी कुटिया छाई हुई है । शिक्षु उद्गार करता है -- 


_वकलफम७, 





१: ४6 हिट 06च्ा8 ० वआ्रतींशा 7ांट ए०टतए इल्डियन लिटरेचर, 
जिल्द दूसरी, पृष्ठ १०६ 

२. धर्मदृत, अप्रेल-लई १९५१ ४ 

३. वर्षा होने बासी हैं। भगवान्‌ मही (गंडक) तदी के तट पर खुलो कुटिया 
(विशटा कुर्टि ) में बेठे हे । देखिये सुत्त-निपात, साधा १९ (ध्तिय-सुत्त ) 


( २५६ ) 


बरसो देव | यथासुख बरसों | 

मेरी कुटिया छाई हुई है । 

(ठढी) हवा अन्दर न आ सकने के कारण वह सुखकारी है । 
मेरा चित्त समाधि म दढतापूर्षक लीन हैं। 

(कामासक्ति स) विमुकत हो चुका है। 

निर्वाण क॑ लिए उद्योग चल रहा है। 

बरसों दव | यथा सुख बरसा |) 

एक दूसरे भिक्ष्‌ न इसा अनुभव को इनसे भी अधिक सन्दर शब्दों से 
व्यक्त किया हैं 

सन्दर गीत के समान देव बरसता है ' 

भेरी कुतिया छाई हुई हैं 

(ठढी ) हवा अन्दर न आ सकन के कारण वह सखकारी है ! 

उसमे श्ञाल्त चित्त ध्यानस्थ म बँठा हूँ। 

बरसो दव ' जितनी तुम्हारी इच्छा हो बस्सो ! 


सन्दर गीत के समान दव बरसता है! 

मरी क्ुटिया छाई हुई है ! 

(ठंडा) हवा अन्दर न आ सकने के कारण बह सखकारी है! 
उसम शाल्त चित्त मे ध्यान कर रहा ह ! 

बीत राग | वीत-इष ' बीत माह ! 

बरसो देव | जितनी तुम्हारी इच्छा हा बरसों | २ 


५ धव७ ०जपत आधा /न ७ ५७3७ >> सना, 


१ छल्चा से कुटिका सुखा निवाता वस्स देव पयासुख । 

चित्त में सुसमाहित विमुत्त आतापो विहरासि वस्स देवा ' ति। गाया १ 
२ वस्सति जो यथा सुगीत छल्ना मे कुटिका सुला निवाता। 

तस्स विहरामि वपसन्‍्तो, अथ ले पत्थयसि पकस्स देव ॥ 

वस्सति देवों यथा सुगीत , छत्ना मे कुटिका सखा निवाता । 


बीतरागों वीतदोसो वोतमोहों अच से 
पत्थवतसि पवस्स देवा' लि पाथाएँ ३२५-३२९ 


( २५७ ) 


वस्सति देवो बथा सुगीत॑' (सुन्दर गीस के समान देव बरसता है! ) क॑सी 
सुन्दर उपभा' है ! प्राकृतिक सौन्दर्य का कंसा मनोज प्रत्यक्षीकरण है !' भी 
लगाकर बरसते हुए बादल के समान सुन्दर गीत की वर्षा के सौन्दर्य को भी देखने 
की क्षमता वीतराग भिक्ष्‌ मै है । पर ध्यान का सूख तो इससे भी बडा है * 

पथ्चज्िकेन तुरियेन न रति होति तादिसी । 
यथा एकरग्गचित्तस्स सम्मा धस्म विपस्सतोी ।॥* 

(पञ्चविध तूर्यध्वनि (सज्लीत) से भी वैसा आनन्द प्राप्त नहीं होता, जैसा 
एकाग्र चित्त पुरुष का धर्म के सम्यक दर्शान करने से उत्पन्न होता है) अत' ध्यान 
का सुख ही भिक्ष्‌ के लिए सब से बढ़ा सुख हैँ और प्राक्ृतिक सौन्दर्य उसके लिए 
इसी ब्यान का उद्बीपन बनता है। 

वर्षाकाल है। सुन्दर नोली ग्रीवा वाले, कर्लेंगीधारी मोर अपने सुन्दर मुखो 
से बोल रहे हे। कितनी मधुर है उनकी गर्जन ' विस्तृत पृथ्वी चारो ओर 
हरियाली से भरी हुई हैं । सारी सृष्टि जल से व्याप्त है । आकाश से जल-्यूरित 
कृष्ण मेष छागे हुए है । ध्यान के लिए यह उपयुक्त अवसर हैँ । भिक्षु को प्रसन्नता 
हैं कि उसका ध्यान अत्यन्त सुचारु रूप से चल रहा हूँ । बुद्ध-आसन के अभ्यास 
में वह सुन्दर रूप से अप्रमादी हैं । यदि प्रकृति में उल्लास और उत्साहु हे, तो 
भिक्षु का मन भी सुन्दर है । उसे भी उत्साह होता हूँ अत्यन्त पवित्र,, कुझल, 
दुर्दं्श, उत्तम, अच्युत पद (निर्वाण) का साक्षात्कार,करने के लिए । घर्षाकालीन 
सोन्दर्थ के बीच ध्यानस्थ भिक्षु के इस पराक्रम को देखिये :-« 

नस्व॒न्ति सोरा सुसिखा सपेलणा सुनोरुगीया सुसुखा सुगण्जिनों । 
सुसहूल्य जाभि महा मही अय॑ सुब्यापितस्थ खुशस्तहक॑ नभ ॥। 
सुक्तल्लरूपी सुमतस्यस फराणितं सुनिक्खभो साध सबुद्धसासने। 
सुसुक्कसुक्क॑ तिपुण॑ सुड॒ृहुस फुसाहित॑ उत्तसमच्चुतप्॥ 
छतके लीचे बंठे हुए, मित्र परिजनादि से घिरे हुए, सासारिक मनुष्यके समान 
वर्षा का सौन्दर्य केबल दूर से अवलोकन करने की वस्तु भिक्षु के लए नही थी । 


१. साथा ३९८, जिकाहये गाया १०७१ 


२.गायाएँ २११-२१२ 
4७ 





( रै५८ ) 


उसके लिए वर्षा अपने सम्पूर्ण आकर्षण और भय के साथ ही आती थी । उसके 
रौद रूप का भी वह उसी प्रकार प्रत्यक्ष अनुभव करता था जंसे उसके सधूर गीत 
के समान खवित होने का। अकेला ध्यानस्थ भिक्षु भयकर गुफा में बेदा है । 
बादल बरस रहा है और आकाश में गडगडा रहा है। भयकर मूसलाधार वर्षा 
और आकाश मे निरन्तर बिजली की गड्गड़ाहट | पर भिक्ष को भय कहाँ ? 
निर्भवता उसका स्वभाव है, उसकी 'धम्मता' है। अत उसे न भय है, न 
स्तम्भ हैं औरन रोमाच ! स्थविर सम्बुल कच्चान के अनुभव को उनके 
शब्दों में ही सुनिये 

देशो चल वससति देवों च गछगछार्यात 

एकको चाह भेरव बिले विहृरासि। 

तस्स मय्हुं एककस्स भेंरब बिल बिहरतो 

लत्थि भय वा छम्भितत्त वा लोमहसो बा।॥। 

धम्मता समेसा यस्स में एककरस 

भेरब बिले बिहरतों तत्यि भय॑ वा 

छम्भितत्तं वा लोमहंसो बा।॥"* 

भिक्षुओं की वृत्ति वर्षकालीन प्राकृतिक सोॉन्दर्य और विशेषत ध्याल के 

लिए उसकी उपयुक्तता पर बहुत रमी हैँ । सन्दर ग्रीवा वाले मोरो का बोलना 
और एक दूसरे को बुलाना ज़िक्षुओं के लिए ध्यान का निमत्रण है। जीत वायु 
में कलित विहार करते हुए मोर सिक्षु को ध्यात के लिए उदबोधन करने हे 

नीछा सुभीवा मोरा कारबियं अभिनदलन्ति। 

ते सीतबातकलिता सतत भाय निबोधेन्ति॥" 

इसी प्रकार सप्पक स्थविर का भी वर्बाकालीन सौन्दर्य से ज्रेरणा प्राप्त 

कर ध्यान के लिए बैठ जाना एक पवित्रताकारी वस्तु है। महास्थैविर अपने 





१. गायाएं १८९-१९०; निर्भयता-विहार के लिए देखिये स्थबिर न्यत्रोध का 
का उद्गार भी “ताहु सयस्स भायामि सत्था नो अभतस्स कोविंदी । ग्रत्थ भय॑ 


नावतिट्ठलि तेन मग्गेन वजन्ति भिक्‍खवों ॥ यारा २ 3 


२. गाथा २२ 2 


(ँ २५९ ) 


प्रकृति-प्रेम और उससे उत्पन्न ध्यान की इच्छा का बर्णन करले हुए कहते है -- 

जब स्वच्छ पाडुर पस्ल वाले बगुले काले मेष से भयभीत हुए अपनी खोहो 
की खोज करते हुए उडते हूं। उस समय बाढ़ से शब्द करती हुई बह सदी 
मुझे कितनी प्रिय रूगती है ! 

जब स्वच्छ पाडर पख वाले बगुले काले भेघ से श्रयभीत हुए अपनी खोहो 
की खोज करते हुए उडते हें, 

और उनकी खोहे वर्षा के अन्धकार से ढेंकी हुई है !' उस समय बाढे में शब्द 
करती हुई यह नदी मुझे कितनी प्रिय लगती है ' 

इस तंदी के दोनों ओर जामुन के पेड है, वहाँ मरा भन कंसे ने रमेसा ? 
महामार्ग के पीछे, नदी के किनारे पर अन्य अनेक निकरिशियाँ सुशोभित हे । 
जगे हुए मेंढक मृदुल नाद कर रह हे । 

आज गिरि और नदी से अरूग होने का समय नही है । 

बाढ़ में शब्द करती हुई यह नदी कितनी सूरम्य, शिव और क्षेमकारी है ! 
म यहाँ ध्यान कर्रूगा | 

'ताज्ज गिरिसदीहि विप्पवाससमयों' (आज गिरि और नदी से अछूग होन 
का समय नहीं है) इस उदगार में भिक्षु ले प्रकृति-प्रेम की उस पूरी सिष्ठा को 
रख दिया है, जो आज तक बविध्व-साहित्य मे कही भी व्यक्त हुई है । 





१ यदा अलाका सुचिपण्दरतछदा कालस्स मेधघस्स भंयेन तज्जिता। 

५» पंलेहिति आलयमाल्ग्रेसिती तदा नदी अजकरणी रसेति मं ॥। 
यदा बलाका सुत्िफण्डरकछदा कासस्स मेघस्स भमबेत तत्जिता। 
परियेसतिसन मरलेन दस्सखिनी तवे! नदी अजकरणी रमेति म॑ | 
कन्नु तत्थ त रसेन्ति जम्व॒यों उभतो तहि, सोम्न्ति आपना 
करें प्रहालेसस्स पंचछलों ( 
तोमेलसबिस घरसुथ्यहीना भेका मल्बणती पवादयम्ति 
भमॉक्ज भिरिनबीहि जिध्यनाससभयों, 
खेला अजकरणों सिवा स्रम्माति। गाधाएँ, २०७-३१० 


( २९६० ) 


प्रक़तिक सौदर्म के बीच एकात ध्यान करते हुए जो आनन्द प्राप्त होता ह 
उससे अधिक आनन्द और बुछ नहीं ह एसा साध्य दते ह० एक स्थविर साधक 
ने प्रभावशाली झनन्‍दों मं कहा ह₹ 

जब आकाश म मेघो का दृ टभ बजन + और पक्षिया के मार्भा मे चारा 
आर धाराकुल बादल चक्‍कर लगात 

उस समय भित्र पटार पर जाकर ध्यान करता ह-+”सस ब। आत ५ 
और कुर नहा हू 

जव कुसमा स आठाटित नदिया के 

किनारे पर बठ कर से दर मन वाठा भिक्ष यान परता ह ७ सस बच्ध 
आनाट और कुछ नहीं 

जब एकान्त वन मे अद्ब रात्रि म॑ बहट गह्गटा रशा ह और राकर 
दगर रह ह 

उस समय पवत पर बे | 5आा भित्र थान उरता ह- हसस बहा आन ह 
ओर कुट नरी ह 

सी परमान” का प्राप्त करत के छिए एक मित्र गिरिब्रज (राजग के 
समीप गनश्नकल पत्रत) जान का इच्टक ह 
अहा तर मे बद्ध द्वारा प्रशासत वन का जाऊंगा 


यागियां वो प्रसतताकार मत्त कूज़रा से संबित 
रमणीय उस वन मे मं बव प्रवत कझगा 
१ यदा तभ गज्जति मधडुस्दृभि धाराकुछा बिहगपणष समन्ततों। 
भिक्‍ख च पढ़भारगतो व कायति ततो रत परमलर न विस्द॒ति॥ 
यदा नवीन कुस माकुलान 
तीर मिसिश्नो सूमनो ब भायति ततो रति परमतर न बिन्दति ॥ 
यदा निसीथ रहितम्हि कानत दज गलन्तम्हि मदम्ति दाड़िनों। 


भिक्‍ख्‌ व पशभारगतो ब भझायत्ति ततो रति परसतर न विन्दति॥॥ 
गाथाएं ५२२ ५२४ 


( रध१ ) 


उस सुपुष्पित शीत वन में, गिरि और कन्दराओं में, 
कब में अकेला चअंक्रमण करूँगा। 
अकैला, >मक के, उस रमणीय महावन मे, 
एकान्त, , पृष्पो से आच्छादित पर्वत पर, 
विमृवित-सुख से सखी , में गिरिव्रज में कब विच्वरण करूँगा ! * 
एक दूसरे स्थविर (तालपुट) की भी इस टच्छा को देखिये 
कब में अकेला, बिना किसी साथी के, (गिरिव्रज के) पर्बत-कन्दरातञओं में 
ध्यान करता हुआ विचरूँगा | क्‍या कभी मेरे ऐसे दिन आयेगे ? ९ 
कन्न में एकास्त बन में विदर्शना भावना का अभक््यास करता हुआ निर्भेय 
विचरूुंगा । क्या कभी मेरे ऐसे दिन आयेंगे ? * 
कब में वन के उन मार्गों पर जिन पर ऋषि (बुद्ध) चले, चलता हेंगा, और 
वर्षा काल के मेघ नये जल की वृष्टि सचीयर मुझ पर करते होंगे ! क्या कभी 
मेरे ऐसे दिन आयेगे १ ४ ह 
कब में वन और गिरिगहाओ से करूंगीधारी मयर पक्षियों की मधुर ध्वनि 


43० ९००० >्यक “गा “ाक ३३० >यक 2वाक-बकव, 


१. हनद एको गमिस्सासि अरझर्डा बुद्धभण्णितं। गाघा ५३८ 
योगिवीतिकर रस्म. भततकुझआुजरसे बित ।५३९ 
स॒ पृष्कित सोतवते सीतले गिरिकन्वरें। 
20008 0:20 जंकमि सतामि एकको ३०४० 
एकाकियों अदृतियों रमणीये महाबने ५४१ 
बिने ऋुसुंसलअछल्ने पढमारे मून सीतले। 
विभुतलितुस्देन सुछ्तितों रसिस्सामि मिरिस्वज ॥ण५४५ 
२. कदा त्‌ हैं पंश्शतकृम्दरासु एकाकियों अडुतसियो बिहत्तं।, ...... . तले 
इंद ते भू कदा भविस्तेति॥१०९१ 
३. विषर्सभानों वीतभयों बिंहस्सं एको बने त॑ भ्‌ कद भंविस्सति १०९१ 
४. कदा न्‌ मे पावुसकालसेधों नर्भेत तोयेम सब्योजर से। इसिप्यवातस्हि प्रथे बजन्त 
ओबवस्सते, त॑ न्‌ कदा भविस्सति ॥११०२ 


( २६२ ) 


को सुनकर अमृत की प्राप्ति के लिए जागरूक होकर ध्यान करूँगा ! क्‍या कभी 
मेरे ऐसे दिन आयेंगे ? * 
फिर अपने मन को सम्बोधन कर सिक्ष कहता हैं : 
हे चित्त ! उस गिरित्रज में अनेक विचित्र और रंग बिरंगे पलधारी पक्षी हूँ । 
सुन्दर नीली ग्रीवा वाले मोर है । (इन्द्र के घोष को सनकर उसका अभितन्दन 
करते हुए ) वे नित्य ही मजछ ध्वनि करते है । हे चित्त ' जब तू ध्यानी होकर 
वहाँ विचरेगा तो ये तुझे कितने प्रीतिकर होगे | '* 
तये वर्षाजल से सिक्‍त कानन में, किसी गुहा-गुह में ध्यान लगाते हुए? . 
मयूर और क्ौौच के रव से पूरित उस बन में, हाथी और व्याज्नो के सामने बसत्ते 
हुए, हे चित्त ! तुक ध्यानी को ये कितने प्रीतिकर होगे ॥+ 
एक दूसरे ध्याती भिक्षु को भी पंत कितने प्रिय है । 
करेरि-वृक्षो की पक्लियों से आपूर्ण, मनोरम भूमिभाग वाले 
कुजरों से अभिरुद्ध, रमणीय--के पर्वत मुझे प्रिय हे । 
तीटे आकाश के समान वर्ण वाले, सुन्दर, शीतल जल _ 
में पर्पूर्ण, पतवित्रताकारी - 


कै: | ५8 5 क 


$ ००४ ६ ०३४ ०३४६४ ७४७ 


मुझ ध्यानेच्छू, आत्मसयमी, स्मृतिमान्‌ भिक्ष के लिये पर्याष्त, 
मृग समृहों से सेवित। 


कस वन 4६माथ सा; #मकाए ७ आ04%+भपक लरहक&-बरण७ 


१. कदा सयूरस्स सिखस्डिनों बने दिजस्स सुत्या गिरिणाभरे रत। पस्थुटडहित्वा 
अमतस्स पट्टिया संचिन्तम्रें तं नु कदा भविल्सति॥११०३ 

३ सुनीझगीवा सुसिला सुवेशुणा: सुचित्तपसत्छाना विहुंगना! सुभव्जुधोसल्थ- 
निताभिग्रज्जिनो ते तं रमिस्सस्ति बनम्हि काघितं ॥११३६ 

३. नबास्शुता पावुससित्तकानने तईह गुहागेहणतो रमिस्ससि। ११३५ 

४. सम्रकोज्चाभिरदसम्हि कानने दोपोहि ब्यमधेहि पुरक्खतो बसं। १११३ 

५. ते त॑ रमिस्सन्ति वनम्हि कायिनं।११३६ आदि 


( २६३ ) 


अनक पक्षि समूहों से आकीण--वे पवत मुझ प्रिय हें! । 
शोतकारू का पूरा अनभव खेते हुए भी ध्यानी भिक्षुआ को हम थरगाथा' 
मे देखते ह 
हेमन्‍त की णीतल बट शत्रि है 
खाह़ को थी पार >रन वाली मन की भी विदीण करन बारी ठढ़ी 
हवा है ! 
भिक्ष | तू कंसे करेगा ? 
मत सना है मगंध निवासी लाम शस्या की पृणता से सम्पन्न ह। उनका 
जीवन सखी है । म भी उनके समान संख अनभव करता हैँ । 
शाल की यह रात में इस प्आल-पज म लेटकर बिताऊगा ।* 
इसी प्रकार एक दूसरे भिल्त न चारो ओर मनोरम द्वुम फले हुए ह 
(दुमानि फ छानि मनोरमानि--गाथा ५२८ ) आदि रूप से वसन्‍्त ऋतु का वर्णन 
क्र? कातो इतो पक्‍कक्‍सनाय वीर (हे वीर | यह प्रञ्ममण करन वा समय 
है) इस प्रकार भ्यानमयी प्रर्णा दी है। 
भगवान न मध्य राज्ि से उठ कर बोधिपलीय धर्मों की भावना करन का 
१ करेरिसालावितता भूमिभागा सनोरभा। कुआ्जराभिरुद्धा ते सलझा रमयन्ति 
म।॥१०६२ 
मीलब्भवण्णा रजिरा वारिसोता सुचिरधरा।१०६२ 
वारणाभिरदा ते सेला शीधन्ति मं १०६४ 
अल 'फायितुकामस्स पहिंतसस्स से सतो।१०६६ 
मिगसंधनिसेजिता ! 
लानाधिजगजाकिण्णा ते सेल रमपस्ति मं ॥१०६९ 
२ खब्िपरव्क जखिससहुक हेमम्तिक सीतकालरशियों भिषलु त्थं सि कर्च 
करिस्ससि ।सम्पन्नसंस्सा भगंषा केघला इति में सु्त। पल्ालच्छान्नको लेय्य 
यथऊजे सुखजीबिनों ॥२०७--२०८ 
३ बसम्त ऋतु के सुस्दर वर्णन के लिए देखिये बेरीगाबा, गाधाएँ ३७१-३१७२ 
आबि भी । 


( रद४ड ) 

आदेश दिया है। भिक्षु की रात्रि ध्यान करने के लिए है । एक भिक्ष्‌ का 
कहना हैँ : । 
न ताव सुपितं होति रत्ति नन्‍खत्तमालिनी । 
पटिजर्गितुमेबेसा रत्ति होति बिजानता॥ 

यह ताराओ से भरी रात सोने के लिए नही है । ज्ञानी के लिए यह रात जाग 
कर ध्यान करने के लिए है।* 

इस प्रकार हम देखते है कि विशेषत वन्य और पार्वत्य प्रकृति के अनेक 
सुन्दर संश्लिष्ट चित्र हमे थेरगाथा' में सिलते है । बेस्सन्‍्तर जातक (संख्या 
५४७) में भी हमे ऐसे अनेक चित्र मिलते है । महर्षि वाल्मीकि को छोड़कर ऐसे 
सब्लिष्ट वर्णन किसी प्राचीन या अर्वाचीन भाग्तीय कबि ने नहीं किये हे । 
जितता शम और विराग इन प्राकृतिक बर्णनों मे थेसगाथा' में मिलता है, उतना 
अन्य किसी काव्य में नहीं । विश्व-साहित्य में प्रकृति का वर्णन अधिकतर 
कवियों ने राग के उद्दीपन की दृष्टि से ही किया है । वाल्मीकि के समान उदाक्त 
वर्णन करने वाले कवि बहुत कम हे । हिन्दी के कवियों ने प्राय सस्कृत के उत्तर- 
कालीन कवियों का अनुसरण कर प्रकृति को झुंगार रस के उद्दीपन के रूप 
में ही चित्रित किया है। आधुनिक कवि और साधको को वाल्मीकि की ओर 
देवने के साथ-साथ रागशमनकारी थेरगाथा' करे प्रकृति-वर्णतो की ओर भी 
देखना चाहिये । 

थेरीगाथा', जैसा अभी कहा गया, ५२२ पालि श्लोकों (गाथाओं ) का संग्रह 
है जिसमें ७३ बुद्ध वौद्ध भिक्षुणियों के उदगार सब्निल्लित है । अत्यन्त सगीतार्मक 
भाषा में, आत्माभिव्यच्जनात्मक गीतिकाब्य की शैली के आधार पर अपने 
जीवनानुभवों को व्यवत करते हुए यहाँ बौद्ध भिल्षणियों ने अपने जीवन-काब्य 
को गाया हैं । वैतिक सच्चाई, भावनाओं की गहतता और सब से बढ़कर एक 
अपराजित बैयक्तिक ध्वनि, इन गीतों की मुख्य विशेषताएँ है। निर्बाण की परम 


शान्ति से भिक्षणियों के उद्गारो का एक एक शब्द उच्छवसित हूं । यहाँ संगीत 
० क-कमकाका 2५७७ नधक अकसर अर | पं 


१. गाया १९३ 
२. मिलाहये, “या निश्ञा सर्वबभूतानां तरयां जागति संदमी ।” गौता ३॥९९ 


( २६५ ) 


भी हूँ और जीवन का सच्चा इक्षेद भी । निर्वाण को परस झान्ति को वर्णन 
करते हुए भिक्षुशियाँ कभी थकती नहीं । जीवन की वि्षमताओं पर वे अपनी 
विजय का ही गीत गाती हैं । “अहो ! मे कितनी सुखी हूँ |” यही उनके उद्गारो 
की प्रतिनिन्नि ध्वनि है । बार बार उनका यही प्रसन्न उदगार होता है सीति- 
भूत्तमहि निब्ब॒ु ता” अर्थात्‌ निर्वाण को प्राप्त कर में परम शास्त हो गई, निर्वाण की 
परम-झान्लि का मैने साक्षात्कार कर लिया। भिक्षुणियों की गाथाओ में निरा- 
बावाद का निराकरण है, साधनालब्ध इन्द्रियातीत सुख का साक्ष्य है और नैतिक 
ध्येयवाद की प्रतिष्ठा है । बुद्धन्आासन की भावना से ओनप्रोत हे, यह कहने 
की तो आवध्यकता ही नहीं। 'थबेरीगाधा' की भावना-शेली से परिचित होने 
के लिये महाप्रजापती गोतमी की भगवान्‌ बुद्ध के प्रति यह श्रद्धासजलि देखिये- 

है बद्ध ' है वीर | हे सर्वोत्तम प्राणी | तुम्हें नमस्कार ! 

जिसने मुर्के और अन्य बहुत से प्राणियों को दुःख से उबारा। 

भेरे सब दु.ख दूर हो गये, उनके मूल कारण वासत्ता का भी उच्छेदत कर 

दिया गया ! 

आज मेने दुखनिरोध-गामी आये अप्टाज़िक मार्ग में विच्चरण किया । 

माता, पुत्र, पिता, भाई, स्वासिनी, में पूर्व जन्मों मे अनेक बार बनती रही 

यश्ञार्थ ज्ञान न होने के कारण में लगातार संसार में घूमती रही ! अब मेने 

इस जन्म में उन भगवान्‌ (बुद्ध) के दर्शन किये, मु्े अनुभव हुआ--यह 

मेरा अन्तिम शरीर है! 

मेरा आकागमन क्षीण हो गया, अब मेरा फिर जन्म होना नहीं है ! 
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बहुतों के हित के लिये ही महामाया ने गोतम को जाना ! 
जिसने व्याधि और मरण से आकुरू जत-समूह के दुःख-पंज को काट दिया ! 
एक अन्य भिक्षुणी (चन्दा) अपने पूर्व के दुःख-मय जीवन का प्रत्यव्ेक्षण 
करती हुई कहती है-- 
विधवा और नि:सन्‍्ताम--में पहले बड़ी बुसीबत में पड़ी थी, 
मित्र-साथी मेरे कोई सही थे, जाति-बन्ध मेरे कोई नहीं थे ! 
भोजन और वस्त्र भी में नहीं पाती थी ! 


( २६६ ) 


लकड़ी और भिक्षापात्र लेकर घर से धर भिक्षा माँगती फ़िग्ती थी, 

गर्मी और सर्दी से व्याकुल हुई, में सात वर्ष तक इसी प्रकार घ॒मतली रही, 

एक दिन एक भिक्षणी के दर्शन मुर्भे हुए 

उसने आदस्पूर्वक भोजन और जल देकर मझे अनगहीत किया, 

फिर मेने उसके गास जाकर प्रार्थना की-- 

में प्रग्नज्या छूगी। 

उस दयाभयी पटाचारा ने मुझे अनकम्पापू्व के प्रव्ज्या दी। 

फिर मुझ धर्मोपदेश देकर उसने मुर्क परमार्थ में छूगाया। « 

उसके उपदेश को सुनने के वाद मैने उसके अनुणासन को पूरा किया । 

अहो | अमोघ था देवी का उपदेण ' 

में आज तीनो विद्याओं को जानने वाली हूँ, सम्पूर्ण चित्त-मलों मे रहित हूँ! 
पटाचारा भिक्षुणी की जिप्या तीस भिक्षुणिया किस प्रकार उसके प्रति अपनी 
कुतज्ञता का भाव प्रदर्णिव करती है, यह उनके उदगारों में देखिये-- 

“लोग मुसलो से अन्न कूट कूट कर बित्तार्जन करने और अपने स्त्री-पुत्रादि 
का पालन करते है ।' 

तो फिर तुम भी बुद्ध-शायन को पूरा क्यों नहीं करती, 

जिसे कर के पछताना नहीं होता ! 

अभी ज्ञीघ्र पैर घोकर बैठ जाओ, 

चित्त की एकाग्रता से युक्त होकर बुद्ध-आसन को पूरा करो ।” 


पटाचाश के शासन के इन इन शब्दों को सनकर हम सब पैर धोकर एकान्त 
में ध्यान के लिये बेठ गई । 


चित्त की समाधि से युक्त होकर हमने बद्ध-शायन को पूरा किया ? 

रात्रि के प्रथम यामर में हमने पूर्व-जन्मों का स्मरण किया ! 

रात्रि के मध्यम भाग में हम ने दिव्य चक्ष॒ओ को विशोधित किया ! रीत्रि 
के अन्तिम भाग में अन्धकार-पज को विनष्ट कर दिया । 

भिक्षूणी अम्बपाली ने अपनी व्‌ द्धावस्था में अपने शरीर का प्रत्यवेक्षण कर जो 


उद्गार किये है, वे तो परालि-काव्य के सर्वोत्तम उदाहरण ही हैं। अम्यधाली 
अपने जीर्ण शरीर को देख कर कहती 


( २६७ ) 


किसी समय भौरे के समान कृष्ण वर्ण और घना मेरा केशपाश और सधन 
उपयन सी मेरी यह वेणी, पुष्पाभरणो और स्वर्णालकारों से सुरभित और 
सुक्षोभित रहा करती थी, वही आज जरावस्था में इवेत, गन्धपूर्ण, बिखरी 
हुई, जीर्ण सन के वस्थों जैसी ऋर रही है । सत्यवादी (बुद्ध) के वचन सिथ्णा 
सही होते ! 

गाढ़ नील मणियों से समर्जवल, ज्योतिपूर्ण नेत्र आज शोभा विहीन हे ! 

नवयौवन के समय सुदौ्ध वासिका, कर्णहय और कदली-मुकुल के सदृध्ष 
पूर्व की दन्‍्तपंक्ति क्रमश दुलकती और भग्न होती जा रही हैं । 

वनवासिनी कोकिला के समान मेरा मधुर स्वर और चिकने झख की 
भाँति सुघड ग्रीवा आज कम्पित हो रही हें । 

स्वर्ण-मडित उँगलियाँ जआाज अद्यक्त एवं मेरे उन्नत स्तन आज 
हुलकते शष्क चरम मात्र हे । 

स्वर्ण नूपुरों से सशोभित पैरों और कटि-प्रदेश की गति आज श्री- 
विहीन है । आदि 

प्राय, सभी भिक्षृत्रियों के उद्गारों में काव्यगत विशेषताएँ भरी पडी हे, 
जिनका विवेचन यहाँ नहीं किया जा सकता। निश्चय ही भिक्षणियों के 
उदगारो की मामभिकता और उनकी शास्त, गम्भीर ध्वनि भारतीय साहित्य 
में अद्वितीय है और पालि-काव्य की तो बह अमूल्य सम्पत्ति ही हें। जिस - 
७३ भिक्षुणियों के उद्गार 'थेरीगाथा' में सबन्रिहित है, वे सभी बद्धकालीन 
हूँ । बल्कि यो कहना चाहिये, वे सभी भगवान्‌ बुद्ध की शिष्याएँ है । नारी 
जाति के प्रति भगवान्‌ की कितत्ती अनुकम्पा थी, यह इसी से समझा जा 
सकता है कि उनमें से अतेक अपने को बुद्ध की हृदय से उत्पन्न कन्या' (ओरसा 
धीता बुद्धस्स) कह कर अभिनन्दित करती थी" । बे मानती थी कि 'जब 
चित्त सुसमाहित है, तो स्त्री-भाव इससे हमारा कया करेगा (इत्थिभावो नो 





१. देखिये ग्राषाएँ ४६ एवं ३३६ 


( २६८ ) 


कि कमिरा चित्तम्हि सुसमाहिते (गाथा ६१) | करत निर्वाण-प्राप्ति में उनका 
अधिकार था और उसे प्राप्त भी उन्होंने किया था, जिसके साक्ष्य-स्व रूप उन्होंने 
अपने उद्‌गार भी किये हे । महाराज शुद्धोदन की मत्यु के उपरान्त भगवान्‌ बुद्ध 
ने अपनी विभाना महाप्रजापती गोतमी को भिक्षणी होने की अनुमति दे दी थी । 
उसके साथ पाँच सौ अन्य शावय-महिलाएँ भी प्रश्नजित हुई थी। कालान्तर मे 
भिक्षुणियों का एक अछग्‌ संघ ही बन गया था और नाना कुछो और नाना जीवन 
की अवस्थाओं में प्रहजित होकर उन्होंने गाक्य-मुनि के पाद-मूछ में बैठकर- 
साधना वा मार्ग स्वीकार किया था । इन्ही में से कुछ भिक्षुणियाँ अपने जीवना- 
नभवों को हमारे लिये छोड गई हे जो 'बेरीगाथा' के रूप मे आज हमारे लिये उप- 
लब्ध है । किस उरेह्य से, किन कारणों से, किस सामाजिक परिस्थिति मे, प्रत्येक 
भिक्षणी ने बुद्ध , शम्श और संघ की घरण छी थ्री, इसका विस्तृत विवरण तो 
'थेरीगाथा' की अरथक्रथा 'परमत्थदीपनी' में उपलब्ध है, जो पाँचवी शताब्दी 
ईमवी की रचना है । इसी के आधार परयहाँ संक्षेप में यह दिखाया जा सकता है 
कि किन नाता कारणों से इन भिक्षुणियों ने घर को छोटकर प्रक्तज्या ली । इनमें से 
कुछ, जैसे मबता (२) और पूर्णा (३) अपनी ज्ञान-सग्पत्ति की पूर्णता के कारण 
प्रश्नजित हुई । कुछ ने घर के काम काज और दोषों से ऊब कर प्रव्रज्या ली, जैसे 
मूृकता (११) गप्ता (५६) और शुभा (७०) । धम्मदिव्वा (१६) ने 
पति की विरकित के कारण प्रव्रज्या छी । धम्मा (१७) मैत्रिका (२४) 
दन्तिका (३०) सिंहा (४०) सुजाता (५३) पूणिका (६५) रोहिणी (६७) 
शुभा (9१) चित्रा (२३) छब्ला (३४) अम्बपली (६६) अनौपमा 
(५४) तथा शोभा (२८) ने वास्ता में श्रद्धा के कारण प्रत्रज्या ली। प्रिय- 
जनों की मृत्यू और उनके विरह के कारण प्रत्नज्या छेने वाली भिक्षुणियों में 
श्यामा (३६) उवबिरी (३३) किसा गोतमी (६३) वासेट्ठी (५१) सन्दरी- 
नन्‍्दा (४१) चन्दा (४९) पटाचारा (४७) तथा महाप्रजापती गौतमी हैं । 
पृत्रों की अकृतञजञगा थोणा (४५) की प्रवज्या का कारण हुई। भद्ठा 
बा 
गरी और जापा प्रव्नजित हई । इसी प्रकार भाई 
(सारिपृत्र) का अनुसरण कर बारह, उपचाला और शिवृपचाला प्रव्जित हो गईं। 
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बुद्ध-शिष्य को पराजित न कर सकते पर विभला प्रत्नजित हो गई । जहाँ तक इन 
भिक्षुणियों के बंध या सामाजिक कुल-शील आदि का सम्बन्ध है, ये प्रायः सभी 
परिस्थितियों की थीं। उदाहरणतः खेमा, सुमना, शेला और सुमेध्षा कोशैल 
और मसगथ के राजचश्ों की महिलाएँ श्री । महाप्रजापती गोतसी, तिष्या, अभि- 
ख्पानस्दा, सुन्दरी नन्‍्दा, जेन्ती, सिहा, तिथ्या, घीरा, मित्रा, भद्गा, उपशमा 
और अन्यतरा स्थविरी, शाक्य और लिच्छन्रि आदि सामन्‍्तों की लड़कियाँ थी । 
मैत्रिका, अन्यतरा उत्तमा, चाछा, उपचाछठा, शिक्षपचाला, रोहिणी, सुन्दरी, 
शुभा, भद्रा कापिलायिनी, मुक्‍्ता, तन्‍्दा, सकुला, चन्दा, गप्ता, दन्तिका और झोभा 
ब्राद्मण-बंण की थी । गृहणति और वैश्य (सेट) वर्ग की महिलाओं में पूर्णा, 
खिला, श्यामा, उबिरी, शुक्ला, धम्मदिन्ना, उत्तमा, भद्रा कुइककेशा, पटाचारा, 
सुजाता, अनोपमा और पूणिका थीं। अडढ़कासी, अभय माता, विमला और 
अम्बपाली जैसी गणिकाएँ थी। इसी प्रकार अुभा बढई की पृत्री और च।पा 
एक बहेलिये की लडकी थी। साराश यह कि अनेक कुल-शीलो से स्त्रियों ने 
बुद्ध-शासन मे दीक्षा ग्रहण की थी । 'थेरीगाथा' में सब्निहित इनके उदगारों और 
उनमें प्रतिध्वनित इनकी पूर्व जीवन-चर्याओं से पॉचवी-छठी शताब्दी ईस्वी 
पूवे के भारतीय समाज में नारी के स्थान पर भी पर्याप्त प्रकाश पडता हैं । 
परन्तु बेरीगाथा' का मुख्य आकर्षण तो उसकी काव्य और साधना की भूमि ही 
है, जिसके विषय में पीछे काफी कहा जा चुका हूँ । 

हम देखते हे कि प्रकृति-वणेन की ओर जितनी प्रवृत्ति भिक्षुओ की है, उतनी 
भिक्षुणियों की नहीं। 'थेरीगाथा' में केवल बभा भिक्षुणी की गाथाओं में 
बसन्‍्त का वर्णन हैं! वह अत्यन्त सुन्दर, संश्लिष्ट और सूक्ष्म निरीक्षण पर 
आधारित है + पर उसका लक्ष्य वहाँ केवल पृष्ठभूमि को तैयार कर॑ देना है। 
शुभा भिक्षुणी अपनी आँख को अश्रुजल-सिखित जल-बुदूबुद्‌ मात्र कहती है । 
बाद में निविकार भाव से उसे निकाल कर कामी पुरुष को दे देती है। इसके 
प्रभाव में तीत्रतां छाने के लिए ही यहाँ पृष्ठभूमि रूप में वसन्‍्त का वर्णन किया 
गयी है । बसन्‍्त की शोभा काव्य का सत्य है, आँख का वर्णन विज्ञान का सत्य 
है। इन दो सत्यों को इतने सुन्दर ढंग से आमने-सामने रख कर काव्य में कभी 
वर्णन नहीं किया गया ।. भ्रिक्षणियों की प्रभृत्ति अपने आन्‍्तरिक अनुभव के वर्णन 
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के साथ-साभ्म अपसे पूर्व आश्रम के जीवन की अवस्थाओं के बर्णन की ओर ही 
अधिक है। भिक्षुओं में तो जीलव और जयन्त पुरोहित-पुत्र आदि कुछ-एक 
सिश्षुओं न ही हमें अपने पूर्व जीबन से परिचित कराया है । बाह्य जीवन की अपक्षा 
आस्तरिक अनुभव के प्रकाशन पर ही उनका ध्यान अधिक हैं, और उस अनुभव 
में इतना साम्य है कि कही-कही न केवल भिक्षुओं के उद्गारों की भाषा ही 
समान है, बल्कि वे कई जगह व्यक्ति के प्रतिनिधि न होकर बर्ग॑ (भिक्ु-वर्म ) के 
ही प्रतिनिधि हो गये हे । इसके विपरीत भिक्षुणियों के उद्गारों में व्यक्तिगत 
विशिष्टता की पूरी ध्वनि विद्यमान है। उन्होंने अपने पारिवारिक और सामा- 
जिक जीवन के विषय में हमे बहुत कुछ बतलाया है । अपने पूर्व जीबन के सुख- 
दुख, हर्ष-विषाद आदि के बारे में भी उन्होंने बहुत कुछ कहा हैं। इस प्रकार 
अपने गृहस्थ-जीवन के ऋमकटों की ओर सकेत मुक्ता, गुप्ता और शुभा भिक्षृणियां 
ते किया हैं । उब्बिरी, किंसा गोतमी और वाशिष्टी भिक्षुणियों के वचनों में उनके 
सन्तान-वियोग की पूरी झलक हूँ । सुन्दरी नन्‍्दा और चन्द्रा ने पति अधदि सम्ब- 
स्थियों की मृत्यु से श्रत्नज्या प्राप्त की, इसकी सूचना है। पटाचारा के णब्दों मे 
उसके करण जीवन को सारी गाथा छिपी हुई पड़ी हैं । भिक्षणियों की अनेक 
गाथाएँ (११, २५-२६, ३५-३८, ६१। 3२-८१, ९९-१०१; १०७-१११; 
१५७-१५८, आदि, आदि) अह' से ही प्रारम्भ होती है और उनकी आन्तरिक 
ध्वनि भी अपनी विशिष्टता लिए हृए है । 
जहाँ तक बिचार और काव्यगत सोन्दर्य करा सम्बन्ध है, थेरणाथा और थेरी- 
गाथा में अनेक रमानताएँ है । जिस प्रकार भिक्षुओ ने अशुभ की भावना की हैं 
उसी प्रकार भिक्षुणियों ने भी । “आज मेरी भव-बेडी कट गई ! 'मेरे हृदय में 
बिधा तीर निकल गया, 'तृष्णा की लौ सदा के किए बुक गई ! ' “में सब मल्लों 
से विमुवत हैँ अब मे सर्वथा शास्त हें, निष्पाप हूँ" आदि भिक्षुणियों के उद्गार 
अपना गम्भीर और शान्त प्रभाव लिए हुए है और मानव-मन को प्रतित्रता की 
उच्च भूमि मे ले जाते हे । पटाचारा का यह उपदेश-वाक्य बुद्ध-शासन कोे पूरा 
करो, जिसे करके पछताना नहीं होता । अभी शीघ्र पैर धोकर एकान्त (ध्यान) 
में बैठ जाओ” कितना प्रेरणादायक है ! भिक्षुणियों को जीवित विश्वास था 
कि वे तिर्बाण का साक्षात्कार कर सकती हूं । स्त्री-आव की अशक्‍्तता दिखाई' 
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जाने पर एक भिक्षुणी (सोसा ) आत्मविश्वासपूर्वक कह उठती है “जब चित्त अच्छी 
प्रकार समाधि में स्थित है , जीवन नित्य शान मे विद्यमान है, अन्लर्शान पूर्वक 
धर्म का सम्यक दर्शन कर लिया गया है, तो स्त्री-भाव इसमे हमारा क्या करेगा? ” 
ओरेरीगाघा' में नाटकीय तत्व की कमी नहीं है ओर अनेक महत्त्व पूर्ण सवाद है । 
रोहिणी और उसके पिता का सवाद (२७१-२९० ) सुन्दरी उसकी माता और 
सारधी का सबाद (३१२-३३७) चखापा और उसके पति का सवाद (२९१- 
३१३१) शैल्ा और मार का सवाद, (५३-५ ९) चाला और मार का सवाद ( १८२- 
१९० ) शिशूपचाला और मार का सवाद (१९६-२०३) उत्पलवर्णा और मार का 
का संवाद (२२४८-२३५) बड़्डमाता और उसके पुत्र का सवाद (२०४-२३२) 
आदि नाटकीय ग्रति से परिपूर्ण ह । पनिहारिन के.रूपमे पूर्णा ने अपने पू्वे जीवल 
का जो परिचय दिया है, वह अपनी करुणा लिए हए है। अम्बपाली की गाथाओं 
में अनित्यता का चित्रण गीतिकाव्य के सम्पूर्ण सौन्दय के साथ हुआ हैं । सुन्दरी 
की गाधाओं (३१२-३३७) और शभा की गाथाआ (३६६-३९९ ) को विम्टर- 
नित्ज न सन्‍्दर अज्यान-गीति कहा है । ४ 

थेर और शेरीगाथाएं फ्रश उन भिक्षु और भिक्षुणियों की रचलाएँ है, जिनके 
नामा से वे सम्बन्धित ह । जमेन त्रिद्वान्‌ के ई न्‍्यूमनने उन पर एकमनृष्य के मन 
की छाप देखी है ।* बौद्धधर्म की प्रभाव-समष्टि के कारण जो स्वभावत ही इन 
साधक और साधिकाओं के अनुभव-सिद्ध वचनो में होनी चाहिय, न्यूमन को यह 
भ्रम हो गया हूँ । विन्टरनित्ज़ ते न्यूमन के सत से सहमति तो नहीं दिखाई पर कुछ 
भिक्षुओ बी रचनाओं मे भिक्षणियों की रचनाएँ और इसी प्रकार कुछ भिक्षुणियों 
की रचनाओं मे भिक्षुओ की रचनाएँ सम्मिलित हो गई है, ऐसा उन्होने माना है। * 
वसतुत बात यह है कि माथाओं का सकलन विषय-क्रम से न होकर गाथाओ की 





१. इन्डियन लिटरेच्र , जिल्द दूसरी, पृष्ठ १०८-१०९ 

२. देखिये जिम्टर निरश, इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १०२, पद- 
संकेत *१ 

३. इस्डिघन लिटरेचर, जिल्म दूसरी, पृष्ठ १०१ 
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संख्या के क्रम से है, जो कृत्रिम है। फिर संकलन में भी कहीं कुछ कंमियाँ रह ही 
गई है । स्थविरिणियों के साथ पुरुषों के सवाद भी थे रीगाथा में कहीं कहीं 
पाये जाते ही है । दोनो की कथा भी कही कही मिलती दिखाई देती है । उदाहरजार्न 
पेरीगाथा (२०४-२१२) में बइढ की माता उसे ज्ञान-मार्ग पर छगाती है भर 
थेरगाथा (३३५-३३९) में वह उसे घत्मवाद देता है। जिस प्रकार तीन टेढी 
वस्तुओं (हँसिया, हठ और कुदांल) से मक्ति पाकर भिक्षु प्रसक्ष है! ड्मी प्रकार 
ओखल से, मूसछ से और अपने कुबडे स्वामी से मुक्ति पाकर भिक्षणी प्रसन्न है ।* 
इसी प्रकार के वर्णतों से विन्टरनित्ज को गराथाओ के सम्मिलित होने का भ्रम 
हो गया हैं। गाथाओ के सकलन में भछे ही कही कोर्ट प्रमाद हो, पर थेर और 
थेरी गाथाओं को मृलत उन ईभेक्षु और भिक्षुणियों की रचनाएँ ही साता 
जा सकता है, जिनके नामों से वे सम्बन्धित हे । 


जातक) 
जातक खट़क-निकाय का दसवाँ प्रसिद्ध ग्रन्थ है। जातक को वस्तुतः ग्रस्थ न 
कह कर ग्रस्थ-सम्‌ह ही कहता अधिक उपयुक्त होगा। जैसा हम आगे देखेंगे, 


१. असितास्‌ सथा नंगलासु गया खुहकुद्दालातु सथा। गाथा ४३ (थबेरगाया) 

२. उदुब्खलेन मुसलेल मतिना खुज्जकेन च। गाया ११ (थेरोगाया) 

३. भदन्त आनन्द कौसल्यायन ने जातक का हिन्दी में अनुवाद किया है। हिन्दी 
साहित्य सम्मेलन, प्रयाग, से वह तीन भागों सें प्रकाशित हो चुका है। जातक 
(प्रथम खंड), १९४१; जातक (द्वितोय लंड) १९४२, जातक (घुतीय खंड) 
१९४६। प्रथम खंड से जातक-संख्या १-१००; द्वितीय खंड में जातक-संत्या 
१०१-२५० और तृतीय खंड में जातक-संख्या २५१-४०० अनुवादित हूँ। 
चतुर्थ खंड प्रेस में है। राय साहब ईशानचन्द्र घोष का बेंगला अनुबाद प्रसिद्ध 
है। अंग्रेजी में कॉबल के सम्पादकत्व में ६ जिल्दों में जातक का अनुवाद प्रका- 
शित हो चुका हूं! सातवीं जिल्द में अनुक्रमणी है। कॉबल के अतिरिक्त चासर्स 
आदि अन्य चार विद्वानों ने इस अनुवाद-कार्य में भाग लिया है। जातक का 
यह सम्पूर्ण अग्रेजी अनुवाद केम्ब्रिज से १८९५-१९ १३ सें प्रकाशित हुआ था। 

इसके अतिरिक्त कुछ अन्‍य विद्रानों ने जातक के कुछ अंज्षों का अनुवाद भी 


( रै७छ३ईे ) 


उसका कोई-कोई कथानक पूरे ग्रस्य के रूप में हे और कही-कही उसकी कहानियों 
का रूप संक्षिप्त महाकाव्य का सा है # 'जातक' शब्द का अर्थ हैँ जात' अर्थात्‌ 
जन्म-सम्बन्धी । जातक' भगवान्‌ बुद्ध के पूर्व-जन्म सम्बन्धी कथाएँ है। बूद्धत्व 
प्राप्त कर लेने की अवस्था से पूर्व भगवान्‌ बुद्ध 'बोधिसत्व” कहलाते हूं । वे उस समय 
बुद्धत्व के लिए उस्मेदवरार होते हे, और दान, शीलछ, मैत्री, सत्य भादि दस पार- 
मिताओ अथवा परिपूर्णताओं का अभ्यास करते हे। भूत-दया क॑ लिए वे अपने 
प्राणो का अनेक बार बलिदान करते हे । इस प्रकार वे बुद्धत्व की योग्यता का 
सम्पादन करते हे। 'बोधिसत्व' शब्द का अर्थ ही हैँ बोधि के लिए उद्योगशील 
प्राणी (सत्व) | बोधि के लिए हूँ सत्व (सार) जिसका, ऐसा अर्थ भी कुछ विद्वानों 
किया है। इनसे रामस डेविड्स का बुद्धिस्ट बर्थ स्टोरीज्ञ, जो सन्‌ १८८० से 
लब्दन से प्रकाशित हुआ था, अति प्रसिद्ध है। इसमें जातक-संख्या १-४० 
अनुवादित हे। सम्पूर्ण जातक का जमंन अनुबाद भो हो चका हैँ (लीपजिग, 
१९०८ ) । फॉसबाल का रोसन लिपि में जातक का संस्करण एक महुस्वपूर्ण 
और ऐतिहासिक कार्य हे । यह भो ६ जिल्‍्दों में है ओर सातनों जिल्द में अनु- 
कऋरमणी हे (लन्दन, १८७७-१८९७ ) । सिआमी राजवंश की दो अद्धालु रानियों 
के हारा सन्‌ १९२५ में १० जिलल्‍दों मे जातक का सिआमो लिपि से सुन्दर 
संस्करण प्रकाशित किया जा चुका है। सिहली लिपि से हेवाज्ितरणे निधि की 
की ओर से प्रकाशित संस्करण वेश्ानिक सम्पादन-कला का एक सुन्दर नसना 
है। जातक' के अनेक अरसो संस्करण भी उपलब्ध हे+ यह खेद हैं. कि नागरी 
लिपि में अभी जातक का कोई संस्करण नहीं लिकरा। अंग्रेज़ी में तथा अन्य 
अनेक प्रोपीय भाषाओं सें तो जातक पर प्रभूत विवेचनात्मक साहित्य भी 
लिखा गया हे। इसके अतिप्म परिज्य के लिए देखिये, विन्टरनित्क, इंडियन 
लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ११६, पद-संकेत ३२, तथा एन्साइकलोपेडिया 
आँब रिलिजन एण्ड ईथिक्स, जिल्द सातवों, पृष्ठ ४९१ से आगे उन्हों का जातक 
सम्बन्धी विवरण; रायस डेविज्वस : बुद्धिस्ट इंडिया, पृष्ठ १८९; मायगरः पालि 
लिठरंचर एंड रेंग्वेज, पृष्ठ ३०, पद संकंत २ एवं ३; छाहा: पालि लिटरेचर, 
जिल्द पहुली , पृष्ठ २७६-७७, झावि, आदि 
१८ 





0, 


ने किया है।' पालि सत्तों में हम अनेक बार पढ़ते हे “सम्बोधि प्राप्त 
, होने से पहले, बुद्ध न होने के समय, जब म॑ बोधिसत्व ही था ') आदि। अत. 
बोधिसत्व से स्पष्ट तात्पयं ज्ञान, सत्य, दया आदि का अभ्यास करन वाले उस 
साधक से है, जिसका आगे चलकर बुद्ध होना निश्चित हैं। भगवान्‌ बुद्ध भी न 
केवल अपने अन्तिम जन्म मे बुद्धत्व-प्राप्ति की अवस्था से पूर्व बोधिसत्व रहे थे, 
बल्कि अपने अनेक पूर्व जन्मों से भी बोधिसत्व की चर्या का उन्होंने पाछन किया 
था। जातक' की अथाएँ भगवान्‌ बुद्ध के इन विभिन्न पूर्व-जन्मों से, जब कि वे 
बोधिसत्व' रह थे, सम्बन्धित हे । किसी-किसी कहानी मे वे प्रधान पात्र के रूप में 
चित्रित है। कहानी के वे स्वय तायक हैं। कही-कही उनका स्थान एक साधारण 
पात्र के रूप में गौण है और कही कहीं वे एक दर्शक के रूप में भी चित्रित किये 
गए हूँ । प्राय प्रत्येक कहानी का आरम्भ इस प्रकार होता है “एक समय (राजा 
ब्रह्मदत्त के वाराणसी में राज्य करते समय) बोधिसत्व कुरज्ध मृग की योनि में 
उत्पन्न हुए! अथवा सिन्ध्‌ पार के घोड़ो के कुल म उत्पन्न हुए” ४ 
अथवा ”  बोघधिसत्व उसके (ब्रह्मदत्त के) अमात्य थे।”* अथवा “ .... 
बोधिसत्व गोह की योनि मे उत्पन्न हुए” ६ आदि, आदि। 

जातकों की निरिचित संख्या कितनी है, इसका निर्णय करना बद्ा कठिन 
हैं। छलका, बरमा, और सिआम मे प्रचलित परम्परा के अनूसार जातक ५५० 
हूं। यह संख्या मोटे तौर पर ही निश्चित की गई जान पड़ती है। जातक के 
बर्तभान रूप में ५४७ या ५४८ जातक-कहानियों पाई जाती हूं। पर यह सख्या 
भी केवल ऊपरी है। कई कहानियाँ अल्प रूपान्तर के साथ दो जगह भी पाई 
जाती है या एक दूसरे मे समाविष्ट भी कर दी गई हैं ' और इसी प्रकार कई जातक- 
१. विन्टरनित्ज--इडियन खिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ११३, परद-संकेत २ 
२. भय-मेरव सुत्तन्त (सज्मिम ११४) 
है. कुरंगसिंग जातक (२१) 
४. भोजाजानोय जातक (२३) 
५. अभिष्ठ जातक (२७) 
६. गोध जातक (३२५) 


( २७५ ) 


कथाएँ सूत्त-पिटक, विनय-पिटक तंथा अन्य पालि ग्रन्थों में तो पाई जाती हैं, 
किन्तु 'जातक' के वर्तमान रूप में संगृहीत नहीं हैं। अत. जातकों की संख्या. में 
काफी कसी की भी और वृद्धि की भी सम्भावना हैं। उदाहरणतः, मुनिक जातक 
(३०) और सालूक जातक (२८६) की कथावस्तु एक ही सी है , किन्तु केवल 
भिन्न-भिन्न नामो से वह दो जगह आई है । इसके विपरीत 'मुनिक जातक' नाम के 
दो जातक होते हुए भी उनकी कथा भिन्न-भिन्न है। कही-कही दो स्वतंत्र जातकों 
को मिला कर एक तीसरे जातक का निर्माण कर दिया गया हेँ। उदाहरण के 
लिए, पञुचपडित जातक (५०८) और दकरक्खस जातक (५१७) ये दोनों 
जातक भमहाउम्मग्ग जातक (५४६) में अन्तर्भावित है। जो कथाएँ जातक-कथा 
के रूप में अन्यत्र पाई जाती है, किन्तु जातक' में सगृहीत नहीं हैं, उनका भी कुछ 
उल्लेख कर देना आवश्यक होगा । मज्मिम-निकाय का घटिकार सुत्तन्त 
(२।४।१) एक ऐसी ही जातक-कहानी है, जो 'जातक' में नहीं मिलती। इसी 
प्रकार दीघ-निकाय का महागोविन्द सूचन्त (२१६) जो स्वयं जातक” की 
निदान-कथा में भी 'महागोविन्द-जातक' के नाम से निदिष्ट हुआ हैँ, जातक' के 
अन्दर नहीं पाया जाता। इसी प्रकार धम्मपदट्ठकथा और मिलिन्दपञ/्ह में भी 
कुछ ऐसी जातक-कथाएँ उद्धृत की गई हे, जो जातक' में सगृहीत नहीं है ।* अत्तः 
कुल जातक निद्िचत रूप से कितने है, इसका ठीक निर्णय नहीं हो सकता। जब 
हम जातको की संख्या के सम्बन्ध में विचार करते हें तो जातक' से हमारा तात्पर्य 
एक विशेष शीर्षक वाली कहानी से होता है, जिसमे बोधिसत्व के जीवन-सम्बन्धी 
किसी घटना का वर्णन हो, फिर चाहे उस एक 'जातक' में कितनी ही अवान्तर 
कथाएँ क्‍यों न गूथ दी गई हो । यदि कुछ कहानियाँ गिनी जायें तो जातक' में 
करीब तीन हजार कहानियाँ पाई जाती हैँ ।१ वास्तव में जातकों का सकलन सुन- 
पिटक और विनय-पिटक के आधार पर किया गया है । सुत्त-पिटक में अनेक ऐसी 
कथाएँ हे जिनका उपयोग वहाँ उपदेश देने के लिए किया गया हैँ । किन्तु नोधिसत्व 
का उल्लेखे उनमें नहीं है। यह काम बाद मे करके प्रत्येक कहानी को जातक का 





१. विस्टरनित्श--इंडियते लिटरेचर, जिल्द वूसरो, बृष्ठ ११५, पद-संकेत ४ 
२. देखिये जातक (प्रंथल खंड) पृष्ठ २१ (बस्तुकथा) 


( २७६ ) 


हूप दे दिया गया है। तित्तिर जातक (३४) और दीघित कोसल जातक (३७१ ) 
का निर्माण इसी प्रकार विनय-पिटक के क्रमश चुल्लवस्ग और महाबब्ग 
से किया गया है । मणिकठ जातक (२५३) भी विनय-पिटक पर ही आधारित 
है । इसी प्रकार दीघ-निकाय के कूटदन्त-सृत्तत्त (१॥५) और महासुदस्सत 
सुत्तन्त (२४) तथा मज्मिमर्ननकाय के मखादेव-सुत्तत्त (२४३ ) भी पूरे 
अर्थों में जातक हैं। कम से कम १३ जातको की खोज विद्वानों ने सूत्त-पिदक और 
विनय-पिटक मे की है ।* यद्यपि राज-कथा, चोर-कथा, एक इसी प्रकार की भय, 
युद्ध, ग्राम, निगम, नगर, जनप्रद, स्त्री, पनघट, भूत-प्रेत आदि सम्बन्धी कथाओं 
को 'तिरश्चीन' (व्यर्थ की, अधम) कथाएँ कह कर भिक्षु-सघ में हेयता की दृष्टि 
से देखा जाता था,* फिर भी उपदेश के लिए कथाओं का उपयोग भिक्षु छोग कुछ- 
न-कुछ मात्रा मे करते ही ये। स्वयं भगवान्‌ ने भी उपमाओ के द्वारा धर्म का उप- 
देश दिया है । इसी प्रवुत्ति के आधार पर जातक-कथाओ का विकास हुआ है । 
जन-समाज में प्रचछित कथाओं को भी कही-कही ले लिया गया है, किन्तु उन्हे 
एक नया नैतिक रूप दे दिया गया है जो बौद्ध घर्म की एक विभेषता हैं । अत सभी 
जातक कथाओ पर बौद्ध धर्म की पूरी छाप है । पूर्व परम्परा से चली आती हुई 

नश्रुतियों का आधार उनमे हो सकता हैं । पर उसका सम्पूर्ण ढाँचा बौद्ध धर्म 
के नेतिक आदर्ण के अनुकूल है । हम पहले देख चुके हैँ कि बुद्ध-बचनों का नौ अगो 
में विभाजन, जिनमे जातक की संख्या सातवी है, अत्यन्त प्राचीन है । अत, जातक 
कथाएँ सर्वाग में पालि साहित्य के महत्त्वपूर्ण एवं आवश्यक अगर हूँ । उनकी सख्या 
के विषय में अनिश्चितता विश्ेषत. उनके समय-समय पर सुल-पिटक और विनय- 
पिटक तथा अन्य खोतो से सकलन के कारण और स्वय पालि त्रिपिटक के नाना 
वर्गीकरणों और उनके परस्पर समिश्रण के कारण उत्पन्न हुई है । चुल्ल-निदेस 
में हमे केवल ५०० जातको का (पञ"च जातकसतानि) का उल्लेख मिख्ता 





बच 


१. विन्द्रनित्ञ--इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरो, पृष्ठ ११५, पव-संकेस २ 
ब्रह्मजाल-सृत्त (वोघ १११), सासञ्जफल-सुत्त (दीघ १२), विनय-पिटक---- 
समहाबर्ग, आदि, आदि । 


३. देखिये पोछे दूसरे अध्याप में पालि साहित्य के वर्गोकरण का विवेश्वन । 


( २७७ ) 


है ।" चीनी यात्री फ-शिनयन ने पाँचवी शताब्दी ईसवी में ५०० जातकों के चित्र 
लका में अंकित हुए देखे थे।* द्वितीय-तृतीय शताब्दी ईस्बी पूर्व के भरहुत और 
साँची के स्तूपों कं कम से कम २७ या २९ जातकों के चित्र उत्कीर्ण मिले हैं ।* 
ये सब तथ्य 'जातक' की प्राचीनता और उसके विकास के सूचक हैं । 

' रायंस डेबिड्स का कथन हैं कि जातक का संकलन और प्रणयन मध्य-देश 
में प्राचीन जन-कथाओं के आधार पर हुआ ।४ विस्टरनित्ज़ ने भी प्रायः इसी मत 
का प्रतिपादन किया है ।” अधिकांश जातक बृद्धकालीन है । साँची और भरहुत 
के स्तपो के पापाण-वेष्टनियों पर उम्तफे अनेक दृश्यो का अर्जित होना उनके 
पूर्व -अशोककालीन होने व पर्याप्त साक्ष्य देता है । 'जातक' के काल और कन्‌ त्व 
के सम्बन्ध में अधिक प्रकाश उसके साहित्यिक रूप और विशेषताओं के विवेचल 
से पश्ेगा । 

प्रत्येक जातक-कथा पाँच भागों में विभकत है (१) पच्चृप्पन्नवत्थु (२) 
अतीतवत्यु (३) गाथा (४) वेय्याकरण या अस्थवष्णना (५) समोधान । पच्चु- 
प्पनवत्थु का अर्थ हैँ वतेमान काल की घटना या कथा । बुद्ध के जीवन काल में 
जो घटना घटी, वह पच्चप्पन्नतत्थ_ है। उस घटना ने भगवान्‌ को किसी पूर्वे जन्म के 
बृत्त को कहने का अवसर दिया । यह पूर्व जन्म का वृत्त ही अतीतवत्थु है । प्रत्येक 
जातक का सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण भाग यह अतीतवत्थु ही हैं। इसी के अनुकूल 
पच्चुप्पश्चवत्य॒ कही-कहीं गढ ली गई प्रतीत होती है। पच्चुप्पन्नवत्थ्‌ के बाद एक 
था अनेक गायाएं आंती हैं। गाधाएं जातक के प्राच्चीनतम अंश हे । वास्तव में 
गाथाएँ ही जातक हैं। पच्चुप्पन्नवत्थ्‌ आदि पाँच भागों से समन्कित जातक तो 
वास्तव में जातकत्यवण्णभा' या जातक की अथेकथा है। गाथाओ के बाद प्रत्येक 
जातक में वेय्याकश्ण या अत्यवण्णना आती है । इसमें गाथाओं की ध्याख्या और 
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( रछ्ट ) 


उसका शब्दार्थ होता है। सबसे अन्त मे समोधान आता है, जिसमें अतीतवत्थु के 
पात्रों का-बुद्ध के जीवन-कालछ के पात्रों के साथ सम्बन्ध मिलाया जाता है, यथा 
“उस समय अटारी पर से छ्विकार खेलने वाला शिकारी अब का द्वेवदत्त था। और 
कुराड्न मृग तो मे था ही” आदि, आदि । 
प्रत्येक जातक के पॉच अड्जी के उपयुक्त विवेचन से स्पष्ट है कि जातक 
गद्य-पथ्य मिश्रित रचनाएं हैं । गाथा (पद्म) भाग जातक का प्राचीनतम भाग माना 
जाता है | त्रिपिटक के अन्तर्भूत इस गाथा-भाग को ही मानना अधिक उपयुक्त 
होगा । शेष सब अद्ठकथा है । परन्तु जातक-कथाओ की प्रकृति ऐसी है कि मूल 
को व्याख्या से अलग कर देने पर कुछ भी समभ, में नही आ सकता । केवल गाथाएँ 
कहानी का निर्माण नहीं करती । उनके उपर जब वर्तमान और अतीत की घट- 
नाओ का ढॉँचा चढाया जाता है तभी कथावत्थु का निर्माण होता है । अतः पूरे 
जातक में उपर्युक्त पाँच अवयवों का होना आवश्यक हैं, जिसमे गाथा-भाग को 
छोड़कर शेष सब उसकी व्याख्या है, बाद का जोड़ा हुआ है । फिर भी सुविधा के 
लिए, और ऐतिहासिक दृष्टि से गलत ढग पर, हम उस सबको 'जातक' कह देते हैं । 
वास्तव में ५४७ जातक-कथाओ के सग्रह को, जो उपर्युक्त पाँच अगो से समन्वित 
हैँ हमे, जातक' न कहकर जातकट्ठवष्णना' (जातक के अर्थ की व्याख्या )ैही 
कहना चाहिए। फॉसवाल और काॉँवलछ ने जिसका क्रमण रोमन लिपि में और 
अंग्रेजी में सम्पादन और अनुवाद किया है, या हिन्दी मे भनन्त आनन्द कोसल्यायन 
ने 'जातक' शीर्षक से ३ भागो में (चतुर्थ भाग निकलने बाला है ) अनुवाद किया 
है, वह वास्तब में जातक' न हो कर जातक को व्याख्या है। जैसा अभी कहा गया, 
जातक तो मूल रूप में केवल गाथाएँ है, शेष भाग उसकी व्याख्या है । 
तो फिर गाथा और जातक के शेष भाग का काल-क्रम आदि की दृष्टि से 
क्या पारस्परिक सम्बन्ध है, यह प्रइन सामने आता है। अट्ठकथा में गाथा-भाग 
को अभिसम्बुद्ध गाया' या भगवान्‌ बुद्ध द्वारा भाषित गायाएँ कहा गया है। बे 
मन है। अतः वे त्रिपिटक के अगभूत थी और उनको वहाँ से संकलित कर 
उनके ऊपर कथाओं का ढाँचा प्रस्तुत किया गया है। सम्पूर्ण जातक' ग्रन्व की 





१. कुतंगसिय जातक (२१ ) 


( २७९ ) 


विवय-वस्तु का जिस आधार पर वर्गीकरण हुआ है, उससे भी यही स्पष्ट हैं कि 
गाथा-भाग, या जिसे विन्टरनित्ज़ आदि विद्वानों ने गाथा-जातक" कहा है, वही 
उसका मूलाधार है। जातक' ग्रन्थ का वर्गीकरण विषय-वस्तु के आधार पर न 
होकर गाधाओ की संझ्या के आधार पर हुआ है। थेर-थेरी गाथाओं के समान 
वह भी निपातों में विभकत हैं। जातक' में २२ निपात है । पहले निपात में १५० 
ऐसी कथाएँ है जिनमें एक ही एक गाथा पाई जाती है। दूसरे निपात में भी १७५० 
जातक-कथाएँ है, किन्तु यहाँ प्रत्येक कथा में दो-दो गाथाएँ पाई जाती हे। इसी 
प्रकार तीसरे और चौथे निपात में पचास-पचास कथाएँ हे और गाथाओ की 
सझ्या क्रमश, तीन-तीन और चार-चार है। आगे भी तेरहवें निपात तक प्राय' 
गही क्रम चलता हूँ। चौद॑हवे निपात का नाम 'पक्रिण्णक निषान' है। इस निपात 
में गाथाओ की संख्या नियमानुसार १४ न हो कर विविध है। इसीलिए इसका 
नाम 'पकिण्णक' (प्रकीर्णक) रख दिया गया है। इस निपात से कुछ कथाओं में 
१० गाथाएँ भी पाई जाती है और कुछ में ४७ तक भी। आगे के निवातों में 
गाथाओं की सख्या निरन्तर बढ़ती गई है । बाईसवे निपात में केबल दस जातक 
कथाएं हूँ, किन्तु प्रत्येक मे गाधाओ की सख्या सौ से भी ऊपर हुँ। अन्तिम जातक 
(बेस्सन्तर जातक ) में तो गाथाओं की सख्या सात सौ से भी ऊपर हैँ।* इस सब 
से यह निष्कषं आसानी से निकज सकता हैँ कि जातक-कथाओं की आधार गाथाएँ 
ही है। स्वयं अनेक जालक-कथाओं के वेय्याकरण' भाग मे-पराल्ि' और 
'अद्ठकथा' के बीच भेद दिखाया गया है, जैसे कि पालि सृत्तो की अन्य अनेक 
अदृठकथाओ तथा विसुद्धिमग्गों' आदि ग्रन्थों मे भी।९ जहाँ तक जातक' के 
वेग्याकरण भाग से सम्बन्ध है, वहाँ पालि' का अर्थ त्रिपिटक-गत गाथा ही हो 
सकता है। भाषा के साक्ष्य से भी गाथा-भाग अधिक प्राचीनता का द्योतक है 
अपेक्षाकृत गद्य भाग के । फिर भी, जैसा विन्टरनित्ज ने कहा है, जातक को सम्पूर्ण 
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( २८० ) 


गाथाओं को जिपिटक का मूल अंश नहीं माना जा सकता। उनमें भी पूर्वापर भैंद 
है। स्वय 'जातक' के वर्गीकरण से ही यह स्पष्ट हैँ। जैसा ऊपर दिखाया जा चुका 
है, चौदहवे निपात में प्रत्येक जातक-कथा की गराथाओ की संख्या नियमानुसार 
१४ न होकर कही-कही बहुत अधिक है। इसी प्रकार सत्तरवे निपात में उसकी 
दो जातक-कथाओ की गाथाओ की संख्या सत्तर-ससर मे हो कर क्रमशः ९२ 
और ९३ हैं। इस सब से यह निष्कर्ष निकाला गया है कि जातक की गाथाओं अथवो 
गाथा-जातक' की मृल संख्या निषात की संरुया के अनुकल ही रही होगी, 
और बाद में उसका संवर्द्धन किया गया है । अतः कुछ गाथाएँ अधिक प्राचीन हैं 
और कुछ अपेक्षाकृत कम प्राचीन। इसी प्रकार गद्य-भाग भी कुछ अत्यन्त 
प्राचीनता के लक्षण लिए हुए है और कुछ अपेक्षाकृत आर्वाचीम है। किसी-किसी 
जातक में गद्य और गाथा-भाग में साम्य भी नहीं दिखाई पड़ता * और कही-कही 
शैली में भी वड़ी विभिन्नता है । इस सव से जातक के सकलछनात्मक रूप और उसके 
भाषा-रूप की विविधता पर प्रकाश पटता है, जिससे कई रचयिताओ या संकलन- 
कर्ताओं और कई शताब्दियों का योग रहाँ है। 

जातक की गाथाओं की प्राचीनता तो नि्विवाद है ही, उसका अधिकांश 
गद्य-भाग भी अत्यस्त प्राचीन है । भरहुत और साँची के स्तूपो की पाषाण-वेष्टनियों 
पर जो चित्र अकित है, वे 'जातक' के गद्य-भाग से ही सम्बन्धित है। अल 'जातक' 
का अधिकांश गद्य-भाग जो प्राचीन है, ततीय-द्वितीय शताब्दी ईसवी पूर्व में इतना 
लोक प्रिय तो होना ही चाहिए कि उसे शिव्प-कला का आधार बनाया जा सके । 
अतः सामान्यतः हम जातक को बुद्धकालीन भारतीय समाज और संस्कृति का 
प्रतीक मान सकते है। हाँ, उसमें कुछ लक्षण और अवस्थाओं के चित्रण आग्बोदध- 
कालीन भारत के भी है। जहाँ तक गााओं की व्याख्या और उनके शब्दार्थ का 
सम्बन्ध है, वह सम्भवतः जातक का सब से अधिक अर्वाचीन अंश हैं। इस अंश के 
लेखक आजाय बुद्धधघोष माने जाते हे। गन्धवंस' के अनुसार आचार्य बुद्धधोष से 
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ही 'जातकट्ठवण्णना” की रचना की।' किन्तु यह सन्दिग्ध है। रायस डेविड्स 
ने बृद्धघोष को 'जातकट्ठवण्णना' का रचयिता था संकलूनकर्ता नहीं माना है।* 
स्वयं जातकट्ठकथा के उपोद्धात में लेखक ने अपना परिचय देते हुए कहा है 
४... दास्तचित्त पंडित बृड्धमित्त और महिशासक वश में उत्पन्न, शास्त्रज्ञ, 
शझबुद्धि भिक्ष बृद्धदेव के कहने से. . .प्याख्या कहूँगा।* महिशासक 
सम्प्रदाय महाविहार की परम्परा से भिन्न एक बौद्ध सम्प्रदाय था। बृद्धघोष ने 
जितनी अट्ठकथाएँ लिखी हे, शुद्ध महाविहार बासी भिक्षुओ की उपकेश-विधि पर 
आधारित (महाविहारवासीन देसनानयनिस्सितें--विसुद्धिमम्यों) हे । अतः 
जातकट्ठकथा के छेखक को आचार्य बृद्धघोष से मिलाता ठीक नहीं। सम्भवतः 
यह कोर्ई अन्य सिहली भिक्ष थे, जिनका काल पाँचवी शताब्दी ईस्रवी माना जा 
सकता हैं। जातक-कथाएँ, जैसा पहले कहा जा चका है, भगवान्‌ बुद्ध के पूर्वे-जन्मों 
से सम्बन्धित है। बोधिसत्व की चर्याओं का उनमें वर्णन है। अतः वे सभी प्रायः 
उपदेशात्मक है । परन्तु उनका साहित्यिक रूप भी निखरा हुआ है। उपदेशाल्मक 
होते हुए भी बे पूरे अर्थों में कलात्मक है। कुछ जातक-कथाओ का सारांश देकर 
यहाँ उनकी विषय-वस्सु के रूप को स्पष्ट कर देना आवश्यक होगा। जातक 
के आदि में निदान-कथा (उपोदधात) है, जिसमे भगवान्‌ बुद्ध के पहले के २७ 
बुद्धों के विवरण के साथ-साथ भगवान्‌ गौतम बुद्ध की जीवनी भी जेतवन-विहार 
के दान की स्वीकृति तक दी गई है। अब कुछ जात्तकों की कथा-बस्तु का दिग्दशन करें । 
अपण्णक जातक (१) व्यापार के लिए जाते हुए दो बनजारों की कथा है । एक 
दैत्यों के हाथ मारा गया, दूसरा बुद्धिमान होने के कारण अपने पाँच सौ साथियों 
सहित सकुशल घर छौट आया। कण्डिन जातक (१३)--कामकता के कारण 
एक मृग शिकारी के हाथों मारा गया। मखादेव जातक (९)--सिर के सफेद 
बाल देख कर राजा सिंहासन छोड़ कर बन चला गया। सम्मोदमान जातक (३३) 





१. पृष्ठ ५९ (जर्तल आँव पालि टैक्सेट सोसायटो, १८८६, म प्रकाशित संस्करण ) 

२. ब॒द्धिस्ट बर्य स्टोरोज, पृष्ठ ६३ (भूमिका) 

हे. जातक, प्रथम खण्ड, पृध्ठ १-२ (भरन्त आनम्द कौसल्थायन का अभुवाद) 
देखिये, वहीं पष्ठ २३ (वस्तुकथा) भी। 


( २८२ ) 


एकमत बटेरों का चिड्रीमार कुछ न बिगाड़ सका, परन्तु जब उनमें फूट पड़ गई 
तो सभी चिडीमार के जाल में फँस गये। तित्तिर जातक (३७)--ब दर, हाथी 
और तित्तिर ने आपस में विचार कर निश्चय किया कि जो ज्येष्ठ हो उसका 
आदर करना चाहिए । बक जातक (३८)--बगुले ने मछलियो को धोखा दे दे कर 
एक एक को ले जाकर मार खाया । अन्त में वह एक कंकड़े के हाथ से मारा गया। 
कप्ह जातक (२९)--एक बैल ने अपनी बूढ़िया माँ को जिसने उसे पाझा था 
मजदूरी से कमा कर एक हजार उार्षाण्ण छा कर दिये। बेछुक जातक (४३) 
तपस्वी से सॉप क॑ बच्चे को पाला, जिसने उसे इस कर मार डाछा। रोहिणी 
जातक (४५) रोहिणी नामक दासी ने अपने माता के सिर की मक्दिर्यां हटाने के 
लिये जाकर माता को मार दारा | बानरिन्द जातक (५७) मगरमच्छ अपनी स्त्री के 
कहने से बानर का हृदय चाहता थ्रा। बानर अबनी चतुरता से बच निकला। 
बुह्दाल जातक (३०) कुद्दाल पडित कुहाल के मोह में प४ छ बार गृहस्थ और 
प्रव्रजित हुआ। सीलवनागराज जातक (७० ) वन से रास्ता भूले हुए एक आदमी 
की हाथी ने जान बचाई। खरस्सर जातक (७९) गॉव का मुखिया चोरों से 
मिल कर गाँव छूटवाता था। नामसिद्धि जातक (९७) 'पापक' नामक विद्यार्थी 
एक अच्छे नाम की तलाण में बहुत घ॒मा। अस्त से यह समझे कर कि नाम केवल 
बुलाने के लिए होता है, वह लौट आया। अकालरवी जातक (११९) असमय 
शोर मचाने वाला मुर्गा विद्यायियों दवरा मार डाछा गया। बिद्धारबत जातक 
(१२८) गीदड धर्म का ढोग कर चूहों को खाता था। गोध-जातक (१४१ ) गोह 
की गिरगिट के साथ मित्रता उसके कुल-विनाण का कारण हुई। विरोचन जातक 
(१४२) गीदड़ ने शेर की नकऊ कर के पराक्रम दिल्लाना चाहा। हाथी ने उसे 
पाँव से रौद कर उस पर लीद कर दी । गुण जातक (१५७ ) इलदल में फेसे सिह 
को सियार ने बाहर निकाछा। मक्‍कट जातक (१७३) बन्दर तपस्वी का बेश 
बना कर आया। आदिच्चपटठान जातक (१७५) बन्दर ने सूर्थ की पूजा करने 
को ढोग बनाया। कच्छप जातक (१७८) जन्मभूमि के मोह के कारण कछुबे की 
जान गई। गिरिदत्त जातक (१८४) शिक्षक के लेगडा होने के कारण घोड़ा 
लेंगडा कर चलने रगा। सीहचम्म जातक (१८९) मिह की खाल पहन कर गया 
खेत चरता रहा। किन्तु बोलने पर मारा गया। महापिगल जातक (२४० ) 
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शणजा मर गया, फिर भी हारपाल को भय था कि अत्याचारी राजा यमराज 
के पास से कही छौट न आबे। आरामदूसक जातक (२६८) बन्दरों ने पौधों को 
उखाड कर उनकी जड़े ताप-साप कर, पानी सीचा। कुटिदूसक जातक (३२१) 
बन्दर से बये के सदृपदेश को सुन कर उसका घोसला नोच डाल़ा। बाबेर जातक 
(३३९) बावेर राष्ट्र में कौजा सौ कार्षापण में और मोर एक हजार कार्षाषण में 
बिका। वानर जातक (३४२ ) मगरमच्छनी ने बन्दर का हृदय-मास् खाना चाहा। 
. सन्धिभेद जात (३४९) गीदड ने चुगली कर सिह और बैऊ को परस्पर छडा 
दिया, आदि आदि।* 
ऊपर के विवरण से स्पष्ट है कि जातक-कथाओ का रूप जन-साहित्य का है । 
उसमे पश्चु-पक्षियों आदि की कथाएं भी है और मनृष्यो की भी । जातकों के कथानक 
विविध प्रकार के है । विन्टरनित्ज्ञ ने मुख्यत, सात भागों मे उनका वर्गीकरण 
किया हैं” (१) व्यावहारिक नीति-सम्बन्धी कथाएँ (२) पशुओं की कथाएँ 
(३). हास्य और विनोद से पूर्ण कथाएँ (४) रोमाचकारी हरूम्बी कथाएँ या 
उपन्यास (५) नैतिक वर्णन (६) कथन और (७) धामिक कथाएँ | वर्णन 
की शैलियाँ भी भिन्न-भिन्न हे । विन्टरनित्ज़ ने इनका वर्गीकरण पॉच भागों मे 
इस प्रकार किया हैं? (१) गद्यात्मक वर्णन (२) आख्यान , जिसके दो रूप हे 
(अ) संवादात्मक और (का) वर्णन और सवादों का संसिश्रित रूफ। (३) 
अपेक्षाकृत लम्बे विवरण, जिनका आदि गद्य से होता है किन्तु बाद में जिनमे 
बायाएँ भी पाई जाती है (४) किसी विषय पर कथित वचनों का संग्रह और 
(५) महाकाब्य या खंड काव्य के रूप में वर्णण। वानरिन्द जातक, 
(५७) विज्वारणत जातक, (१२८) सीहचम्म जातक (१८९) संसुमारजातक 





१. इस दिश्दकन के सिए से भवम्त आनरद फौलल्थायन के जातक-अनुवाद के 
तीसों खंढों को चित्रय-सूछी के लिए कृतरू हूं; बहीं से यह सामग्री संकलित 
की गई हें। 

२. हिस्ड़ी भव इंडियन लिटरेंचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १२५ 

३, जहाँ प्ष्ठ १२४ 
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(२०८) और सन्धिभेद जातक (१४९) आदि जातक-कथाएँ पशु-कप्राएँ हे । 
ये कथाएँ अत्यधिक महत्वपूर्ण हे। विशेषत इन्हीं कथाओं का गन विदेक्षों में 
हुआ है । व्यज्ज य का पुट भी यही अपने काव्यात्मक रूप में दृष्टिगोचर होता है। 
प्राय: पक्षुओं की तुलना में मनृष्यो को हीन दिखाया गया है । एक विशेष बात 
यह है कि व्यडू थ किसी व्यक्तित पर न कर सम्पूर्ण जाति पर किया गया है। एक 

बन्दर कुछ दिनो के लिए मुष्यो के बीच आकर रहा । बाद में अपने साथियों 
के पास जाता है । साथी पूछते है 

“आप मनुष्यों के समाज में रहे हे । उनका बर्ताव जानते है । हमें भी कहे । 
हम उसे सुनना चाहते है । 

“मनुष्यों की करती मुझ से मत पूछो । 

“कहें, हम सूनता चाहते है ।” 

धन्दर ने कहना शुरू किया, 

“हिरण्य मेरा ! सोना मेरा ! यही रात-दिन वे चिल्लाते हैं। घर में दो 
जनें रहते हे । एक को मूछ नही होती । उसके लम्बे केश होते हे, वेणी होती हैं 
और कानों में छेद होते है । उसे बहुत धन से खरीदा जाता है । बह सब जनो को 
कष्ट देता है ।” 

बन्दर कह ही रहा था कि उसके साथियों ने कान बन्द कर लिए “मत कहें, 
मत कहें” ।? इस प्रकार के मधुर और अनूठे व्यज्ज य के अनेको चित्र 'जातक' मे 
मिलेंगे । विशेषत: सनुष्य के अहंकार के मिध्यापन के सम्बन्ध में मर्मस्पर्णी 
व्यज्ज य महापिगल जातक (२४०) मे, ब्राह्मणों की लोभ-वृत्ति के सम्बन्ध मैं 
सिगाल जातक (११३) में, एक अति बुद्धिमान्‌ तपस्वी के सम्बन्ध में अवारिय 
जातक (३७६) में हे। सब्बदाठ नामक श्रृंगार सम्बन्धी हास्य और 
विनोद भी बडा मधुर है (सब्बदाठ जातक २४ १) और इसो प्रकार मक्खी 
हटाने के प्रयत्न में दासी का मूसल से अपनी माता को मार देना (रोहिंगी जातक 
२१४५) और बन्दरों का पौधों को उल्लाड़कर पानी देना भी (आरामदूसक 





१. गरहित-जातक (२१९) भदन्त आनत्द कौसल्यायन का अनुवाद, जातक 
(द्वितीय खंड), पृष्ठ ३६२-६३ ह 
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जातक-४६) मधुर विनोद से भरे हुए हे । इसी प्रकार रोमांच के रूप में महा- 
उम्मग जातक (५४६) आदि; नाटकीय आख्यान के रूप में छदन्त जातक 
(५१४) आदि, एक ही विषय पर कहे हुए कथनों के सकलन के रूप में कुणाल 
जातक (५३६) आदि, सक्षिप्त नाटक के रूप में उम्मदत्ती जातक (५२७) आदि, 
नीति-परक कथाओं के रूप में मृण जातक (१५७) आदि, पूरे महाकाव्य के 
रूप में ब्रेस्सत्तर जातक (५४७) आदि एबं ऐतिहासिक सवादों के रूप मे ५३० 
और ५४४ संख्याओं के जातक आदि, अनेक प्रकार के वर्णनात्मक आख्यान जातक 
में भरे पड़े है, जिनकी साहित्यिक विशेषताओं का उल्लेख यहाँ अत्यन्त सक्षिप्त 
रूप से भी नही किया जा सकता । 

बुद्धकालीन भारत के समाज, धर्म, राजनीति, भूगोल, लौक़िक विश्वास, 
आर्थिक एवं ब्यापारिक अवस्था एवं सर्वविध जीवन की पूरी सामग्री हमे जातक' 
में मिलती है। जातक' केवछ कथाओं का सग्रह भर नही हैँ । बौद्ध साहित्य 
में तो उसका स्थान सर्वमान्य हैं ही। स्थविरवाद के समात महायान में भी 
उसकी प्रभूत महत्ता हे, यद्यपि उसके रूप के सम्बन्ध में कुछ थोडा-बहुत परिवर्तन 
हैं । बौद्ध साहित्य के समान समग्र भारतीय साहित्य मे और इतना ही नही 
समग्र विश्व-साहित्य में 'जातक' का एक महत्त्वपूर्ण स्थान है। इसी प्रकार 
भारतीय सभ्यता के एक बुग का ही वह निदर्शक नही है, बल्कि उसके प्रसार की 
एक अद्भुत गाथा भी 'जातक' में समाई हुई है । विशेषत. भारतीय इतिहास 
में 'जातक' के स्थान को कोई दूसरा ग्रन्थ नहीं ले सकता । बुद्धकालीन भारत 
के सामाजिक आर्थिक, राजनैतिक जीवन को जानने के लिए 'जातक' एक उत्तम 
साधन है । चूकि उसकी सूचना प्रासज़िक रूप से ही दी गई हे, इसलिए बह और 
भी अधिक प्रामाणिक है और महत्त्वपूर्ण भी ।१ जातक' के आधार पर यहाँ 
बुदकालीन भारत का संक्षिप्ततम विवरण भी नहीं दिया जा सकता। जातक 
की मिदान-कथा में हम तत्कालीन भारतीय भूगोल-सम्बन्धी महस्वपूर्ण सूचना 
पे हैं । वहाँ कहा गया है कि जम्बुद्दीप (भारतवर्ष) दस हजार योजना बड़ा 





१. देखिये डा० विमराचरण छाहा के प्रन्थ “(05€ण०६ा४ए7ए ० ऊकफिबाए 
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है। मध्य-देश की सीमाओं का उल्छेख वहाँ इस प्रकार किया गया है “मध्य देश 
की पूर्व दिशा में कजंगछा तामक कसा है, उसके बाद बड़े शाल (के बन) हैं और, 
फिर आगे सीमान्त (प्रत्यन्त) देश । पू्व-दक्षिण में सखलकती नामक नदी हूँ 
उसके आगे सीमान्त देश । दक्षिण दिशा में सेतकण्णिक नामक कस्बा है, उसके 
बाद सीमानत देश | पश्चिम दिशा में धून नामक ब्राह्मण ग्राम हैँ, उसके बाद 
सीमानत देश । उनर दिशा में उशीरध्बज नामक पर्बत है, उसके बाद सीमास्स 
देश ।”१ यह वर्णन यहाँ विनथ-पिटक से लिया गया है और बुद्ध-कालीन मध्य- 
देश की सीमाओं का प्रामाणिक परिचायक माना जाता हैं। जातक के इसी 
भाग में नेरंजरा, अनोमा आदि नदियो, पाण्डव पर्वत, वैभारगिरि, गवासीस आदि 
पर्बतों, उर्वेला, कपिलवस्तु, वाराणसी, राजगृह, लुम्बिनी , वैज्ञाली, श्रावस्ती 
आदि नगरो और स्थानों, एवं उत्कल देश (उड़ीसा) का तथा यष्टिवन (छठ 
बन) आदि बनो का उल्लेख मिलता है । सम्पूर्ण जातक में इस सम्बन्धी जितनी 
सामग्री भरी पड़ी है, उसका ठीक अनुमान ही नहीं लगाया जा सकता | सम्पूर्ण 
कोशल और मगध का तो उसके ग्रामो, जगरो, नदियों और पर्वतों के सहिद् बहु 
पूरा वर्णन उपस्थित करता हैँ । सोलह महाजनपदों (जिनका नामोल्लेख अगु- 
जार-निकाय में मिलता है) का विस्तृत विवरण हमें असम्पदान जातक में मिलता 
हैं । महासुतसोम जातक (५३७) में हमें कुरु-देश के विस्तार के सम्बन्ध में 
महत्वपूर्ण सूचना मिलती हैं। इसी प्रकार धूमाकारि जातक (४१३) में कहा 
गया हूँ कि यूधिष्ठिर गोत्र के राजा का उस समय वहाँ राज्य था। कुरू-देश की 
राजधानी इन्द्रप्रस्थ का विस्तार ३०० योजन (त्रियोजनसते कुरुरट्ठे) महासत- 
सोम जातक (५३७) में दिया गया हैं। धनजय, को रव्य और सुतसोम आदि 
कुझ-राजाओं के नाम कुरुषस्म जातक (२७६), धूमकारि जातक (४१३ )+ 
सम्भव जातक (५१५) और विधुर पंडित जातक (५४५) में आते है। उत्तर 
पचाल के लिए कुरु और पच्ाल वज्चों में कगडा चलता रहा, इसकी खूचना हम 
चम्पेय्य जातक (५०६ ) तथा अन्य अनेक जातकों में पाते है । कभी वह कुरु-राष्ट्र 
में सम्मिलित हो जाता था (सोमनस्स-जातक, ५०५ )९ और कभी कश्पिल- 
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१. जातक (प्रथम खंड) पृष्ठ ६४ (भदन्त आनन्द कोसल्यायन का अनुभाद ) 
२. मिलाइये महाभारत १।१३८ भी। 


( २८७ ) 


राष्ट्र में भी, जिसका साक्ष्य ब्रह्मतत जातक (३२३), जयहिस जातक (५१३) 
और गण्डतिन्दु जातक (५२०) में विद्यमान है ।" पचाल-राज दुर्मुख निमि 
का समकालिक था, इसकी सूचना हमें ४०८ संख्या के जातक-से मिलती है । 
अस्सक (अश्मक ) राष्ट्र की राजधानी पोतन या पोतलि का उल्लेख हमें चुल्ल- 
कलिजू जातक (३०१) में मिलता हैं । मिथिला के विस्तार का वर्णन सुरुत्ति 
जातक और गन्धार जातक (४०६) में है। महाजनक जातक (५३९) में सिथिका 
का बडा सुन्दर वर्णन उपलब्ध होता है, जिसकी तुलना महाभारत ३. २०६. ६-९ 
से की जा सकती हैं। सागल नगर का वर्णन कलिज्भबोधिजातक (४७९) और 
कुश जातक (५३१) में है । काझ्ी राज्य के विस्तार का वर्णन धजविदेह जातक 
(३९१) में हे। उसकी राजधानी वाराणसी के केतुमती, सुरुन्धन, सुदस्सन, 
ब्रह्मवडदन, पृष्फवती, रम्मनगर और मोलिनी आदि नाम थे, ऐसा साक्ष्य अनेक 
जातको में मिलता है।* तण्डलसालि जातक (५ ) में वाराणसी के प्राकार का वर्णन 
है। तेलपतल् जातक (१६) और सूसीम जातक (१६३) में वाराणसी और 
तक्षणिला की दूरी १२० योजन बताई गई है। कुम्भकार जातक (४०८) में 
गन्धार के राजा नग्गजि या नग्नजित्‌ का वर्णन है। कुरू जातक (५३१) में 
मल्लराष्ट्र और उसकी राजधानी कुसावती या कुसिनारा का वर्णन हैं। चम्पेय्य 
जातक (५०६) में अद्भु और मगध के संघर्ष का वर्णन हूं । वत्स राज्य और उसके 
अधीन भग्ग-राज्य की सूचना धोनसाख जातक (३५४) में मिलती है | इन्द्रिय 
जातक में सुरट्ठ, अवन्ती, दक्षिणापथ, ढडकवन, कुम्भवति नगर आदि का वर्णन 
हैं । बिम्बिसार सम्बन्धी महत्वपूर्ण सूचता जातकों में मरी पड़ी है। महाकोशल को 
राजकुमारी कोसलादेबी के साथ उसके विवाह का वर्णन और काशी गाँव की प्राप्ति 
का उल्लेख हरितमातक जातक (२३९) और वड्ढकिसूकर जातक (२८३ ) आदि 
जातको में है । मगध और कोसल के संघर्षो का और अन्त में उनकी एकता का 
उल्लेख बड़्ढकिसयुकर जातक, कुम्मासपिड जातक, तच्छसकर जातक और भद्साल 





१. मिसाइये कुम्भकार जातक (४०८) भी 
२. देखिये, डायलॉसस आंच दि बुद्ध, तुतोय भाग, पृष्ठ ७३; कारसाइकेल खेकक्‍्चर्स, 
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जातक आदि अनेक जातकों में है। इस प्रकार बुद्धकालीन राजाओं, राज्यों, 
प्रदेशों, जातियों, ग्रामो, लगरों आदि का पूरा विवरण हमें जातकों में मिलता 
है ।१ तिलमुद्रिठ जातक (२५२) में हमे बुद्धकालीन शिक्षा, विशेषत: उच्च 
शिक्षा, का एक उत्तम चित्र मिलता है। सखपाल जातक (५३४) और 
दरीमूख जातक (३७८) में मगध के राजकुमारों की तक्षशिलता में शिक्षा 
का वर्णन है । शिक्षा के विधान, पाठ्य-क्रम, *अध्ययन-विषय उनके 
व्यावहारिक और संद्धान्तिक पक्ष, निवास, भोजन, नियन्त्रण आदि के विषय में 
पुरी जानकारी हमे जातकों मे मिलती है । बनारस, राजगृह, मिथिला, उज्ज॑नी, 
शआावस्ती, कौशाम्बी, तक्षशिला आदि प्रसिद्ध लंगरो को मिलाने बाले मार्गों का 
तथा स्थानीय व्यापार का पूरा विवरण हमें जातकों मे मिलता है। काशी से चेदि 
जाने वाली सदक का उल्लेख वेदब्भ जातक (४८) में है। क्‍या क्‍या नाना 
पेशे उस समय लोगो मे प्रचछित थे, कला और दस्तकारी की क्या अवस्था थी तथा 
व्यवसाय किस प्रकार होता था, इसके अनेक चित्र हमे जातकों में मिलते हैँ । 
बाबेर जातक (३६९) और ससन्धि जातक (३६०) से हमे पता रूगता है कि 
भारतीय व्यापार विदेशों से भी होता था और भारतीय व्यापारी संवर्ण-भूमि 
(बरमा से मलाया तक का प्रदेश) तक व्यापार के लिए जाते थे। भरुकच्छ उस 
समय एक प्रसिद्ध बन्दरगाहु था। जल के मार्मो का भी जातकों में स्पष्ट उल्केख 
है। छौकिक विश्वासों आदि के बारे में दवधस्म जातक (६) और नल्‍ू- 
पान जातक (२०) आदि मे; समाज मे स्त्रियों के स्थान के सम्बन्ध मे अण्डभूत 
जातक (६२) आदि में; दासो आदि की अवस्था के सम्बन्ध में कटाहक जातक 
(१२५) आदि में, मुरापान आदि के सम्बन्ध मे स्सूरापान जातक (८१)आदि मे; 
यज्ञ में जीव-हिसा के सम्बन्ध में दुम्भेध जातक (५० ) आदि मे, व्यापारिक सपो 
१. डा० बिमलाचरण लाहा का “5७०छ४०एएए ० ध्बए 80099म9फ् 
बुद्धकालीन भूगोल पर एक उत्तम ग्रन्थ हे, जिसमें जातक के अलावा जिपिटक के 
अन्य अंजों से भी साम्रप्री संकलित की गई हैँ। डा० लाहा के *807९ 
दिडगडपाए4 पपा9९४ ० धालंता। [)64', तथा (4॥ल९०॥६ ॥487 
प्‌ृत्ाक' आदि पालि त्रिपिटक पर आधारित प्रन्थ बुद्धकालेन भारत के 
अनेक पक्षों का प्रामाणिक विवरण उपस्थित करते हे । 





( *+२<८९ ) 


और डाकुओ के भय आदि के सम्बन्ध में खुरप्प जातक (२६५) और तत्कालीन 
हछिल्पकला आदि के विषय में महाउम्मग्ग जातक (५४६) आदि में प्रभत सामग्री 
भरी पड़ी है, जिसका यहाँ वर्गीकरण करना अत्यन्त कठिन है । सचमृच त्रिपिटक 
में यदि ऐतिहासिक , भौगोलिक, आधथिक, सामाजिक आदि सूचनाओं के लिए 
यदि किसी ग्रन्थ का महत्व सब से अधिक हैं तो जातक' का। रायस डेविड्स 
मे बद्धिस्ट इन्डिया' में बुद्धकालीन भारत का चित्र उपस्थित किया है । उसमे 
उन्होंने एक अध्याय (ग्यारहवाँ अध्याय) जातक' के विवेचन के लिए दिया हैं । 
चद्धकालीन राजवशों, विभिन्न जातियों, जन-तन्त्रो, भौगोलिक स्थानों, ग्रामो, 
नगरों, नदियों, पर्वतो, मनुष्यों के पेशी आदि के सम्बन्ध में जातकों से जो महत्त्व- 
चूर्ण उद्धरण वहाँ दिये गये है, यदि उनका सक्षिप्ततम विवरण भी दिया जाय तो 
प्रस्तुत परिच्छेदाश जातक का विवेचन न होकर बुद्धकालीन भारत का ही विव- 
रण हो जायगा। फिर यही अन्त नहीं है। बुद्धकालीन भारत के अनेक पक्षों 
को लेकर विद्वानों ने अलग-अलग महाग्रन्थ लिखे हे और उनमे प्राय. जातक 
का ही आश्रय अधिकतर लिया गया है। रायस डेविड्स के उपर्यक्तत ग्रन्थ के 
अलावा डा० विमल्‍ाचरण लाहा का बुद्धॉकालीन भूगोल सम्बन्धी महत्वपूर्ण 
अन्य हैं ।१ डा० फिक का बुद्धकालीन सामाजिक अवस्था पर प्रसिद्ध ग्रत्थ है ।* 
डा० राधाकुमुद मुकर्जी ने 'इडियन शिपिग' में भारतीय व्यापार का विस्तृत 
विवेचन किया हे और एक अन्य प्रसिद्ध ग्रन्थ में वैदिक और बौद्धयुगीन शिक्षा 
पद्धति का भी | इसी प्रकार आथिक और व्यावसायिक परिस्थितियों पर भी 
महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ और प्रबन्ध हे । बीसो की सख्या इसी प्रकार गिनाई जा सकती 
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( २९० ) 
है। यदि पालि साहित्य के इतिहास का लेखक इन अनेक ग्रन्थों, महाग्रन्थो, में 


है 
मे उल्लिखित जातक-सामग्री का उल्लेख अपने जातक-परिचय में कराना चाहे तो 
यह उसकी धुृष्टता ही होगी। यह अनेक महाप्रन्थो का विषय हैं। यदि बहू 
इसके निदर्शन का प्रयत्न करेगा तो महासमुद्र मे अपने को गिरा देगा। उसका 
मूर्धापात हो जायगा । 

यही बात वास्तव में जातक के भारतीय साहित्य और विदेशी साहित्य पर 
प्रभाव की है। पहले बौद्ध साहित्य और कला में उसके स्थान और महत्त्व को 
ले । जेसा पहले कहा जा चुका: है, बौद्ध धर्म के सभी सम्प्रदायों में जातक' का 
महत्त्व सुप्रतिष्ठित है। महायान और हीनयान को वह एक अकार से जोडने 
वाल्दी कडी है, क्योकि महायान का बोधिसत्व-आद्शे यहाँ अपने बीज-रूप में 
विद्यमान है । हम पहले देख चुके हे. कि दूसरी-तीसरी शताब्दी ईसवी पूर्व के 
साँची और भरहुत के स्तूषों में जातक के अनेक दृष्य अकित है। मिलिन्दपब्हों 
में अनेक जातक-कथाओ को उद्धृत किया गया है। पॉँचवी शताब्दी में ऊका 
में उसके ५०० दृश्य अंकित किये जा चुके थे। अजन्ता की चित्रकारी में 
भी महिस जातक (२७८) अकित है ही। बोध-गया में भी उसके अनेक चित्र 
अकित है । इलना ही नहीं जावा के बोरोबदूर स्तृप (९वी शताब्दी ईसवी ) 
मे, बरमा के पेगन स्थित पेगोडाओं में (१३वीं शताब्दी ईसवी) और सिआम के 
सुखोदय नामक प्राचीन नगर (१४वीं शताब्दी) से जातक के अनेक दृब्य चित्रित 
मिले हैं । अत जातक का महत्त्व भारत मे ही नही, बृहत्तर भारत में भी, स्थविर- 
वाद बौद्ध धर्म में ही नही, बौद्ध धर्म के अन्य अनेक के रूपों में भी, स्थापित है । 

अब भारतीय साहित्य मे जातकों के महत्त्व और स्थान को ले । यदि कालू- 
क्रम की दृष्टि से देखे तो बैदिक साहित्य की शुन' शेप की कथा, यम-यमी संवाद, 
पुरुरवा-उर्वेशी सवाद आदि कथानक ही बुद्ध-पूर्व काल के हो सकते है । छान्दोग्य 
और बृहदारण्यक आदि कुछ उपनिषदों की आख्यायिकाएँ भी बुद्ध-पूर्व कार की 
मानी जा सकती है, और इसी प्रकार ऐतरेय और झतपथ ब्राह्मण के कुछ 
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आख्यान भी । पर इनका भी जातकों से और सामान्यतः पालि साहित्य से घनिष्ठ 
सम्बन्ध है । हम देख चुके हें कि तेविज्ज-सुत्त (दीघ ११३) में अद्ृक, वामक, 
वामदेव, विश्वामित्र, यमर्दम्नि, अज्िरा, भरद्ाज, वशिष्ठ, कश्यप और भग्‌ 
इन दस मन्त्रकर्ता ऋषियों के नाम के साथ-साथ ऐतरेय ब्राह्मण, तैत्तिरीय ब्राह्मण, 
उन्दोग ब्राह्मण और छन्‍्दावा ब्राह्मण का भी उल्लेख हुआ है ।* इसी प्रकार 
हम यह भी देख चुके हें कि मज्कमिम-निकाय के अस्सलायण-सुत्तन्त (२।५॥३) 
के आश्वलायन ब्राह्मण को प्रइन-उपनिषद्‌ के आइवालायन से मिलाया गया है । 
मज्मिम-निकाय के आश्वलायन श्रावस्ती-निवासी है और वेद-वेदाड्भ में पार- 
ज़ुत (तिष्ण वेदान पारग सनिघण्डु-केटभानं ) हैं, इसी प्रकार प्रश्न-उपनिषद्‌ के 
आइवलायन भी वेद-वेदाड़ु के महापडित हे और कौसल्य (कोशल-निवासी ) 
हूं ।* जातकों में भी बेदिक साहित्य के साथ निकट सम्पर्क के हम अनेक 
लक्षण पाते हैं। उद्दयालक जातक (४८७) में उद्दालक के तक्षशिला जाने और 
वहाँ एक लोकविश्रुत आचार्य की सूचना पाने का उल्लेख है । इसी प्रकार सेतु- 
केतु जातक (३७७) में उद्दालक के पुत्र ब्वेतुकेतु का कलाओ की शिक्षा प्राप्त 
करने के लिए तक्षशिला जाने का उल्लेख है । शतपथ ब्राह्मण (११. ४. १-१) 
भें उह्लक को हम उत्तरापथ में भ्रमण करते हुए देखते हूँ । अतः इससे यह 
निष्कर्ष निकालना असंगत नहीं हैं कि जातकों के उह्यलक और शड्वेतुकेतु ब्राह्मण- 
ग्रन्थों और उपनिषदो के इन नामो के व्यक्तियों से भिन्न नहीं है ।* जमेन विद्वान 
लूडर्स ने सेतकेतु जातक (३७७) में आने वाली गाथाओं को वैदिक आख्यान 
और महाकाब्य-युगीन काव्य को मिलाने वाली कड़ी' कहा है, जो समृचित 


१. देखिये पीछे दीघ-निकाय को विधषय-वस्तु का विवेजन। 
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ही है । रामायण और महाभारत के साथ जातक की तुलना करते समय हमें 
एक बात का बडा ध्यान रखना चाहिए । वह यह है कि इन दोनों अन्धों 
के सभी अश बुद्ध-पूर्व युग के नहीं हैं । रामायण के वर्तमान रूप में २४००० 
इलोक पाये जाते है । जनश्रुति भी है और स्वय रामायण में कहा भी गया है 
बतुविश सहस्राणि इलोकानाम्‌ उक्तवान्‌ ऋषि. (१. ४ २)। किन्तु बौद्ध 
महाविभाषा-शास्त्र से सिद्ध है कि द्वितीय शताब्दी ईसवी में भी रामायण मे केवरू 
१२००० इलोक थे ।* रामायण २-१९०-५४ में 'बुद्ध तथागत' का उल्लेख आया 
है ।* इसी प्रकार झ़क, यवन आदि के साथ संघर्ष (शकान्‌ यवनमिश्रितानू- 
१-५४-२१) का वर्णन हें। किष्किन्धा-काण्ड (४. ४३-११-१२) में सुग्रीब 
के द्वारा कुरु, मद्र और हिमालय के बीच में यवत्तो और शको के देश और 
नगरो को स्थित बताया गया है। इससे सिद्ध है कि जिस समय ये अश लिखें 
गये, ग्रीक और सिथियन लोग पजाब के कुछ प्रदेशों पर अपना आधिपत्य जमा 
चुके थे | अत रामायण के काफी अझ महाराज बिबिसार या बुद्ध के काल के बाद 
लिखे गये ।? महाभारत में इसी प्रकार एड्को (बौद्ध मन्दिरों) का स्पष्ट उत्लेख 
है | बाद्ध विशेषण चातुर्महाराजिक भी वहा आया है (१२-३३९-४०) । 
रोमक (रोमन) लोगो का भी वर्णन (२-५ १-१७) हैं। इसी प्रकार सिथियन 
और ग्रीक आदि लोगो का भी (३-१८८-३५) । आदि पर्व (१-६७-१३-१४) 
में महाराज अज्ञोक को महासुर' कहा गया है और महावीयोंतज्पराजित.' के रूप 
में उसकी प्रशसा की गई है । शान्ति पर्व में विष्णग॒प्त कौटिल्य (द्वितीय झताब्दी 
ईसवी पूर्व ) के शिष्य कामन्दक का भी अर्थविद्या के आचाय॑ के रूप मे उल्लेख हैं । 
ट्स प्रकार अनेक प्रमाणों के आधार पर सिद्ध है कि महाभारत के वर्तमान रूप 
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का काफी अंश बुद्ध, अशोक और कौटिल्य विष्णुगृप्त के बाद के युग का है।' 
जातक की अनेक गाथाओ और रामायण के इलोकों में अद्भुत समानता हैं ।* 
दसरथ जातक (४६१) और देवधम्म जातक (६) में हमें प्राय, राम-कथा 
की पूरी रूपरेखा मिलती है । जयदिंस जातक (५१३) में राम का दण्डकारण्य 
जाना दिखाया गया है । इसी प्रकार साम जातक (५४०) की सदुशता रामा- 
यण २. ६३-२५ से है और विस्टरनित्ज़ के मत में जातक का वर्णन अधिक सरल 
और प्रारम्भिक है ।१ वेस्सन्तर जातक (५४७) के प्रकृति-वर्णत का साम्य 
इसी प्रकार वाल्मीकि के प्रकृति-वर्णन से है और इस जातक की कथा के साथ राम 
की कथा में भी काफी सदुशता है ।* महाभारत के साथ जातक की तुलना अनेक 
विद्वानों ने की है । उनके निष्कर्षों को यहाँ सक्षिप्ततम रूप में भी रखना वास्तव 
में बड़ा कठिन है। सब से बडी बात यह है कि महाजनक जातक (५३९) के 
जनक उपनिषदों और महाभारत के ही ब्रह्मन्नानी जनक हे ।५ इसमें लनिक भी 
सन्देह नहीं । मिथिला के प्रासादों को जलते देखकर जनक ने कहा था 'मिथि- 
लायां प्रदीप्ताया न में दह्यति किचन! (महाभारत १२-१७, १८-१९, २१९- 
५०) । ठीक उनका यही कथन हमे महाजनक जातक (५३९) में भी मिलना 
है तथा ४०८ और ५२५ सख्याओ के जातको में भी । अत दोनों व्यक्ति एक हे. 
इसमें तनिक भी सन्देह का अवकाश नहीं। इसी प्रकार ऋष्य शुद्ध (पालि 
इसिसिज़ु ) की पूरी कथा नछितिका जातक (५२६) मे है । युधिष्ठिर (युधि- 
ट्ठिल) और बविदुर (विधूर) का संवाद जातक-संख्या ४९५ में हैं। कृणाल 





१. अधिक प्रभाणों के लिए देखिये, वहाँ, पृष्ठ ४-५ 

२ कुछ उद्धरणों के लिए देखिये जातक (प्रथम खंड) पृष्ठ २५ पद-संकेत १ 
(भदन्त आनन्द कौसल्यायन का अनुवाद) 

हे. इंडियन लिटरेजर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १४७, पद-संकेत ४ 

४. बिटरनित् : इंडियन लिटरेचर, जिल्‍द दूसरी, पृष्ठ १५२ 

५. रायस डेजिड्स : शृद्धिस्ट इंडिया, पृष्ठ २६, विन्टरनित्श : इंडियन लिटरेचर, 
जिल्द दूसरी, पृष्ठ १४६; हेमचन्द्र राय चौधरी : पोझिटिकल हिस्ड़ी आँव 
एन्शियस्ट इंडिया, पृष्ठ ३६-३७ (ततीय संस्करण, १९३२), आदि, आदि 
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जातक (५३६) म कण और द्रौपदी की कथा हैं। इसी प्रकार घट जातक 
(३५५) में कृष्ण द्वारा कस-वव और द्वारका बसाते का पूरा वर्णन है । महा- 
कण्ह जालक (४६९) निभि जातक (५४१) और महानारदकस्सप जातक 
(५४४) में राजा उम्ीनर ओर उसके पुत्र थिवि का वर्णन है । सिवरिजञातक 
(४९९) म भी राजा शिवि की दान-पारमिता का वर्णन है ।अत कहानी 
मलत बौद्ध है, इसमे सन्देह नहीं। महाभारत में १०० ब्रह्मदत्तो का उल्लेख 
है २८२३)१ सम्भवत ब्रह्मदत किसी एक राजा का नाम न होकर राजाओं का 
सामान्य विज्लेषणर था जिसे १०० राजाओ ने धारण किया। दुम्मेध जातक 
(५०) म भी राजा और उसके कुमार दोनो का नाम ब्रह्मदत्त बताया गया है । 
इसी प्रकार गगमाल जातक (<२१) से कहा गया है कि ब्रह्मदत्त कुल का ताम है । 
ससीम जातक (८११) कुम्मासपिड जातक (४१५) अट्ठान जातक (४२५) 
लोमस्सकम्सप जातक (४३३) आदि जातकों की भी यही स्थिति हैं। अत 
जातका म आय हुए ब्रह्मदत केवल एक समय' के पर्याय नहीं हैँ ऐसा कहा जा 
सकता है। उनम कुछ न कुछ ऐतिहासिकता भी अवश्य हैँ । रामायण और 
सहाभारत के अतिरिक्त पतजलि के महाभाष्य म भी जातक-गाथाएँ उल्लिखित 
क्र * प्राचीन ज्न साहित्य में भी? और पचतन्त्र, हितोषपदेश, वेताल पवविशति, 
कथासरित्सागर तथा पैशाचीप्राकृत-निबद्ध 'बड््‌डकहा' (बृहत्कथा) मे भी जातक 
का प्रभाव किस प्रकार स्पण्ठत उपलक्षित है इसके निरदर्शत के लिए तो कई 
महाग्रन्थां को जावश्यकता होगी । 

'जातक' न विदेशी साहित्य को भी क्सि प्रकार प्रभावित किया है और 
क्सि प्रवार उसके माध्यम से बुद्ध-जचनों का गमन दूरस्थ देशों मे, यूरोप तक, 
हुआ हैं इसकी कथा भी बडी अद्भुत है। जिस प्रकार जातक-कथाएँ समुद्- 
मार्ग से छक्ा बरमा सिआम, जावा, सुमात्रा, हिन्द-चीन आदि दक्षिण-सूर्वी 
एशिया कंदेशाका गई जोर बह स्थापत्य-कला आदि म॒ चित्रित की गईं, उसी प्रकार 
स्थर-माग स हिन्दुवश और हिमालय को पार कर यच्छिमी देशों तक उनके 


१. मिलाइये “शत बे ब्रद्मवत्तानाम्‌” (मत्स्य पुराण) 
२. जर्नेल आँब रॉयल एशियाटिक सोसायटी, १८९८, पृष्ठ १७ 
३. बिन्टरनित्श इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १४५, पद-संकेत २ 


( २९५ ) 


पहुँचने की यात्रा भी बडी लम्बी और मनोहर है । पिछले प्रास-साठ वर्षों की 
ऐतिहासिक गवेबणाओ से यह्‌ पर्याप्त रूप से सिद्ध हो चका है कि बद्ध-पूर्व काल में 
भी विदेशों के साथ भारत के व्यापारिक सम्पर्क थे। बावेर जातक (३२९ ) और मुसन्धि 
जातक (३६०) में हम इन सम्बन्धों की पर्याप्त कक देख ही चुके ह । द्वितीय- 
शताब्दी ईसवी पूर्ष से ही अलसन्द (अलेक्जेन्डिया) जिसे अलछ्षेन्द्र (अलेक्ज- 
नडर) ने बसाया था, पूर्व और पश्चिम की सस्क्ृतियों का मिलन-केन्द्र हो गया था । 
वस्तुत पश्चिम में भारतीय साहित्य और विशेषत जातक-कहानिया की पहुँच 
अरब और फिर उनके बाद ग्रीक लोगों के माध्यम से हुई । पञुचतन्त्र में अनेक 
जातक-कहानियाँ विद्यमान ह यह तथ्य सवविदित हैं। छठी शत्ताब्दी ईसवी 
में पचतन्त्र का अनुवाद पहलवी भाषा म किया गया। आपठवी शताब्दी से 
“कलेला दमना' जीर्षक से उसका अनवाद अरबी म किया गया। कलेला 
दमना' शब्द ककट' और दमनक' के अरबी रूपान्तर हैं । पन्द्रहवी शताब्दी में 
पचतत्र के अरबी अनुवाद का जर्मन भाषा म अनुवाद हुआ, फिर घीरे-धीर सभी 
यूरोपीय भाषाओं में उसका रूपान्तर हो गया। यह हमने पचतन्‍्त्र के माध्यम 
से जातक-कथाआ। के प्रसार की बात कही है । वास्तव में सीधे रूप से भी जातक 
ने विदेशी साहित्य को प्रभावित किया है और उसकी कथा भी अत्यन्त प्राचीन है । 

ग्रीक साहित्य मे ईसप की कहानियाँ प्रसिद्ध है । फ्रंच, जमंन और अग्रज 
बिठ्वानों की खोज से सिद्ध कै कि ईसप एक ग्रीक थे, यद्यपि उनके काल क॑ विषय 
में अभी पूर्ण निश्चय नहीं हो पाया हैं। ईसप की कहानियों का यूरोपीय साहित्य 
पर बडा प्रभाव पडा है और विद्वानों के द्वारा यह दिखा दिया गया हैं कि ईसप की 
प्राय प्रत्येक कहानी का आधार जातक है ।" यही बात अलिफलेला की कहा- 
निया के सम्बन्ध में भी है। समुग्ग जातक (४३६) का तो सीधा सम्बन्ध 
अलिफलेला को एक कहानी से दिखाया ही गया है।* अन्य अनेक कहानिया की 





३. रायस डेबिड्स : बद्धिस्ट बर्थ स्टोरीज्ञ, पृष्ठ ३२ (भूमिका) 
२. बेखिये डा० हेमचन्द्र राय चौधरों का “बुद्धिस्म हन वेस्टर्न एशिया” शीर्षक 


लेख डा० विसलाजरण लाहा द्वारा सम्पादित बुद्धिस्टिक स्टडोज” में, पृष्ठ 
२३९-६४० 
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भी तुझना विद्वानों ने की है ।* आठवी शताब्दी में अरबो ने यूरोप पर आक्रमण 
किया । स्पेन और इटली आदि को उन्होंने रोद डाला। उन्हीं के साथ जातक- 
कहानियाँ भी इन देशो में गईं और उन्होने धीरे धीरे सारे ब्रोपीय साहित्य को 
प्रभावित किया । फ्रान्स के मध्यकालीन साहित्य मे पशु-पक्षी सम्बन्धी कहानियों की 
अधिकता है। फ्रेच विद्वानों ने उन पर 'जातक' के प्रभाव को स्वीकार किया है । 
बायबिल और विशेषत सन्त जोन के ससमाचार की अनेक कहानियों और उप- 
माओ की तुलना पालि त्रिपिटक और विदज्येषत जातक' के इस सम्बन्धी विवरणों 
से विद्वानों ने की है । ईसाई धर्म पर बौद्ध धर्म का पर्याप्त प्रभाव पडा है, यह अब 
प्राय निविवाद माना जाने लगा है। इस प्रभाव में अन्य अनेक तत्त्वों के अतिरिक्त 
'जातक' का भी काफी सहयोग रहा है । ईसाई सन्त प्लेसीडस की कथा की तुलना 
न्यग्रोधाराम जातक (१२) की कथा से की गई है, यद्यपि विन्टरनित्ज़ ने उसमे 
अधिक साम्य नही पाया हैं ।* पर सब से अधिक साम्य तो मध्य-युग की रचना 
बरलाम एण्ड जोसफत' का जातक के बोधिसत्व' से हैं । इस रचना में, जो 
मूलन छठी या सातवी शताब्दी ईसवी में पहलवी में लिखी गई थी, भगवान्‌ 
बुद्ध की जीवनी ईसाई परिधान में वणित की गई हूँ। बाद में इस रचना 
के अनवाद अरब, सीरिया इटली और यूरोप की अन्य भाषाओं में हुए । 
“जोसफत' शब्द अरबी युदस्तफ' का रूपान्तर है, जो स्वय सस्कृत 'बोधिसत्व' 
का अस्बी अनुवाद हैं। ईसाई धर्म मे सन्‍त 'जोसफत' को (जिनका न केवल 
चाम, वल्कि पूरा जीवन बोधिसत्व-बुद्ध का है) ईसाई सन्त के रूप से स्वीकार 
किया गया है ।१ यह एक बडी अद्भूत किन्तु ऐतिहासिक रूप से सत्य बात है । 
श्रीमती रायस डेविड्स ने तो शेक्सपियर के मर्चेट आँव वेनिस मे 'तीन डिबियो! 
तथा 'आध सेर मास' के बर्णन मे तथा 'ऐज यू छाइक इट' में 'बहुमुल्य रत्नो' के 
विवरण में जातक के प्रभाव को दृढ़ निकाला है, एवं स्लेवोनिक जाति के साहित्य 
१. सिलाइये विन्टरनित्ज्ञ : इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १३०, पद-संकेत 
२, आदि, आदि । 
२. इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १५०, पद-संकेत २ 
३. देखियें जातक (प्रथमखंड) पृष्ठ३०, पद-संकेत १ (बस्तुकथा ) 
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म तथा प्राय सभी पूर्वी यूरोप के साहित्य मे 'जातक' के प्रभाव की विद्यमानता- 
दिखाई है ।” भिक्षु शीलूभद्न से पर्याप्त उदाहरण देकर सिद्ध किया है कि निमि. 
जातक (५०४१) ही चौदहवी शताब्दी के इटालियन कवि दंते की प्रसिद्ध रचना 
(07९79 (७७४९७॥४७) का आधार है ।* जर्मन विद्वान्‌ बेनुफे न जातक' 
को विश्व के कथा-साहित्य का उद्गम कहा है, जो तथ्यों के प्रकाश म अतिश- 
बोक्ति नही कहा जा सकता। इस प्रकार भारतीय साहित्य और सस्क्ृति के 
साथ विश्व के साहित्य और सभ्यता के इतिहास में 'जातक' के स्थान और 
महत्व के इस सक्षिप्त दिग्दर्शन के बाद अब हम खुहक निकाय के अन्य ग्रन्थों पर 
आत्ति ह । 
निद्देस 

निदहेस के दो भाग है, महानिदेंस और चुल निदेंस। महानिद्ेस सृत्त-निपात 
क अदठक वग्ग की व्याख्या हैं। इसी प्रकार चूल निद्देस एक प्रकार सूुत्त-निपात 
के ही खसग विसाण सृत्त और पारायण की व्याख्या है । इस प्रकार पूरा निदेस 
सत्त-निपात के एक भाग की ही अट्ठकथा है। परम्परा से यह सारिपृत्र की 
रचना बताई जाती है। 'महानिद्ेस' में हमे उन स्थानों, देशो और बन्दरगाहो 
की सूची मिलती हैं जिनके साथ भारत का व्यापार पाँचवी-छठी शत्ताब्दी 
ईसवी पृव होता था । समद्र नदी और स्थछ के कौन-कौन से मार्ग थ. इसका 
भी पूरा विवरण हमे यहाँ मिलता है । 
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[06 घंघार ० एशाएप78 दिशा गाए पाढल सिन्हा ०७ विपा096 
बद्धिस्ट बर्थ स्टोरीज्ष, पृष्ठ १२ (भूमिका) 

२. देखिये उनका [500९॥0९ ० ४86 30 फ्म्ना॥ ]॥8४88 00 उि०ए6शश 
7.0(८:/४४प7८ ” झोेक लेख, महायोधि, जनवरी १९५०, पृष्ठ १०-१६; 
सिलाइये दि बुद्धिस्ट, जनवरो, १९४८, पृष्ठ ११८-१२० (कोलूस्वो, सिहल ), 


( २९८ ) 
अयटिसस्मिदामग्ग 


इस ग्रन्थ का विषय अहेत्‌ के प्रतिसवित्‌ सम्बन्धी ज्ञान का विवेचन है। 
सम्पूर्ण ग्रन्थ मे तीन मुख्य भाग है, जिनमे से प्रत्येक में १० परिच्छेद हू। इस 
ग्रन्थ का सम्बन्ध शैलो और विषय दोनो की दृष्टि से अभिधम्म पिटक से अधिक 
है। इसका कुछ विवरण हम आगे अभिषम्म पिटके का विवेचन करते समय 
करेंगे। 
जअपदान नि हे 

अपदान (स० अवदान) खुहक-निकाय के उत्तरकालीन ग्रन्थों में से हू। इसम 
बौद्ध भिक्षुओं और भिक्षुणियों के पूर्व जन्मों के महान्‌ कृत्यों का वर्णन हैं। जातक 
के समान इसकी भी कहानी के दो भाग होते हे, एक अतीत जत्म-सम्वस्धी और 
दूसरा वर्तमान (प्रत्युत्पन्न) जीवन-सम्बन्धी । अपदान दो भागों में विभक्तत है 
शेर-अपदान और थे री-अपदान । थेर-अपदान में ५५ वर्ग ह और प्रत्येक वर्ग में १० 
अपदान हे। थेरी-अपदान में ४ वर्ग हे, जिनमे भी प्रत्येक में १० अपदान हे। 
साहित्य या इतिहास की दृष्टि से इस ग्रन्थ का कोई विश्येप महत्व नहीं है। हां, 
इसी ग्रन्थ पर सस्क्ृत बौद्ध साहित्य का अवदान-साहित्य अधिकांशत आधारित है, 
यह इसका एक महत्त्व अवश्य कहा जा सकता हैं। 'अपदान' में चीती लोगों के 
व्यापारार्थ उत्तरी पजाब में आने का उल्लेख हैं । 
चुद्धवंस * 

बुद्धवस २८ परिच्छेदों का एक पद्मात्मक ग्रन्थ ह, जिसमें गौतम बुद्ध और 
उनके पूर्ववर्ती २८ अन्य बुद्धों की जीवनियो का विवरण हैँ । गौतम बुद्ध के जीवनी 
सम्बन्धी अशझ को छोड कर शेष तो प्राय पौराणिक ढग का ही है, अत उसका 
महत्त्व भी केवछ उसी दिशा में समभना चाहिए। 
चरियापिटक* 

चरियापिटक में भगवान्‌ बुद्ध के (व जन्मों की चर्याओ का वर्णन है, जिसमे 


२. २. इनके वेबनागरो संस्करण भिक्षु उत्तम द्वारा प्रकाशित किए जा चुके हे, 
जिन्हें महापंडित राहुल सांकृत्यायन, भदन्त आनन्द कौसल्यायन तथा भिक्षु 
जगडीश कादयप से सम्पादित किया है। चरियापिटक' का देवनागरी 


लिपि में सम्पादन डा० विमलाचरण लाहा ने भी किया है, जिसे मोतोरूल 
बनारसीदास, लाहोर, ने प्रकाशित किया था। 


( २९९ ) 


न्यह दिखाया गया है कि किस प्रकार भगवान्‌ ने नाना पारमिताओं को पूरा किया 
था। दस पारमिताओ में से यहाँ केवल सात का उल्लेख है, यथा दान, णील, 
नैप्कम्य अधिप्ठान, सत्य, मैत्री और उपेक्षा। प्रज्ञा, वीर्य और क्षान्ति का वर्णन 
नहीं है। सम्पूर्ण ग्रन्थ ६ परिच्छेदों मे हे जिनमे कुल मिला कर २५ जीवन-चर्याओ 
का वणन है। प्रत्येक जीवन-चर्या का बर्णत एक जातक-कथा सा लगता है जिसे 
गाथात्मक रूप दे दिया गया है। नाम-साम्य भी दोनो में पूरा हैं। उदाहरण के 
लिए 'अकित्ति-चरिय' “अकित्ति-जातक' का रूपान्तर मात्र है। इसी प्रकार 'सख- 
चरिय सखपालजातक के, “कुरुधम्म चरिय' 'कुर॒ंधम्म जातक' के तथा इसी प्रकार 
शेष चर्याएँ प्राय उसी नाम के जातक क पद्मात्मव रूपान्तर मात्र है। जातक से 
अत्यन्त सम्बन्धित होते हुए भी चरियापिटक का बलात्मक रूप उस कोटि 
तक नहीं पहुँच पाया है। बेंसे कई मनोहर गाथाएँ भी यत्र-तत्र दिखाई 


पा 


पहला ह। 


चरियापिटक' की पत्येक चर्या' की तुलना किस जातक से हैं, यह 
लिम्नलिखित तालिका से स्पष्ट होगा। 


१--दान पारमिता 


२ अकित्ति चरिय--अकित्ति जातक (४८०) 

२ सख चरिय--सखपाऊर जातक (५२४) 

३. कुरुधस्म चरिय--क्रुरुघम्म जातक (२७६) 

४ महासुदस्सन चरिय--महासुदस्सन जातक (९५) 
महागोविन्द चरिय--महोग्रोविन्द सुत्तन्त (दीघ निकाय) 
निमिराज चरिय--निर्मि जातक (५४१) 

चन्दकुमार चरिय--खड हाल जातक (५४२) 

सिविराज चरिय--सित्रि जातक (४९९) 

वेस्सस्तर चरिय--वेस्सन्तर जातक (५४७) 

१०. ससपडित चरिय--सस जातक (३१६) 
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[ ३०० ) 
२--सील पारमिता 


सौलवनाग चरियं--सीलवनाग जातक (७२) 
भूरिदत चरिय--भूरिदतत जातक (५४३) 
चस्पेय्य नाग चरिय--चम्पेब्य जातक (५०६) 
चूल बोधि चरिय--चुल्लबोधि जातक (४४३) 
महिसराज चरिय--महिस जातक (२७८) 
ससराज चरिय--सस जातक (४८२) 

मातंग चरिय--मातग जातक (४९७) 
धम्माधम्मदेवपुन्त चरिय--धम्म जातक (४५७» 
जयदिंस चरिय--जयहिस जातक (५१३) 
संखपाल चरियं--सखपाल जातक (५२४) 


३--नेक्खम्म पारमिता 
यूधल्‍ुजय चरिय--युवज्जय जातक (४६० ) 
सोमनस्स चरिय--सोमनस्स जातक (५०५) 
अयोघर चरिय--अयोशरर जातक (५१०) 
भीस चरिय--भिस जातक (४८८) 
सोणपण्डित चरियं--सोणनन्द जातक (५१०) 


४--अधिटद्रान पारमिता 
तेमिय चरियं--तेमिय जातक (५३८) 


४--सच्च पारमिता 
कपिराज चरिय--कपि जातक (२५०) 
सच्चसब्हय चरिय--सच्चकिर जातक (७३) 
वट्नपोतक चरिय--वट्र जातक (३५) 
मच्छराज चरिय--मच्छ जातक (३४) 
कष्हदीपायन चरिय॑--कण्हदीपायन जातक (४४४) 
सुतसोम चरिय--महासतसोम जातक (५३७) 


जा. जैक 


जहर 


छू 


+ न 


( ३०१ ) 
६--मैत्री पारमिता 


सुवष्णसाम चरियं--सस जातक (५४०) 
एकराज चरिय--एकराज जातक (३०३) 


७--डउपेक्खा पारमिता 


महालोमहस चरिय--लोमहस जातक (१९४) 


चौथा अध्याय 


विनय-पिटक 


त्रिपिटक में विनय-पिटक' का स्थान 

विनय-पिटक बौद्ध सघ का संविधान हैं। अत. धार्मिक दृष्टि से उसका बडा 
महत्त्व है | बृद्ध-धर्म का प्रथम तीन शताब्दियों वा इतिहास विनय-पिटक सब धी 
विवादों और मतभदी का ही इतिहास हे। शास्ता के महापरिनिर्वाण के बाद ही 
क्षुद्रानक्षद्र! विनय-सम्बन्धी नियमों को लेकर भिक्षु-सध में विवाद उठ खडा 
हुआ था, जिसका प्रथम सध-भेदक परिणाम वेशाली की सगीति में दुष्टिगोचर 
हुआ ओर बाद में तृतीय सगीति तक आते आते बह अष्टादश निकायो के रूप में 
पूर्णत प्रस्फूटित हो गया। यह बात नही है कि इसके अन्य कारण न रहे हो, किन्तु 
विनय-विपरीत आवरण एक प्रमुख कारण था। यही कारण है कि स्थविरवाद 
बौद्ध धर्म की परम्परा ने विनय-पिटक' को अपनी धर्म-साधना मे सदा एक अत्यन्त 
ऊँचा स्थान दिया हैँ। बुद्ध के जीवन-काल में ही उनके विद्रोही शिष्य देवदन ने 
विनय-सम्बन्धी नियमों में कुछ अधिक कंडाई की माँग की थी। उसने उस 
स्वतत्रता के विरुद्ध ही, जो तथागत ने अपने शिष्यो को दी थी, विद्रोह किया था । 
इसी प्रकार कौशाम्बिक भिक्षुओ के दुव्यंबहार के कारण भगवान्‌ को खिन्न हो कर 
एक बार भिक्ष-सघ को कुछ काल के लिए छोड कर एकान्त-वास के लिए जाना 
पडा था। इन सब बातो से स्पष्ट था कि भगवान्‌ ने जिस धम्म का उपदेश 
दिया था उसका साक्षात्कार बिना जीवन की पवित्रता के असम्भव था। उस 
पवित्रता के सम्पादन के लिए जिस साधन-मार्ग की आवद्यकता थी उसका वास्त- 





१. महापंडित राहुल सांकृत्यायन हारा अनुवादित, सहाबोधि सभा, सारताव 
१९३५; २० 4० ददेकर ने विनय-पिटक के 'पातिसोक्ख” अंश का सागरो 
लिपि में सम्पादन किया है। 


( रेणग्३े ) 


विक उपदेश तो उनके 'धम्म' में ही दे दिया गया था, किन्तु भिक्षु और भिक्षणी 
संघो की स्थापना के बाद, उनमें कुछ असंयमी और अ-वैराग्यवान व्यक्तियों के 
भी स्वाभाविक रूप से प्रविष्ट हो जाने के कारण, उनकी व्यवस्था को कुछ बाह्य 
नियमों में भी बाधने की आवश्यकता थी। यही कारण हैं कि हम विनय-पिटक में 
नाना प्रकार के नियमों का प्रशापन बुद्ध-मुख से हुआ देखते हे, जिनके प्रज्ञापन 
करने की उनके अपने उस प्राथमिक उपदेश-काल में, जब तपस्सु और भल्लिक जैसे 
उपासक केवल बुद्ध और धम्म की शरण जाते थे (सघ की स्थापना ही उस समय 
नहीं हई थी, अत स्वभावत. पारिभाषिक अर्थो मे वितय-सम्बन्धी नियमों की भी 
नहीं) कोई आवश्यकता ही नही थी ।” बृद्ध-अमं की साधना का यह वह युग 
था जब वद्ध कह सकते थे-- 

“थे सया सावकानं सिक्‍लापद पञ्जतं, ते मम सावका जोवितहेतु पि 
नातिक्कमबन्ति (अंगुत्तर-निकाय) अर्थात्‌ “जिन शिक्षापदों (सदाचार-नियमों) 
झा मेनें उपदेश किया है, उनको मेरे शिष्य अपने प्राणों के लिये भी कभी 
नहीं तोड़ते ।” ह 
उस समय शिक्षा-पद थे, किस्तु वे धर्म मे ही अन्तहित थे। बोधिपक्षीय धर्मों की 
भावना और तदनुकूल आचरण स्वयं अपने आप में चित्त और काया की विवृद्धि 
के लिए एक अद्वितीय मार्ग था। चार आर्य-सत्य, आर्य अष्टागिक मार्ग आदि सभी 
उस साधना के अंग थे। चार स्मृति-प्रस्थानों के विषय में तो स्वय भगवान्‌ ने 
कहा हे “शिक्षुओ ' प्राणियों की विशद्धि के लिए. निर्वाण के साक्षात्कार 
के लिए, यही अकेला सर्वोत्तम मार्ग है ।” कहने का तात्पर्य यही है कि जब 
भगवान्‌ बुद्ध ने प्रारम्भ से ही सभी पाप-कर्मो को न करने, सभी कुशरू कर्मों 
को करने और चित्त को संयमित कर उसे शुद्ध रखने का आदेश देते हुए अपने 
धम्म को प्रकाशित किया, तो विनय” उसमें स्वय अपने आप सम्मिलित था। 
लौकिक सफलता और मसहत्व-प्राप्ति के रिए भी जब संयम, या जिसे आज अनु- 
शासन कहा जाता है, इतना आवश्यक है, तो ब्रह्मचर्य के उस महत्‌ उद्देश्य के 





१. बह्षपि बिनय-पिटक के बर्णवानुसार यह काल बहुत कम दिन रहा, किन्तु इसको 
सो पविज्नता तो बहुत दिन रही। 


[ डेली ) 


बलिए, जिसकी महत्ता सभी लौकिक और पारलौकिक उद्देश्यों को अतिक्रमण करती 
है, कितना आवश्यक था, इ्सका सर्वोत्तम दर्शन हम बृद्ध-उपदेशो में ही होता 
है। स्वभावत शास्ता के धम्म और विनय दोनों एक चीज है, एक ही वस्तु के 
दो पहल हे। उनके सामासिक स्वरूप 'धम्म-विनय' का भी यही रहस्य है । 

जब कि बृद्ध-मन्तव्य के अनुसार धम्म और विनय का एक साही 
महत्त्व है, 'विनय-पिटक' के नियम शास्ता के शासन के बाहरी रूप मात्र 
है। उनका मानसिक आधार निश्चित होते हए भी स्वय उनका प्रजापन उस 
अवस्था का सचक है जब संघ में प्रविष्ट कुछ अ-सयमी भिक्ष तथागत-प्रवेदित 
धर्म के विरुद्ध आचरण करने लगे थे। जब तक यह बात नहीं हई तथागत को 
नियम विधान करने की आवद्यकता नहीं हुई। ध्षमंसेनापति के साथ भगवान्‌ 
के इस सलछाप से यह बात स्पष्ट होगी। धर्मसेनापति सारिपृत्र भगवान्‌ 
से प्रार्थना करते है “भन्‍्ते ! भगवान्‌ शिष्यो के लिए शिक्षा-पद का विधान करे, 
आतिमोक्ष का उपदेश करे, जिससे कि यह ब्रह्मचयं चिरस्थायी हो। भगवान्‌ 
कहते है, “सास्पुत्र ' ठहरो, तथागत काल जानेगे। सारिपुत्र ' झास्ता तब तक 
आावको (शिष्यो) के लिए शिक्षा-पद का विधान नहीं बरते प्रातिमोक्ष का उपदेश 
नही करते, जब तक कि सघ में कोई चित्त-मल वाले धर्म (पदार्थ) उत्पन्न नहीं 
होते। सारिपृत्र ' जब यहाँ सघ में कोई चित्त-मल को प्रकट करने वाले धर्म पैदा 
हो जाते है, तो उन्ही का निबारण करने के लिए उन्ही के प्रतिघात के लिए, 
शास्ता श्रावको को शिक्षा-पद का विधान करते हे, प्रातिमोक्ष का उपदेश करते 
ध्ज (अभी तो) सारिपुत्र' सघ मल-रहित, दुष्परिणाम-रहित, 
कालिमा-रहित, शुद्ध, सार में स्थित है । इन पाँच सौ भिक्षुओं से जो सब 
से पिछडा सिक्ष हैं, वह भी स्रोत-आपत्ति फल को प्राप्त, दुर्गंति से रहित और 
स्थिर सबोधि-परायण है। “! अत निश्चित हैँ कि वितर सम्बन्धी नियमों का 
उपदेश जैसे कि वे विनय-पिटक में निहित है, भगवान्‌ के द्वारा 'धर्म्म' के बाद 
दिया गया जब कि अधिक मल-प्रस्त व्यक्ति उसके आधार पर अपना सुधार 
सही कर सके। 


अल के अमवात अल 


5. विनय-पिटक, पाराजिका १ 
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एक बार शिक्षापदों ओर प्रातिमोक्ष-सम्बन्धी नियमों का ग्रज्ञापन करने के 
बाद संघ की स्थिति के लिए वह अत्यन्त आवश्यक हो गया। किन्तु शास्ता यह 
जानते थे कि एक बार आन्तरिक संयम से च्यूत हो जाने के बाद उसे बाहरी नियमों 
के बन्धन में बाँध कर नही रक्‍्खा जा सकता था। भिक्षुणी-संघ की स्थापना के 
समय भिक्षुणियो के लिए जीवन-पर्यन्त पाल़नीय आठ गुरु धर्मों (बडी शर्तों) का 
विधान करते समय ही शास्ता को यह प्रतिभान हो गया था कि यह बाहरी रोक- 
थास अधिक दिन तक चल नही सकती। “आनन्द ! जैसे आदमी पानी को रोकने 
के लिए, बड़े तालाब की रोक-थाम के लिए, मेंड बाँघे, उसी प्रकार आनन्द ' मेने 
रोक थाम के लिए, भिक्षुणियों को जीवन भर अनुल्लघनीय आट गुरु धर्मों को 
स्थापित किया ।” फलत “आनन्द ! अब ब्रह्मचर्य चिरस्थायी न होगा, सद्धमं पाँच 
सौ वर्ष ही ठहरेगा।” विचार-स्वातन्त्य की महत्त्वानुभूति पर आश्वित बुद्ध-मन्तब्य 
कभी मनुष्य को बाहरी नियमों के बन्धन में बाँधने वाला नहीं हो सकता था। 
जो कुछ भी नियम उन्होंने आवश्यकतावश भ्रज्ञप्त किये थे, उनमें से अनेक 
ऐसे भी हो सकते थे जो उसी युग और परिस्थिति के छिए अनुकूल हो और 
जिनका सा्वंकालिक या सावंजनीन महत्त्व प्रतिष्ठापित करना उसी बुद्धिहीनता, 
सकुचित वृत्ति और सच्चे उद्देश्य को छोड़ कर बाहरी रूप की ओर दौड़ने की प्रवृत्ति 
का सूचक हो, जो धर्म-साघनाओ के इतिहास में अक्सर देखा जाता है, इसकी भी 
पूरी अनुभूति भगवान्‌ बुद्ध को थी, यह हम परिनिवृत्त होने से पहले उनके इस 
आदेश में देखते हे इच्छा होने पर संघ मेरे बाद क्षुद्रानुक्षुद्र (छोटे-मोटे) शिक्षा 
पदों को छोड़ दें ।'' संघ बाहरी बन्धन अनुमव न करे, इसीलिए उन्होने अपने बाद 
किसी व्यक्ति को जान बूक कर उसका नेता तक नहीं चुना।" एकमाज्र “धम्स- 
विनय' रूपी नेता की शरण में ही उन्होंने भिक्षु-संघ को छोड़ा । उन्होने तो यहाँ 
तक कह दिया “भिक्षुओ ! मेने बेड़े की भाँति निस्तरण के लिए तुम्हें धर्म का उपदेश 
दिया है, पकड़ रखने के लिए नही। धर्म को बेड़े के समान उपदिष्ट जान कर तुम 
धर्म को भी छोड़ दो, अधर्म की तो बात ही क्‍या ? ”* यही बात विधि-निषेध-परक 
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विनय-सम्बन्धी नियमों के विषय में भी कही जा सकती है । चेतन, (चित्त) को 
ही कम्म (कर्म) कहने वाले शास्ता का यह बाहरी नियम-विधान अन्तिम 
मन्तव्य नहीं हो सकता था, यह ऊपर के उद्धरणों से स्पप्ट है । किन्तु निर्बल, 
मल-प्रस्त मानवता के लिए और क्‍या किया जाय ? बाहरी नियम-विधानों से 
काम नही चलता, वे अपूर्ण ठहरते है, किन्तु उनके प्रज्ञापन किये बिना काम भी 
नहीं चलता ! जब सम्यक्‌ सम्बुद्ध ने मनुष्यों का शास्ता बतन! स्वीकार कर 
लिया, उनके बीच रहना-सहना, घूमना-फिरना स्वीकार कर लिया, सघ को 
धारण करना स्वीकार कर लिया, मनुष्यो को विशुद्धि रूपी निर्वाण के मार्ग पर 
लगाना स्वीकार कर लिया, तो उनकी चित्त-स्थिति के लिए अनुकूल नियम- 
विधाम भी वे क्‍यों नही करते? उनके शिष्यों में जो प्रधान थे, वे स्वत ही भगवान्‌ 
के 'धम्म' के अनुसार आचरण करते थे। अत. उन्हें अलग से विनय-सम्बन्धी 
नियमों का उपदेश करने की आवद्यकता नही थी । किन्तु 'बहुजनो' मे अधिकाश 
तो मरू-प्रस्त प्राणी ही थे। उन्ही के पतन को देख कर भगवान्‌ से बाहरी नियमों का 
विधान किया, जिन्हें हम आज विनय-पिटक मे देखते है | इनमें से बहुत बुछ 
बाहरी होते हुए भी अधिकाश मानसिक भित्ति पर ही आश्रित है, जो बुद्ध-मन्तव्य 
की सब से बडी विशेषता है। सयुत्त-निकाय के भिक्‍खु-संयूत्त में किस प्रकार 
भगवान्‌ बुद्ध ने नन्द और तिस्‍्स तथा अन्य भिक्षुओं को विनय-सम्बन्धी नियमों 
को कडाई के साथ पालन करने का आदेश दिया है, यह हम पहले देख चुके हें । 

१. खेतनाहूं भिक्‍लये कम्सं ध्दासि। चेतयित्वा हिं कम्म करोति कायेन वाजाय 
मनसा वा। अंगृत्तर-निकाय । 

२. केवल व्यावहारिक अर्थ में। वास्तव में तो संघ की पूरो व्यवस्था करते हुए भी 
भगवान्‌ सदा निलिप्त हो रहे । जब आनन्द उनसे अन्तिम समय पर भिक्ष-संघ 
के लिए कुछ कहने के लिए प्रार्थना करते हे, तो भगवान्‌ कहते हे, “आनन्द ! 
जिसको ऐसा हो कि में सिक्षु-संघ को घारण करता हूँ . . . . यह जरूर 
आलन्द ! भिक्षु-संघ के लिए कुछ कहे । आनन्द ! तथागत को ऐसा नहीं है।” 
एक ओर स्थान पर भगवान्‌ अपनी निलूपता का साक्ष्य देते हे 'मासन्दिय! धर्मों 
का अल्वेषण कर के सुर से यह कहता हूं' यह घारणा नहीं हुई” 


( ३०७ ) 


अन्य भी अनेक उदाहरण दिये जा सकते है, जहाँ भगवान्‌ बुद्ध ने विनय सम्बन्धी 
नियमो को पूरी तरह पालन करने का भिक्षुओ को उपदेश दिया है । जब तक भग- 
वान्‌ जीवित रहे, तब तक उनके व्यक्तित्व और साक्षात्‌ सम्पर्क से मनुष्यों 
को प्रेरणा मिलती थी । किन्तु उनके परिनिर्वाण के बाद तो विनय-सम्वन्धी नियम 
हो संघ की एकला और मौलिक पवित्रता के एक मात्र मापदंड रह गग । उसके बाद 
बीद्ध सध में बिनय-पिटक का जो महान्‌ आदर और गौरव प्रतिष्ठापित हुआ 
बह उसकी सकोणंता या साम्प्रदायिकता का द्योतक नही था । वह भिक्षुओं की उस 
व्यग्रता का द्योतक था जिसके साथ वे 'छिले शख की तरह निमेल' (शंख- 
लिखित) शाक्य-मुनि के शासन को उसकी मौलिक पवित्रता में रखना और 
दखना चाहते थे। उनका वह प्रयत्न बेकार नहीं गया है, यह हम आज भी 
देख सकते ह। वैशाली की समीति के अवसर पर ही धर्म-वादी भिक्षओं ने किस 
प्रकार भगवान्‌ के मौलिक उह्देश्यों की रक्षा की, यह हम उसके विवरण में (द्वितीय 
अध्याय में) देख चुके हैं। छका, बरमा और स्याम के भिक्ष-संघो के इति- 
हास में किस प्रकार विहार-सीमा और पारुपण (चीवर को दोनो कन्ध्रे ढेंक कर 
पहनना), एकसिक (चीवर को इस प्रकार पहनना, जिससे एक कन्धा, 
दाहिना कन्धा खुला रहे) आदि अल्प महत्व के विनय-सम्बन्धी प्रश्नों को 
लेकर भी उत्तरकालीन यगो मे जो वाद-विवाद होते रहे है वे न केवल उन देशो 
में बद्ध-धर्म के जीबित स्वरूप में विद्यमान होने के प्रमाण है, बल्कि उसे उसी 
मौलिक, अक्षुण्ण पवित्रता के साथ रखने की व्यग्रता के भी अविवाद लक्षण हैं । 
अल स्थविरवादी बौद्ध धर्म के क्षेत्र मे बिनय-पिटक की जो प्रतिष्ठा प्रारम्भिक 
यग से अब तक रही है, वह एक जीवित ऐतिहासिक तथ्य है और ऊपर के 
तथ्यों को देखते हुए वह सार्थक भी है । 

» बौद्ध संघ में विनय-पिटक का सदा से कितना आदर रहा है और उसके 
उत्तरकालीन इतिहास के निर्माण मे उसका कितना बडा हाथ रहा है, यह ऊपर के 
विवरण से स्पष्ट है। वास्तव में भिक्षु-सघ ने अत्यन्त प्राचीन काल से उसे सत्त- 
पिटक से सी अधिक ऊँचा स्थान दिया है, क्योंकि उसे ही उन्होने बुध-शासन की 
आय साना हैं। उनका विश्वास रहा हैँ कि जब तक विनयं-पिटक अपने मौलिक, 
विशद्ध रूप में रहेगा तभी तक बुद्ध-शासन भी जीवित रहेगा और विनय-सम्बन्धी 


( ३०८ ) 


नियमों के अभ्यास के ल्प्त हो जाने पर बुद्ध-शासन भी लुप्त हो जायगा । विदी- 
षतः सिहल और स्याम के भिक्ष-सघ में अभी तक यह विश्वास दृढ है और वे विनय, 
सत्त, अभिधम्म यह त्रम महत्त्व की दृष्टि से जिपिटक का करते हे । विनय-सम्बन्धी 
मामलो में बरमी भिक्ष-सघ पर सिहली प्रभाव ग्यारहवी शताब्दी से ही रहा है ।' 
दोनो देशो मे बुद्धदत्त, बुद्धधघोष और धम्मपाल (चौथी-पाँचवी शताब्दी के प्रसिद्ध 
पालि अद्ठठकथाकार) के काल से लेकर ठीक आधुनिक काल तक विनय-पिटक 
पर विपुल व्याख्यापरक साहित्य की रचना हुई है. जो इन देशो में उसकी जीवित 
परम्परा का सूचक है। न केवल स्थविरवाद बौद्ध धर्म की परम्परा में ही बल्कि 
अन्य बीद्ध सम्प्रदायो मे भी विनय की महिमा स्‌ रक्षित है, फिर चाहे उनके विनय- 
पिटक का स्वरूप स्थविरवादी बौद्धों के विनय-पिटक से भले ही कुछ थोडा 
विभिन्न हो । चीन और जापान मे “रिश्शू' नामक बौद्ध सम्प्रदाय है, जिसका 
शाब्दिक अर्थ ही हैँ विनय-सम्प्रदाय' । यह सम्प्रदाय 'धम्मगत्तिक' विनय 
को ही अपना मुख्य आधार मानता हैँ । इस प्रकार विनय की प्रतिष्ठा सम्पूर्ण 
बौद्ध सम्प्रदायो मे समान रूप से पाई जाती है । 

ऐतिहासिक और साहित्यिक दृष्टि से भी विनय-पिटक का बच् सहत्त्व 
है । पिटक-साहित्य के कालानुक्रम के विवेचन मे हम देख चुके हैं कि विनय-पिटक 
के अनेक अश त्रिपिटक के प्राचीनतम अशो में से है। न केवल बुद्ध की जीवनी, 
बल्कि उनके द्वारा सघ की स्थापना, उनके जीवन-काल मे संघ का विकास, उसके 
नियम, उसका शासन, एवं बुद्ध-परिनिर्वाण के बाद १०० साल तक का उसका 
प्रामाणिकतम इतिहास, यह सब हमे विनय-पिटक से ही मिलता है । प्रथम दो 
बौद्ध संगीतियो के विषय मे किस प्रकार विनय-पिटक का विवरण प्राचीनतम और 
प्रामाणिकतम है, यह हम दूसरे अध्याय में देख चुके है । इसके अलावा बुद्ध के 
शिष्यो का परिचय, छठी-पाँचवी शताब्दी ईसवी पूर्वके भारत कासामाजिक विवरण, 
विशेषत. बुद्धकालीन संघ और तत्सम्बन्धी विवरण,इस सबके लिये विनय-पिटक के 





१. सिहलो विनय-पिटक सम्बन्धी ग्रन्यो के आधार पर हो बरमा में इस सम्बन्धी 


साहित्य की रचना हुई। देखिये मेबिल बोड : दि पालि लिटरेचर आऑँव बरमा, 
प्छ५ 
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समान अन्य कोई प्रामाणिक साधन हमारे पास नहीं हैं । साहित्यिक दृष्टि से 
यद्यपि विनय-पिटक का महत्त्व उतना नहीं दिखाया जा सकता क्योकि उसका 
अधिकांश भाग नियमो का प्रज्ञापक है जो अत्यन्त नीरस ही हो सकता 
है । फिर भी धम्मवक्कपवत्तन सृत्त' आदि गम्भीर बुद्ध-प्रवचन भी यहाँ 
रकक्‍्खे हुए हैं, जो उसके ऐतिहासिक अश के समान ही उसे महत्ता प्रदान 
करते हैं । 


विनय-पिटक का विषय और उसका संकलन-काल 


भिक्षु और भिक्षुणी सघ ही विनय-पिटक के एक मात्र विषय हे, ऐसा कहा 
जा सकता है । वह बौद्ध सघ का सविधान और एक मात्र आधार है | बौद्ध सघ 
की व्यवस्था, भिक्षु और भिक्षुणियों के नित्य-नेमित्तिक कृत्य, उपसम्पदा-नियम, 
देसना-नियम, वर्षावास के नियम, भोजन, वस्त्र, पथ्य-औषधादि सम्बन्धी निय्रम, 
सध के सचालन सम्बन्धी नियम, सघ-भेद होने पर संघ-सामग्री (संघ की एकता) 
सम्पादित करने के नियम, आदि नियम-समूह विनय-पिटक में बिवृत किये गये 
है । इन सभी नियमों का प्रज्ञापन भगवान्‌ बुद्ध के द्वारा ही हुआ है, ऐसी बौद्ध 
सघ की सामान्यत' मान्यता है । विनय-पिटक का सकलन, जैसा हम ने प्रथम 
सगीति के विवरण मे देखा है, धम्म या सुत्त-पिटक के साथ-साथ प्रथम संगीति 
के अवसर पर ही हुआ । उसके प्रारम्भ में ही हम आये महाकाश्यप को कहते 
देखते हे 'धम्म॑ च विनय॑ च सज्भायेय्याम” अर्थात्‌ “हम धम्म और विनय का संगा- 
यन करें” । अतः सुत्त और विनय के सकलन-काल मे कुछ ऐसा पूर्वापर स्थापित 
नहीं किया जा सकता, जैसा अक्सर पच्छिमी विद्वानों ने किया है । कुछ पच्छिमी 
विद्वानों (कर्न, पूसाँ आदि) ने बितय-पिटक को सुत्त-पिटक से पूर्व का संकलन 
माना है, कुछ (फ्रेक आदि) ने उसके बाद का भी । किन्तु ये दोनो हो मत 
निराधार हैं । सुत्त और विनय में अनेक उपदेश समान हे, विनय-सम्बन्धी अनेक 
उपदेश सुत्त-पिठक में भी मिलते हे, और सुत्त-पिटक के अनेक बुद्ध-धर्म और 
बुद्धजीवन सम्बन्धी प्रकरण विनय-पिटक में मिलते हे । दोनों की शैली प्राची- 
नता की सूचक है । अतः उन दोनों को समकालीन मानना ही अधिक युक्ति- 
संगत है । वैशाली की संगीति के अवसर पर विनय-सम्बंन्धी कुछ विवादों का 
निर्णय हुआ था, अत: उसके आधार पर सम्भव है इस पिटक के रूप में कुछ 


अन्तर कर दिया गया हो । चकि इस सगीति का दस पिटक॑ में विवरण भी हैं. 
अतः: उसी समय इसके रूप का अन्तिम स्थिरीकरण हो गया था, बही इसके संक- 
लन-काल के विषय मे हमे जानना चाहिये । 

बौद्ध परम्परा विनय-सम्बन्धी सब नियमों का ग्रज्ञापन बुद्ध-मुख से ही हुआ 
मानती है। आचार्य बद्धघोष (चौथी-पाँचवी शताब्दी ईसवी ) ने समस्तपासादिका 
(विनय-पिटक की अट्ठकथा ) के प्रारम्भ में भिक्षुओं की उस अप्रतिहत परम्परा 
का उल्लेख किया है जिसने बुद्धकाल से लेकर उनके समय तक विनय-पिटक 
का उपदेश दिया। बुद्ध-काल में विनय-धरो में उपालि स्थविर प्रधान थे, 
यह हम अगृत्तर-निकाय के एतसदस्गवग्ग से जानते हैं। प्रथम सग्रीति के 
अवसर पर उन्होने ही विनय का सगायन किया, यह विनय-पिटक की सूचना है । 
अत. विनय-धरो की परम्परा स्थविर उपालि से ही प्रारम्भ होती है । बुद्ध-शिष्य 
उपधालि से छेकर अशोक के समकालिक मोग्गलिपुत्त तिस्स तक विनयधरों की 
इस परम्परा का उल्लेख आचार बुद्धघोष ने इस प्रकार किया है (१) बुद्ध 
(२) उपालि (३) दासक (८) सोणक (५) मिरव और (६) मोग्ग- 
लिपुस तिस्स । “श्री जम्बद्वीप में तृतीय संगीति तक इस अदूट परम्परा से विनय 
आया । तृतीय सग्रीति से आगे इसे इस (का) द्वीप में महेन्द्र आदि 
लाये । महेद्व से सीख कर कुछ काल तक अरिप्ट स्थविर आदि द्वारा चला ॥ 
उनसे ही उनके शिष्यों की परम्परा वाली आचार्य-परम्परा मे आज तक विनय 
आया, जैसा कि पुराने आचार्यों ने कहा है (७) महिन्द, इंट्ठिय, उत्तिय, 
सवल और भद्साल ये महाप्राज्ञ भारत (जम्पुद्गदीप) से यहाँ आये। उन्होंने तम्ब- 
पष्णि (ताम्रपर्णी-लका) दीप में विनय-पिटक पढाया तब (८) आये 
निष्यदत्त (९) काल समन (१०) दी्घे स्थविर (११) दीर्धघ सुमन (१२) काल 
सुमन (१३) नाग स्थविर (१४) बुद्धशक्षित (१५) तिष्य स्थविर 
(१६) देव स्थविर (१७) समन (१८) चलनाग (१०) श्र्मपलित (२०) 
रोहण (२१) क्षेम (२२) उपतिप्य (२३) प्रृष्यदेव (२४) सुमन (२५) 
पुष्प (२६) महाशिव (महासीव) (२७) उपालि (२८) महानाग 
(२९) अभय (३०) तिष्य (३१) पृष्य (३२) चूल अभय (३३) तिष्य 
स्थविर (३४) चूलदेव (३५) शिव स्थविर «इन महाप्राज्ञ, विनयज्ञ 
मार्ग-कोबिदो ने ताम्नपर्णी (लंका) द्वीप मे बिनय-पिटक को प्रकाशित 
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किया" जिस प्रकार किसी कालेज की दीवाल में लगे हुए प्रस्तरपट पर उसके 
प्रिसिपलो के खुदे हुए नामों की सूची मे कोई सन्देह नहीं करता, उसी प्रकार हमें 
विनय-धरो की इस सूची को भी प्रामाणिक मानना चाहिये । 


विनय-पिटक के भेद 


पालि सस्करण के अतिरिक्त विनय-पिटक के छह और सस्क्रण चीनी 
अनुवादो में मिलते हें । इनके नाम है (१) जूजु-रित्सु, सर्वास्तिवादियों का 
विनय (२) शिबुन्‌-रित्सु, धम्मगुत्तिक या धर्मंगुप्तिक सम्प्रदाय का विनय 
(३) मथसोगि-रित्स, महासघिक सम्प्रदाय का विनय (४) कोन्‌-पोत्न- 
सेत्मु-इस्सेउबू, नवीन या उत्तरकालीन सर्वास्तिवादियों का विनय 
(५) गोबुन-रित्स, या महिसासक विनय (६) विनय । विनय-पिटक 
के इन छह चीनी सस्करणों में आपस में बहुत कम भेद है । मौलिक रूप से वे 
सब समान है । जिन सम्प्रदायों से वे सम्बन्धित है, उनका उदभावन अशोक के 
काल से पहले ही हो चका था । बे सब स्थविरवाद बौद्ध धर्म की ही शाखा थे 
और विनय-सम्बन्धी कुछ छोटे-मोट मत-भेदों के कारण ही उनसे अलग हो गये 
थे 'कथावत्थ' में इन सब का वर्णन आया है। पाँचवे अध्याय में हम इन सब 
के सिद्धान्तों का विवरण देगे। यहाँ अलूग से परिचय देने की आवश्यकता 
प्रतीत नही होती । स्थविरवाद बौद्ध धर्म के अलावा अन्य १७ बौद्ध सम्प्रदायो 
के, जो तृतीय सगीति तक उत्पन्न हो च॒के थे, साहित्य के विषय में हमें अभी कोई 
महत्त्वपूर्ण जानकारी प्राप्त नहीं 6ई है । केवल सर्वास्तिवादियों का कुछ साहित्य 
मिला है, जिसका कुछ विवरण हम ने सुत्त-पिटक के विवेचन के आरम्भ में 
दिया हैँ और उनके अभिधमे-साहित्य का स्थविरवादियों के साथ तुलनात्मक 
विवेचन हम पॉँचवे अध्याय में करेगे। यह प्रसन्नता की बात है कि विनय के क्षेत्र 
मे न केवल सर्वास्तिवादियो का ही बल्कि उनसे अतिरिक्त अन्य पॉच प्राचीन 
बौद्ध सम्प्रदायों का भी साहित्य मिलता है जो सब उत्तरकालीन बौद्ध धमं के विकास 
की दृष्टि से हीनयानी ही थे। न केवल विनय-पिटक्‌ ही बल्कि उसकी 
पाँच व्याख्याएँ भी चीनी अनुवादों में सुरक्षित हैँ। उनके नाम हे (१) 
१. बुद्धजर्या पृष्ठ ५७६ में अनुवादित ! मोर्गलिप्त्त तिस्स तक को परम्परा के लिए 

देखिये आगे नयदें अध्याय में 'महावंस' सम्बन्धी विवरण भी। 
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बिनि-मो-रोन्‌ या विनय-माता-वण्णना (२) भतो-रोग-रोन्‌ या मातिका अथवा 
मात्रिका-बण्णना (३) जैनू-कंनू-रोन्‌ (पासादिका-बण्णना) (४) सब्बत- 
रोन्‌ (सब्बत्यि-वण्णना) (५) म्यो-रुयो-रोन्‌ रा पाकटवण्णना । चीनी भाषा 
में 'रोन' 'विभाषा' या “वण्णना” (वर्णन, व्याख्या) को कहते है ॥ 
जैन्‌ू-कैनू-  रोन्‌' बुद्धघोषकुत  समन्तपासादिका' (विनय-पिठक की 
अट्ठकथा) का चीनी अनुवाद हैं। पहले यह धम्मगुत्तिक' सम्प्रदाय के 
विनय शिबन-रित्स! की व्याख्या समझी जाती थी। किन्तु जापानी 
विद्वान नगई ने इस भ्रम का निवारण कर दिया है ।१* चीनी और जापानी बौद्ध 
धर्म की दृष्टि से 'धम्मगृत्तिक' (धर्मंगुप्तिक) सम्प्रदाय का विनय-पिटक शिबुन- 
रित्सू ही अधिक महत्त्वपूर्ण है। वहाँ के रिश्शू सम्प्रदाय (विनय-सम्प्रदाय ) 
का यही आधार-भूत ग्रन्थ है । पालि विनय पिटक के साथ चीनी विनय-पिटक 
की तुलना के प्रसंग में इसी सस्करण को लिया जा सकता हैं और बाकी छोटे-मोटे 
विभेदों को, जो बहुत अल्प है, अलग से दिखाया जा सकता है । यहाँ हमे तुलना 
केवल 'शिक्षापदो' या विनय-सम्बन्धी नियमों के विषय मे करनी है, जो ही विनय- 
पिटक के आधार-भूत विषय हूँ, चाहे वह किसी सम्प्रदाय या सस्करण का हो | 

पालि विनय-पिटक के शिक्षापदों की सख्या २२७ हे, जिनकी गणना इस 
प्रकार है-- 


१, पाराजिका है 
२" सघादिसेसा १३ 
३. असियता धम्मा २ 
४ निस्सग्गिया पाचित्तिया धम्मा ३० 
५. पाचित्तिया धम्मा ०२ 
६ पटिदेसनिया धम्मा है 
७ सेखिया धम्मा ७५ 
८. अधिकरणसमथा घधम्मा ७ 

२२७ 





१. देखिये बुद्धिस्टिक स्टडोड (डा० लाहा द्वारा सम्पादित) पृष्ठ ३६८ में नगई 
के बुद्धिस्ट बिनव डिसिप्लिन' शीर्षक लेख का अंश । 


( ३१३ ) 


चीनी विनय-पिटक के प्राय: सभी संस्करणों में शिक्षापदों की यह सख्या 
२५० है । शिबुन्‌-रित्सु' के अनुसार यह गणना इस प्रकार है--* 


१, पाराजिका ड 
२. सघावशेष (संघादिसेसा ) १३ 
३. अनियत रे 
४ निःसगिक पातयन्तिक (निस्सग्गिया पाचित्तिया) ३० 
५ पातयन्तिक (पाचित्तिय) ९० 
६. प्रतिदेशनीय (पटिदेसनिया) ड 
७. शैक्ष्य (सेखिया) १०० 
< अधिकरण-शमथ ७ 

२५० 


विनय-पिटक के चीनी-सस्करणों के अलावा एक तिब्बती संस्करण भी 
मिलता है ।* यह मूल सर्वास्तिवादियों के प्रातिमोक्ष का तिव्बती अनुवाद हूँ 
इसके अनुसार शिक्षापदों की संख्या इस प्रकार है-- 


१, पाराजिका है 
२ सघावशेष श्३ 
३ अनियत २ 
४८ नि.सगिक पातयन्तिक ३० 
५. पातयन्तिक ९२ 
६ प्रतिदेशनीय 
७' शैक्ष्य १०६ 
४. अधिकरण-शमथ ७ 

र५८ 





१. बुद्धिस्टिक स्टडोज (डा० लाहा द्वारा सम्पादित), पृष्ठ ३६९ (नगई का 
विनय-पिटक सम्बन्धो लेख) 

२. इसके अछावा महापंडित राहुल सांकृत्यायन तिब्बत से विनय-सूत, विनय-सृत्र- 
टीका, प्रातिसोक्ष-सूत्र, प्रातिसोक्षसूत्रटटीका, मिलु-प्रकोर्णक तथा उपसम्धवा- 


( ३१४ ) 


उपर्युक्त सूचियों से स्पष्ट हैं कि पालि-नय-पिटक मे शिक्षापदों की सख्या 
२२७ और चीनी और तिब्बती सस्करणों मे वह क्रश २५० और २५८ हैं । 
जहाँ तक पालि और तिब्बती सस्करणो की तुलना का सवाल हैं, उनके 
प्रत्येक नियम की सख्या मे समानता है। केवल शैक्ष्य-सम्बन्धी नियमों में अस- 
मानता है। पालि संस्करण में वे ७५ हे जब कि तिब्बती सस्मरण में १०६॥। 
इसी कारण तिब्बती सस्करण के नियमों की कुल सख्या भी ३१ बढ़ गई है । 
पालि और चीनी सस्करणों में केवल 'पाचित्तिया धम्मा' (पातयन्तिक) और 
'सेखिया धम्मा' (शैक्ष्य) इन दो नियमों की गणना में अन्तर है । पालि सस्करण 
में इनकी सख्या क्रश ९० और ७५ है जब कि चीनी शिबन्‌-रित्सु' में वह इसी 
क्रम से १० और १०० हैं। 'पाचित्तिय' धर्मों सम्बन्धी मत-भेद कुछ महत्त्वपूर्ण 
भी हो सकता है, किन्तु सेखिय' धर्मो सम्बन्धी मत-भेद बिलकुल महतल्वपूर्ण नही 
है । सेखिय धम्म' बाह्य शिप्टाचार सम्बन्धी छोटे-मोटे नियम हे, जो बद्धोक्त 
क्षुद्रान॒क्षद्र' की कोटि मे आसानी से आ जाते हे। अत उनके विषय में मतभेद 
होना भिक्ष-सघ के इतिहास में प्रथम सगीति के समय से ही देखा जाता है । स्वयं 
विभिन्न चीनी सम्प्रदायो के विनय-पिटकों में भी इसके विषय में समानता नहीं है । 
पालि विनय-पिटक के ७५ सेखिय' धर्मो के स्थान पर शिबुन्‌ रिव्स' में तो उनकी 
समस्या १०० है ही, नवीन सर्वास्तिवादी विनय के अनुसार उनकी संख्या १०३ 
है । तिब्बती मल सर्वास्तिवादियों के अनुसार तो वह १०६ है ही जैसा हम देख 
चके ह । इस प्रकार कुछ छोट-मोटे विभेद हे । 'महाव्यत्पत्ति' (महायानी ग्रन्थ ) 
ने इन शक्ष्य धर्मो को असस्य' (सबहुला शैक्ष्यधर्मा ) बताकर इस सम्बन्धी 
भेद का बड़ा ही अच्छा समाधान कर दिया है। पालि ओर चीनी विनय-पिटको 
के शिक्षापदों की तुलना के आधार पर यहा एक सभझाव रख देना आवश्यक जान 
पइता हू । पालि विनय-पिटक से, जेसा हमने अभी देखा है, शिक्षापदों की सख्या 
२२७ हैं। किन्तु अग॒त्तर निकाय में कम से कम दो जगह उनकी संख्या १५० 


कललिल लि लत ते 


जश्प्ति आदि अनेक विनय-सम्बन्धी ग्रन्थों के फोटो लाये हैं, जिनके 
सम्पादन के बाद इस विषय सम्बन्धी अध्ययन पर पर्याप्त प्रकादा पड़ेगा । 


अभी ये प्रतिलिपियाँ बिहार और उड़ीसा के ओरियन्टल रिसर्च इन्सटयी- 
ट्यूट, पटना में सुरक्षित हे। 


( ३२१५ ) 


कही गई है ।१ ( 'मिलिन्दपञ्ह' में भी १५० शिक्षापदों का वर्णन है* । यदि 
पालि सूची की कुल सख्या (२२७) में से हम उसके ७५ सेखिय' धर्मों को, जो 
अल्प महत्त्व के है, निकालते है तो बाकी सख्या १५२ बच जाती है । किन्तु 'शिबुन्‌- 
रित्सु' की कुल सख्या २५० में से उसके १०० शैक्ष्य' धर्मों को निकाल देने पर ठीक 
सख्या १५० बच जाती हें । कया पालि विनय-पिटक की अपेक्षा शबुन्‌-रित्स! 
उस परम्परा का अधिक वाहक है जिसके आधार पर अमुत्तर-निकाय या मिलिन्द- 
पञ्ह में शिक्षापदो की सख्या १५० बताई गई है ? 


बिनय पिटक के नियम 


पालि विनय-पिटक के अनुसार अब हम उसके ऊपर निदिष्ट २२७ शिक्षा- 
पदो या विनय-सम्बन्धी नियमों का वर्णन करेगे । 


चार पाराजिका धम्मा 


पारजिक धम्म' का अर्थ हैं वे वस्तुएँ जो भिक्षु को पराजय दिलाती हें, 
अर्थात्‌ जिस उद्देश्य के लिये उसने घर से बेघर होकर प्रब्रज्या ली है उसमे 
उसे सफल नहीं होने देती । इस प्रकार की वस्तुएँ चार है, (१) स्त्री-मंथुन 
(२) चोरी या न दी हुई वस्तु को लेना (३) मत्यु या आत्म-हत्या की प्रशसा 
करना, ताकि कोई दूसरा आदमी आत्म-हत्या करने के लिये उद्यत हो जाय (४) 
लाभ या सत्कार की इच्छा से अपने अन्दर ज्ञान और दहन की प्राप्ति दिखाना 
जब कि वास्तव में ऐसी प्राप्ति नही हुई है । ये चार वस्तुएं भिक्षु को उसके श्रामण्य 
के उद्देश्य की प्राप्ति नही होने देती । वे उसे पराजित कर डालती है । इसीलिये 
वे 'पाराजिक धम्म' कहलाती है । इनमे से किसी एक का भी अपराधी होने पर 
भिक्ष ब॒द्ध का शिष्य नही रहता । वह अपने उद्देह्य से पतित हो जाता है । वह 
१. देखिये बिटरनिरज्ष : हिस्ट्री ऑय इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ 
२३, पद-संकेत ५; अंगृत्तर-निकाय में बास्तव में शब्द हूँ 'साथिकं दियडढ- 
सिक्‍खापदसत! (१५० या उससे कुछ अधिक) जिसका अर्थ आचार्य 
ब॒द्भघोषने ठीक १५० किया है । 'सिलिन्दपठह में भी बिलकुल यही: 
शब्द हें । 
२. देखिये, पृष्ठ २६७ (बम्वई विश्वविद्यालय का संस्करण ) 


( ३१६ ) 


संघ से बहिष्कृत कर दिया जाता है । उसके लिये किसी प्रायदिवत्त का विधान 
नही है । जैसे पीली पड़ी हुई पत्ती पेड से भडकर गिर पडती है, उसी प्रकार यह्‌ 
भिक्ष्‌ श्रामण्य के सर्वया अयोग्य समझा जाता है और नियमानुसार संघ से उसका 
निष्कासन कर दिया जाता हैं । 


'तेरह संघादिसेसा धम्मा 


चार पाराजिक धम्मो का दण्ड तो जैसा हम ऊपर देख चुके हैँ सध से निष्का- 
सन है | 'सघादिसेस' धम्म इन पाराजिक धम्मों से कुछ कम गम्भीर अपराध 
माने जाते है । इनका नाम 'सघादिसेस' इसलिये है कि इनके दड-स्वरूप अपराधी 
भिक्षु को छह दिन के लिये अस्थायी रूप से सघ को छोड देना पडता हैँ और प्राय- 
शिचत्त-स्वरूप वह अकेला रह कर तपस्या (मानत्त) करता हैं। बाद मे शृद्ध 
-होकर वह सध मे प्रवेश करता है । सघादिसेस' कोटि में आने वाले तेरह अपराध 
है, जो इस प्रकार है (१) जान बूककर वीयें-नाश करना । अज्ञात रूप से 
स्वप्न-दोष में वीबे-स्वलन हो जाना इसके अन्तर्गत अपराध नहीं माना जाता 
(२) काम-वासना से स््री-स्पर्श (३) काम-बासना से स्त्री से वार्ताल्ाप 
(४) अपनी प्रशंसा द्वारा किसी स्त्री को अपनी ओर बुरे उद्देश्य से आकर्षित 
करना (५) विवाह सम्बन्ध निश्चित करवाना या प्रेमियों का संगम करवाना 
(६) विना सघ की अनुमति लिये अपने लिये विहार बनवाने लग जाना (७) 
बिना सघ की अनुमति के निश्चित मात्रा से बद नाप के विहार बनवाने लग जाना 
जिनके चारो ओर खुली जगह भी न हो (८) क्रोध के कारण निराधार दी 
किसी भिक्ष्‌ को 'पाराजिक धम्म' का अपराधी ठहराना (५९) पाराजिक अपराध 
से मिलते-जुलते किसी अन्य अपराध को पाराजिक अपराध बतलाकर किसी 
साथी भिक्ष्‌ को उसका अपराधी ठहराना (१०) बारबार चेतावनी दिये जाने 
पर भी सघ में फूट डालने का प्रयत्न करना (११) फूट डालने वालों की सहा- 
यता करना । (१२) विला किसी गृहस्थ की अनुर्मात के उसके घर के भीतर घुस 
जाना (१३) बारबार चेतावनी दिये जाने पर भी सघ या साथी भिक्षुओं के 
आदेश को न सुनना । 


दो अनियता धम्मा 


अनियत' का अर्थ हे अनिश्चित । जिन अपराधों का स्वरूप अनिश्चित हो 
और साक्ष्य प्राप्त होने पर ही जिन्हे एक विशेष श्रेणी के अपराधों में रक्ख्ा जा 


( ३१७ ) 


सके, तंत्सम्बन्धी नियमों को अनियता धम्मा' कहते हें। इनका सम्बन्ध दो 
प्रकार के अपराधों से है (१) यदि कोई भिक्षु किसी एकान्त स्थान पर बैठा 
हुआ स्त्री से बातें कर रहा है और कोई श्रद्धावती उपासिका आकर उसे 'पारा- 
जिक' 'संघादिसेस' या पाचित्तिय' (प्रायक्चित्तिक--जिसके लिये प्रायश्चित्त 
करना पड़े) अपराध का दोषी ठहराती है और वह उसे स्वीकार कर लेता हैं तो 
वह उसी अपराध के अनुसार दंड का भागी है (२) यदि वह एकान्त स्थान 
में न बैठ कर किसी खुली हुई जगह में बेठ कर ही स्त्री से सम्भाषण कर रहा है । 
किन्तु उसके शब्दों मे कुछ अनौचित्य हैं और कोई श्रद्धावती उपासिका उसी प्रकार 
आकर उसे पाराजिक' 'सघादिसेस' या पाचित्तिय” अपराध का दोषी ठहराती 
है और वह उसे स्वीकार कर लेता है, तो वह उसी अपराध के अनुसार दंड का 
भागी हैं । 


तीस निस्सग्गिया पाचित्तिया धम्मा 


“निस्सगर्गिया पाचित्तिया धम्मा' वे अपराध हे जिनके लिये स्वीकरण के * 
साथ साथ प्रायश्वित करना पडता हैँ और जिस वस्तु के सम्बन्ध मे अपराध किया 
जाता वह वस्तु भी भिक्षु से छीन ली जाती हूँ । इस श्रेणी के अपराधो मे प्राय' 
सभी वस्त्र-सबंधी और केवल दो भिक्षा-पात्र सम्बन्धी हे । वस्त्र सम्बन्धी तृष्णा भिक्षु 
को किन किन रूपों में आ सकती है, इसी को देखकर इन नियमों का विघान 
किया गया है । उदाहरणत यदि कोई भिक्षु अपने पास अतिरिक्त वस्त्र रखता 
हैं, या किसी मृहस्थ से बेठीक समय पर वस्त्र माँगता हैं, या अपनी इच्छानुसार 
किसी अच्छे बस्त्र को प्राप्त करने के लिये अपने किसी उपासक गुृहस्थ को इशारा 
देता हे, या रेशम या मुलायम ऊन के गद्टों आदि को काम मे लेता है, तो वह इस 
अपराधी के अन्तर्गत अपराधी होता है। इसी प्रकार अतिरिक्त भिक्षा-पात्र 
रखने पर या बिना आवश्यक कारण उसे किसी दूसरे से बदल लेने पर वह इस 
अपराध के अन्तर्गत अपराधी होता हैँ । इन वस्त्र और भिक्षा-पात्र सम्बन्धी 
नियमो का उद्देश्य, जिनके सब के ब्योरेवार विवरण देने की हमे आवश्यकता 
नही, केवल यही है कि भिक्ष्‌ इन बस्तुओ के प्रयोग में संगत और सावधान रहे, 
वे अल्पेच्छ हों और यथा-प्राप्त सामग्री से ही अपना गुजारा कर लें। व्यक्ति 
के ऊपर संघ की प्रतिष्ठा भी इन नियमों के द्वारा की गई है । जो वस्तु सघ को 
दान दी गई है उसे कोई एक भिक्षु व्यक्तिगत रूप से अपनी बनाकर नही रख 
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सकता । एसा करने पर वह अपराधी ठहरता हैं, उसे प्रायश्चित्त करना पडता है 
और वह वस्तु संघ को लौटा देनी पडती हे । 


९२ पाचित्तिया धम्मा 
९२ अपराधों की एक सूची ऐसी है जिन्हे करने पर प्रायश्चित्त करने के 
बाद अपराधमुक्त कर दिया जाता है ! चीनी विनय-पिटक शित्रुन-रित्सू (धम्सगु 
त्तिक सम्प्रदाय का विनय-पिटक) में इस श्रेणी के केबल ९० अपराधों का 
उल्लेख है । इन सब अपराधो का विवरण यहाँ अनावश्यक होगा । सघ-शासन 
की दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण होते हुए भी पालि साहित्य के इतिहास में तो इनका 
सक्षिप्त निर्देश ही हो सकता है । अधिकतर नियम एसे हं जो उस समय के देश- 
काल आदि से सम्बन्ध रखते है, किन्तु ऐसे भी कम नहीं है जिनका उपयोग सब काल 
और सब देश के लिये है । भिक्षु के लिये एक बार भोजन करना, भिक्षणी को 
उपदेश देते समय सावधान और जागरूक रहना, भिक्षु-पद के गौरव की रक्षा 
_ करना, आदि बाते ऐसी हैँ जिनका उल्लधन करने पर भिश्षुओं को प्रायदिचित्त कर 
आगे के लिये सयम-रक्षा का सकलप लेना पडता था। भृठ बोलना, गाली देना, 
चुगली करना, नशीली चीजो का प्रयोग करना, आदि अपराधों के करने पर भी 
प्रायश्चित करने के बाद आगे के लिये बसा न करने के लिये कृत-सकल्प होना 
पडता था । 


चार पटिदेसनिया धम्मा 

'पटिदेसनिया धम्मा' का अर्थ हे वे वस्तुएं जिनके लिये प्रतिदेशना (क्षमा- 
याचना ) आवश्यक हो । किसी अज्ञात भिक्षुणी द्वारा भोजन-प्राप्ति, भोजन के 
समय किसी भिक्षुणी को भिक्षुओ के प्रति आदेश देती हुई देखकर भी उसे न रोकना, 
बिना पूर्व निमत्रण के अपने स्थान पर किसी गृहस्थ के हाथ से भोजन ग्रहण 
करना तथा उपद्रव-प्रस्त बन में किसी गृहस्थ को वही बुलवा कर उसके हाथ 
से भोजन की प्राप्ति, इन चार अपराधों के लिये क्षमा-याचना करनी पड़ती है । 


७४ सेखिया धम्मा 


सेखिया धम्मा' या जैक्ष्य धर्म वे हे जिनका सम्बन्ध बाहरी शिष्टाचार, 
वस्त्र पहनने के ढग और भोजन आदि करने के नियमो से है । भिक्षु को किस प्रकार 
डीक वस्त्र पहनकर भिक्षा-चर्या के लिये जाना चाहिये, किस प्रकार शरीर औ 
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अस्त्रों के उचित समेटन और फंलाव के साथ उसे बरतना चाहिये, किस प्रकार 
उसे शान्त रहना चाहिये, जोर से हँसना आदि नहीं चाहिये, इन्ही सब बातो का 
विस्तृत विवरण किया गया है और इनके तोडने पर फिर शिक्षा का विधान किया 
गया है । इन नियमो में से अधिकतर तत्कालीन शिष्टाचार से सम्बन्ध रखते हे 
जो बौद्ध देशो में आज तक भी कुछ हद तक जीवित अवस्था में हैं । 


सात अधिकरणससथा धम्मा 


सघ में विवाद होने पर उसकी शान्ति के उपाय के रूप से सात नियमों का 
विधान किया गया हैं । वे सात नियम है (१) समख-विनय (२) स्मति-विनय 
(३) अ-मूढ विनय (४) प्रतिज्ञात करण (५) यद्भूयसिक (६) तत्पापी- 
यसिक (७) तिणवत्थारक । चकि सघ-शासन तथा तत्कालीन गणतन्त्रीय 
शासन-व्यवस्था की दृष्टि से ये अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हे, अत इनका सक्षिप्त विव- 
रण अपक्षित होगा । भगवान्‌ के मुख से ही सुनिये---/आनन्द ! समुख विनय 
कंसे होता है ? आनन्द ! भिक्ष्‌ विवाद करते हें यह धर्म हे या अधर्म , विनय या 
अविनय' ? आनन्द | उन सभी भिक्षुओ को एक जगह एकत्रित होना चाहिये | 
एकत्रित होकर धर्म रूपी रस्सी का ज्ञान से परीक्षण करना चाहिये । जैसे वह शान्त 
हो उसी प्रकार उस भंगडे (अधिकरण ) को झान्त करना चाहिये । इस प्रकार 
आनन्द | समृख विनय होता है । इस प्रकार समुख विनय से भी किन्‍्ही किन्‍्ही 
भंगडो (अधिकरणों) का शमन होता हैं । 

“आनन्द ! यद्भूयसिक कुसे होता हैं ? आनन्द ! यदि भिक्षु अपने झगड़े 
को उसी आवास (निवास-स्थान) मे शान्‍्त न कर सके तो आनन्द! उन सभी 
भिक्षुओं को , जिस आवास में अधिक भिक्षु हे, वहाँ जाना चाहिये। वहाँ सबको 
एक जगह एकत्रित होना चाहिये, एकत्रित होकर धर्म रूपी रस्सी का समनमाज॑न 
(परीक्षण ) करना चाहिये । इस प्रकार भी कुछ कूंगडो का शमन हो जाता है । 

“आनन्द ! स्मृति-विनय कंसे होता है ? यहाँ आनन्द ! भिक्षु भिक्ष पर पारा- 
जिक या-पाराजिक समान दोष का आरोप लगाता है, स्मरण करो आवुस ! तुम 
पाराजिक या पाराजिक-समान बडे दोष के अपराधी हुए, कितु वह दूसरा भिक्ष 
उत्तर में कहता है, 'आवुस! मुझे याद नहीं कि मे ऐसी भारी आपत्ति से आपन्न 
हूँ, दोष से दोषी हूँ'। उस भिक्षु को आनन्द ! स्मृति-विनय देना चाहिये। 
इस स्मृति विनय से भी किन्‍्हीं किन्‍्ही झंगड़ों का निबदारा होता है। 


[ आरके हे 


“आनन्द ! अमृढ विनय कैसे होता है ?...... -आबुस ! में पागल 
हो गया था, मुझे मति-भ्रम हो गया था, उन्मत्त हो मेने बहुत सा श्रमण-विरुद्ध 
आचरण किया, भाषण किया, मु्े वह स्मरण नहीं होता। मूढ हो, मेने बह 
किया। उस भिक्षुकोी आनन्द  अ-मूढ-विनय देना चाहिये । 

“आनन्द ! प्रतिज्ञात करण कंसे होता है ? आनन्द ! ......भिक्षु दूसरों के 
द्वारा आरोप करने या न करने पर भी अपने दोष को स्मरण करता है, खोलता 
है, स्पष्ट करता हैं । उस भिक्षु को अपने से वृद्धतर भिक्षु के पास जाकर चीवर को 
एक (बाये) कन्धे पर करके, पाद-वन्दना कर हाथ जोडकर ऐसा कहना 
चाहिये, भन्‍ते ' में इस नाम की आपत्ति (दोष) से आपन्न हूँ, उसकी में प्रति- 
देशना (निवेदन) करता हूँ'। तब वह दूसरा भिक्ष ऐसा कहे 'देखते हो उस 
दोष को ?” “देखता हें” “आगे से इन्द्रिय-रक्षा करना, “रक्षा करूँगा! | 
आनन्द ! इस प्रकार प्रतिज्ञात-करण होता हैं । 

“आनन्द ! तत्पापीयसिका कंसे होती है ” यहाँ आनन्द ! किसी भिक्षु 
पर कोई दूसरा भिक्ष पाराजिक या पाराजिक-समान भारी अपराध का दोष 
लगाता है । वह उसे सुनकर कहता है, 'आवुस ' मुझे स्मरण नहीं कि में ऐसी 
भारी आपत्ति से आपन्न हुआ हूँ' फिर दोष लगाने वाला भिक्षु कहता है 'आय- 
ष्मन्‌ ! अच्छी तरह बूको । क्या तुम्हे स्मरण है कि तुम ऐसी भारी आपत्ति से 
आपन्न हुए थे !' आवस ! में स्मरण नहीं करता कि में ऐसी भारी आपत्ति से 
आपकन्न हुआ । स्मरण करता हूँ आवुस ! में इस प्रकार की छोटी आपत्ति से आपन्न 
हुआ! । आयष्मन_ ! अच्छी तरह बूको ।' आवुस ! में इस प्रकार की छोटी 
आपत्ति से आपक्न हुआ, यह में बिना पूछे ही स्वीकार करता हूँ, तो क्या में ऐसी 
भारी आपत्ति से आपन्न हो पूछने पर भी स्वीकार न करूँगा' । अधिक जोर देने 
पर बह स्वीकार करले आवुस ! स्मरण करता हूँ मे ऐसी भारी आपत्ति (दोष 
से आपन्न हुआ। सहसा प्रमाद से मेने यह कह दिया कि में स्मरण नहीं करता' ॥ 
इस प्रकार आनन्द! तत्पापीयसिका (उससे भी और कडी आपत्ति) होती है । 

“आनन्द! तिण्ण वित्त्यारक कंसे होता है ? मानन्द ! आपस में कलह करते हुए 
भिक्ष, बहुत से श्रमण-विरुद्ध आचरण करते और भाषण करते हे। उन सभी 
भिक्षुओ को एकत्रित होना चाहिए। एकत्रित हो कर एक पक्ष वालो में से किसी 
चतुर भिक्षु को आसन से उठ कर चीवर को एक कन्धे पर कर हाथ जोड़ सघ 
को विज्ञापित करना चाहिए “भन्‍्ते ! सघ सुने। कलह करते हुए हमने बहुत से 
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श्रमण-विरुद्ध आचरण किए हे। यदि सघ उचित समझे तो जो इन आयुध्मानों 
का दोष है और जो मेरा दोष है, इन आयुष्मानों के लिए भी और अपने लिए 
भी में तिणवित्थारक (घाँस से ढॉकना जैसा ) बयान करूँ, लेकिन बडे दोष गृहस्थ- 
सम्बन्धी को छोड कर। तब दूसरे पक्ष वालों में से चतुर भिक्षु को आसन से उठ 
कर ऐसा ही करना चाहिए। इस प्रकार आनन्द तिणवित्थारक (तण से 
करने जैसा) होता है ।" 

मिआ्षुओं के समान भिक्षणिओं के लिए भी अनेक आचरण-सम्बन्धी नियमों 

का विधान थ्ा। आठ गुरू-धर्म तो भगवान ने प्रथम वार ही भिक्षणी-सघ के 
लिए स्थापित कर दिये गए थे, जो इस प्रकार हँ-- 

(१) सी वर्ष की उपसम्पदा पाई हुई भिक्षुणी को भी उसी दिन के सम्पन्न 
भिक्ष के लिए अभिवादन, प्रत्युत्थान, अजलि जोडना, सामीची कर्म 
करना चाहिए। 

(२) जहाँ भिक्षु न हो, ऐसे स्थान में वर्षावास नहीं करना चाहिए । 

(३) प्रति आधे मास भिक्षणी को भिक्ष-सघ से पर्यषण करना चाहिए। 

(४) वर्षा-वास कर चुकने पर भिक्षुणी को दोनो सघो मे देखे, सने जाने 
तीनो स्थानों से प्रवारणा करनी चाहिए । 

(५) जिस भिक्षणी ने गुरु-पर्मों को स्वीकार कर लिया है उसे दोनों सधो 
को मानना चाहिए। 

(६) किसी प्रकार की भिक्षुणी भिक्ष्‌ को गाली आदि न दे । 

(9) भिक्षुणिओं का भिक्षुओं को कुछ भी कहने का रास्ता बन्द है। भिक्षणी 

को भिक्ष्‌ से बात नहीं करनी चाहिए। 

(८) भिक्षुओ का भिक्षुणिओ को कहने का रास्ता खुला है। अर्थात्‌ भिक्षुओ 
को उन्हें उपदेश करने का अधिकार है । 

उपर्युक्त प्रधान नियमों के अलावा भिक्षुणियों के दैनिक जीवन के लिए अनेक 

साधारण नियम भी थे। उनमे कुछ भिक्षुओ के समान भी थे, जैसे झूठ, चुगली 
आदि से विरति। कुछ विशिष्ट रूप से उनके लिए ही थे, जैसे एकान्त या अँधेर 
स्थान में किसी से सम्भाषण न करना, रात्रि में अकेली कहीं | न जाना, सड़क पर 
भी किसी से अरूग बात नहीं करना, किसी भी गृहस्थ या गृहस्थ-पुत्र स न 





4. सामभास-सुत्त (सज्किस. ३४१४४; सहापंडित राहुल सांकृस्याथन का अनुवाद ) 
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( १२२ ) 


मिलता-जूलना, जीविका के लिए कोई शिल्प न सीखना न सिखाना, अंग-लेप 
आदि न लगाना, आदि । भिक्षुणियो पर भी पाराजिका आदि दोष उसी प्रकार 
लायू थे जेसे भिक्षओ पर। हाँ, प्रत॒ज्या प्राप्त करने से पहले के दोषों के लिए वे 
दड़ की भागिनी नही होती थी । एक बार एक व्यभिचारिणी स्त्री सध में प्रवेश पा 
गयी श्री । सध-प्रवेश के वाद वह उसके लिए दडित नहीं की गई । 

ऊपर भिक्ष-भिक्षणियों सम्बन्धी नियमों और उनके उल्लघन करने पर प्राप्त 
दण्ड-विधान का कुछ दिग्दर्शन किया गया है। वास्तव में विनय-पिटक 
नियमों आर उनके उल्लूघन से उत्पन्न दोषों को इतनी लम्बी सूची हैं कि उसका 
सक्षेप नहीं दिया जा सकता। किन्तु विनय-पिटक में नियमों के अछावा और 
भी बहूत कुछ है। उसकी विपय-वस्तु के क्रम में ये नियम और अन्य बाते कहाँ 
कहाँ आती हैं, यह तत्सम्बन्धी विश्लेषण से स्पष्ट होगा। जेसा पहले कहा जा 
चक्रा है, विनय-पिटक निम्नलिखित भागों में विभकत हँ-- 

१. सुत्त-विभग 


(अ) पाराजिक 
(आ) पाक्तित्तिय 


२. खन्‍्धक 
(अ) महावग्ग 
(आ) चुल्लवस्ग 
३. परिवार 
सुत्त-विभ्ंग 


सूत्त-विभग के दो भागों पाराजिक' ओर पाचित्तिय' में क्रमश, उन 
अपराधों का उल्लेख है, जिनका दंड क्रमानुसार सघ से निष्कासन या किसी प्रकार 
का प्रायर्चित्त हे। ये अपराव सम्या मे २२७ है और जैसा हम अभी दिखा चके 
हैं, इन सम्बन्धी नियम आठ वर्गीकरणो मे विभकत हे, यथा (१) चार पाराजिक, 
(२) १३ सघादिसेस, (३) दो अनियता धम्म, (४) तीस निस्सरिगिया पाक्ित्तिया 
धम्म, (५) ९२ पाचित्तिय धम्म, (६) चार पटिदेयनिय धम्म, (७) ७५ संखिय 
व्म्य तुधा (८) सात अधिकरणसमथ धम्म | इनका विश्लेषण हम पहुले कर 
चुके हैं सुत्त-विभंग में इन्ही नियमो का विदलेषण है। साथ में इन नियमों का 


( ३२३ ) 


विधान किस प्रकार किया गया इसका पूरा इतिहास भी दिया गया हैँ। अप- 
राघो क॑ विचार से वर्गीकरण करने पर 'सुत्त-विभंग' के दो विभाग हे हो (१) 
पाराजिक और (२) पाचिक्तिय, किन्तु मिक्षुऔर भिक्षुणी सघो को उद्देश्य कर 
उनका वर्गीकरण करने से उसके दो भाग होतें हे (१) महाविभग या भिक्षु- 
विभग और (२) भिक्षुणी-विभग (भिकक्‍खुनी विमंग ) । भिक्‍खु-विभंग में भिक्षुओं 
अम्बन्धी नियमों का विवरण हैँ और भिक्‍्खुनी-विभग में भिक्षुणी-सम्बन्धी 
लियमो का। इन नियमों का इतिहास छोड कर केवल नियमों मात्र का सग्रह ही 
धातिमोक्ख' के नाम से प्रसिद्ध हैं। भिक्ष और भिक्षुणी सघ के अनुसार पाति- 
मोक्ख के भी दो भेद हे, यथा (१) भिक्‍खु पातिमोक्ख और (२) भिवखुनी 
पातिमोक्ख जो क्रमण महाविभग (भिक्ख्‌ विभंग) और भिक्‍वुनी-विभग के ही 
सक्षिप्त रूप है । यदि हम चाहे तो सुत्त-विभग को 'पातिमोक्ख' का विस्तृत रूप 
या व्याख्या कह सकते है, या 'पातिमोबख” को 'सुत्त-विभग” का उपयोग के योग्य 
सक्षिप्तीकरण । भिक्षु-सघ में उपोसथ (उपवसथ-उपवास-अ्रत) नाम का एक 
ससस्‍्कार होता था। प्रत्येक मास की अमावस्या और पृरणिमा को जितने भिक्ष एक 
गाँव या खेत कं पास विहरते थे, सब एक जगह एकत्रित हो जाते थे और उन सब 
की उपस्थिति मे पातिसोक्ख” (प्रातिमोक्ष ) का पाठ होता था। 'पातिमोक्स' 
में, जैया हम अभी कह चुक॑ हैं, पाराजिक, पावित्तिय आदि के वर्गीकरणमें विभकत 
२२७ अपराधों एक तत्सम्बन्धी नियमों का विवरण हं। 'पातिमोक्ख' का पाठ 
करते समय जेंसे जैसे अपराधो के प्रत्येक वर्गीकरण का पाठ किया जाता था, 
उस सभा में सम्मिलित प्रत्येक भिक्षु से यह आशा की जाती थी कि वह उठ कर 
यदि उसने वह अपराध किया है तो उसका स्वीकरण कर ले, ताकि भविष्य के 
लिए सयम हो सके । उपवासादि रैखने और पाप-प्रायश्चित करने की यह प्रथा 
प्राग्बुद्धधालीन भारत मे अन्य सम्प्रदायों में भी प्रचलित थी। किन्तु बुद्धने उसे 
एक विशेष नैतिक अर्थ से अनुप्राणित कर दिया था। पाप को उधाड देने से वह 
छूट जाता है | चित्त-शुद्धि के लिए अपने पापो को खोल देना चाहिए। गुप्त रखने 
से वे और भी लिपटते हे। पाप-स्वीकरण, क्षमा-याचनता और आगे के 
लिए कृतसकल्पता, यही प्रातिमोक्ष-विधान के प्रधान लक्ष्य थे। चूकि ऐसा 
करने के बाद प्रत्येक अपराधी भिक्षु एक प्रकार अपने-अपने अपराध के बोक को 
उठा फेकता था, उससे विमुक्ति पा जाता था, इसलिए 'पातिमोक्‍्ख का 
अयथे प्रत्येक का पाप-भार को फेक देना, पाप से मुक्त हो जाना, पाप से 


( शेर४ ) 


मोक्ष पा जाना, हो सकता है। चुंकि प्रत्येक भिक्षु अलग अलग अपने मुख से अपने 
पाप का स्वीकरण कर पाप-बिमुक्त होता था, अत. प्रातिसोक्ष' के प्राति' शब्द 
में यह 'प्रति' का भाव लेकर हम कह सकते हे कि प्रातिमोक्ष” का अर्थ हें 
प्रत्येक की अलूग अलूग मुक्ति । चकि पालि 'पातिमोक्ख' का सस्कृत प्रतिरूष 
'प्रातिमोक्ष' ही सर्वास्तिवादी आदि प्राचीन बौद्ध सम्प्रदायो ने किया है, अतः 
पालि 'पातिमोकक्‍्ख' का भी अर्थ प्रत्येक का अलग अलग पाप-मुक्त हो 
जाना अशुद्ध नही हो सकता। आधुनिक विद्वान्‌ अधिकतर इसी अर्थ को 
लेते है। किन्तु आचार्य बुद्धघोष ने प्रति मुख” अर्थात्‌ प्रत्येक भिक्षु क॑ हारा 
अपने अपने मुख से पाप-स्वीकरण, इस अर्थ पर जोर दिया हैं। यह 'पातिमोक्ख' 
में होता ही है। बद्धधोष की 'पातिमोक्ख' की निरुक्‍्ति और सर्वास्तिवादी 
आदि सम्प्रदायो में 'प्रातिमोक्ष” के रूप में उसका अर्थ ग्रहण, इन दोनो में कोर्ट 
असगति नही हैँ। वल्कि वें दोनो ही उसके क्रिया और फल क॑ क्रमश सचक हे, 
अत वे एक दूसरे के पूरक भी हे। भगवान्‌ ने प्रातिमोक्ष-सम्बन्धी उपदेश सुत्तो में 
भी अनेक बार दिया है” भिक्षु शोलवान्‌ होता है, प्रातिमोक्ष के सवर (संयम) 
से सवृत होता है, आचार-गोचर से सम्पन्न होता है, भिक्षापदों को ग्रहण कर 
अभ्यास करता है ”* आदि, । 


खनन्‍्धक 


विनय-पिटक का दूसरा भाग खन्‍्धक भी दो भागों में विभक्त हे, महावग्ग 
और चुल्लवग्ग | सुत्त-विभग जब कि "अधिकाशत निषेधात्मक है, महावग्ग उसी 
का विधानात्मक स्वरूप है। सघ के अन्दर जिस प्रकार का जीवन बिताना चाहिए 
उसका यहाँ निर्देश किया गया है। महावग्ग के प्रथम दस खन्‍्धक है। सम्बोधि- 
प्राप्ति स लेकर प्रथम मध की स्थापना तक कायहाँ पूराइतिहास भी दिया गया है । 
यह भाग 'महावग्ग' का बडा महत्वपूर्ण हें। पहले खन्‍्धक (विभाग, अध्याय मे 
भगवान्‌ बुद्ध की बुद्धत्व-प्राप्ति एव वाराणसी में धर्म चक्र-प्रवर्तन का वर्णन हे 





१. गोपक-सोग्गल्लान सुत्त (सज्किम. ३।१।८ )। मिलाइये “लिक्षुओं ! 
शील-सम्पन्न होकर बिहरो, प्रातिमोक्ष-संबर से संवृत (रक्षित) होकर 
बिहरो, शिक्षापदों को ग्रहण कर उनका अभ्यास करो।” आकंलेग्य-सन 
(सज्किम ११६) हे 


( रेर५ ) 


इसके बीच उरुवेला से लेकर वाराणसी तक की उनकी यात्रा का विस्तुत विवरण 
है । इसी प्रसग में मार्ग के बीच में ही तपस्सु और भल्लिक नामक वणिकों को 
भगवान्‌ उपासक बनाते है और वें बुद्ध और घम्म की शरण में जाते हे। उपक 
नामक आजीवक भी भगवान्‌ को मार्ग में मिलता हे, उसके साथ हुए उनके 
संछाप का विवरण हेँ। वाराणसी में धर्म-चक्र-प्रवतेन करने के बाद भगवान्‌ 
आज्ञा कौण्डिन्य, भहिय, वष्प, अस्सजि और महानाम इन पचवर्गीय भिक्षुओं को जो 
उनके साथ पहले उरुवेला मे रहे थे, बुद्ध-मत में प्रत्नजित करते हे । इसके बाद यश 
के सनन्‍्यास का वर्णन है। उसके बाद काइयप-बन्धओ (जटिल काइयप, उरबेल 
काश्यप, नदी काश्यप) की प्रद्नज्या का वर्णन हे । महाराज बिबिसार के उपासकत्व 
का भी वर्णन हेँ। “भन्‍्ते! मेरी पाँच अभिलाषाएँ थी--मे राज्य-अभिषिक्त 
होता--मेरे राज्य भ॑ सम्यक्‌ सम्बुद्ध आते--में उनकी सेवा करता--त्रें भगवान्‌ 
मुझे धर्म-उपदेश करते--उन भगवान्‌ को में जानता। भन्‍्ते ! ये मेरी पॉँचो 
इच्छाएँ आज पूरी हो गई । इसलिए भन्‍्ते ! में भगवान्‌ की शरण लेता हूँ, धर्म की 
और भिक्षु-संघ की भी ।/ इसी समय उसने भिक्षु संघ को वेणु-वन दान भीकिया। 
सारिपृत्र और मौद्गल्यायन के सन्‍्यास का वर्णन, महाकाश्यप के संन्यास का 
वर्णन, नन्‍्द और राहुल का सन्यास, अनिरुद्ध, आनन्द, उपालि आदि के सन्यास के 
वर्णत, सभी क्रमानूसार दिए गए हूं जो भिक्षु-सघ के बुद्धकालीन विकास को 
जानने के लिए तथा इन प्रथम शिथ्यो को जीवन-साधना से परिचित होने के लिए 
बडे आवश्यक हैं। बृद्ध-स्वभाव पर प्रकाश डालने वाले भी अनेक प्रकरण बीच- 
बीच में मिलते ही चलते है। उदाहरणत: इसी वर्ग मे हम भगवान्‌ बुद्ध को एक 
रोगी भिक्ष की सेवा-शुश्रूषा करते देखते हैं । साथ मे आनन्द भी भगवात की सहायता 
करते हे। यह प्रसंग वास्तविक श्रमण-धर्म को जानने के लिए अति आवश्यक हैं । 
वास्तव में अनिरुद्ध, उपालि और आनन्द के संन्यास के वर्णन चल्लवग्ग में हे, जो 
महावग्ग का ही आगे का भाग हैं। इसी वे में आगे अनाथपिडिक की दीक्षा 
और जेतवन-दान का वर्णन और महाप्रजापती गोतमी की प्रद्नज्या का वर्णन है। 
यही से भिक्षणी-सघ का भी आरम्भ होता है । चुल्लवग्ग के अन्त में प्रथम दो बौद्ध 
सगीतियो के विवरण हे। वास्तव में न केवल भिक्षु-सध के इतिहास की दृष्टि से 
ही बल्कि छठी शताल्दी ईसवी पूर्व के भारतीय समाज की अवस्थ। को जानने के लिए 
भी महावग्ग और चुल्लवग्ग में पर्याप्त सामग्री भरी हुई। जीवक कौमारभुत्य 
का विवरण जो महावग्ग मे आता है, तत्कालीन आयुर्वेद सम्बन्धी ज्ञान और उसके 


( ३२६ ) 


अभ्यास का अच्छा परिचय देता है। बिम्बिसार आदि के विवरण तत्कालीन 
राजनैतिक परिस्थिति और वैशाली आदि के विवरण उस समय की सामात्य 
सभ्यता और मनुष्यों के रहन-पहन के ढग का अच्छा परिचय देते है। निश्चय ही 
इस दृष्टि से बिनय-पिटक का और विशेषत महावग्ग और चुल्लवग्ग का बडा 
महत्व है । यही पर सुत्त-विभग की विष4-वस्तु के पूरक-स्वरूप भिक्षु और 
भिक्षुणी सघोके आन्तरिक जीवन एवकार्य-सचालन का भी अच्छा चित्र दिया गया 
है। भिक्षु-सघ में प्रवेश के नियम, उपोसथ के नियम, वर्षावास के नियम, उस्तैके 
अन्त पर 'पवारणा' सम्बन्धी नियम, सथ में फूट पडने पर उसमे एकता लाने 
के उपाय, भिक्षुओं के जोवन की छोटी से छोटो बातों पर भी सूकमतापूर्वक 
विचार, उतके कपड़े और जूते पहनने तक के ढंग, सवारी में बं>ने सम्बन्धी 
नियम, निवास- स्थान और उसकी सफाई, मरम्मत आदि सम्बन्धी नियम, किसी 
भो विषय को यहा छोड़ा नहीं गया हैँ। चुल्लवग्ग को दसवे खन्‍्धक में केबल 
भिक्षुणी-जीवन सम्बन्धी नियमों और ज्ञातव्य बातों का ही विवरण है। 'खन्‍्धक! 
से ही सलूग्त 'कम्म वाचा' के भी विवरण हें जो सत्र सम्बन्धी विभिन्न कृत्यो और 
सम्कारोके समय कार्य-प्रगाली के सूचक हे । खन्धक' में आये हुए नियमों के 
समान यहाँ विभिन्न कर्मो (कम्म) के लिए प्रयुक्त शब्दों ( बाचा) का विधान किया 
गय। है । 
परिवार! या 'परिवार-पाठ विनय-पिटक का अन्तिम भाग हैं। जैसा 
विटरनित्ज ने कहा हैं, परिवार! का विनय-पिटक से वहों सम्बन्ध है, जो बेद की 
अनुक्रमणी ओर परिशिष्टो का बेद के साथ ।* 'परिवार' सम्भवत बाद का भी 
सकलन है। वह प्रश्नोत्तर के रूप में है। विनय-पिटक की विषय-वस्तु की इसे 
एक प्रकार से 'मातिका' या विषय-सूची ही समझना चाहिए। परिवार' में १९% 
परिच्छेद हैं, जिनमे अभिवसम को शैलो पर विनय-पिटक के विषय की ही पुन- 
राबूृति की गई है। परिवार' कोअन्तिम गाथाओ मे कठा गया है “ पुछ्या वरियमग्मं च 
पुच्छित्वा वा तन्हि तम्हि दोप नाम महाउजह्ञों सुतव रो विवक्‍्खणों इस वित्थार- 
सखेत सज्ज्कामस्गेन मज्कते विलबध्रित्वा लिवप्रेसि सिच्सकान सुखावहं ।! 
इससे निरिचत हैं कि विनय-सम्बन्धी शिक्षा के इस ग्रन्थ को 'दीप' लामक महामति 
सिक्षु ने सिहल से लेखबद्ध करवाया। लेखबद्ध करवाने' (लेखापेसि) का अर्थ 


हनन नितिन न “ली किन जम पनान बला, 


१. हिस्ट्री आँव हन्डियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ३३ 


( हरेर७ ) 


अणयन या संकलन करना या करवाना नही है, जैसा कुछ विद्वानों ने श्रमवश 
समझ लिया है। पूर्व परम्परा से मौखिक रूप में प्राप्त इस ग्रन्थ को दीप' नामक 
महामति भिक्ष ने (पुस्तकाकार) लेखबद्ध करवाया, इन गाथाओं का केवल यही 
अर्थ हूँ। सम्पूर्ण त्रिपिटक के वड्रगामणि के समय से छेखबद्ध किए जाने के प्रसुग 
( महावस३३।२४७९ ८० ) में भी ऐसा ही कहा गया है। अत. उसे प्रणयन या 
सकलन का सूचक नहीं मातता चाहिए। यद्यपि परिवार' के सकलन-काल की 
तिथि निश्चित रूप से स्थापित नहीं की जा सकती, फिर भी शैली के साक्ष्य पर उसे 
अभिधम्म-पिठक के समकालिक माना जा सकता हैं, अर्थात्‌ कम से कम तीसरी 
जताब्दी ईसवी पूर्व। 

इस प्रकार हमने सध की अनुस्मृति की। जिस प्रकार धम्म की अनस्मृति में 
हमने सुत्तो का सहारा लिया, उसी प्रकार भिक्ष-सघ की स्मृति करने में वितय-पिटक 
ने हमारी सहायता की। बुद्ध की अनुस्मृति तो दोनो जगह समान ही रही। साथ- 
साथ हमते तत्कालीन लोक-समाज को भी देखा, बुद्ध के देश और काल को भी 
देखा। इतिहास-लेखक तो इसी पर सर्वाधिक जोर देते है, किन्तु हमने तो 
प्रासगिक वण ही सही, पर बुद्ध, धम्म और सघ की अनुस्मृति भी अवश्य की । निध्चय 
ही महापुरुष (बुद्ध) का जितना बड़ा दान विश्व को 'धम्म' का था, उससे कम 
बडा दान सछ का भी नहीं था। बुद्धकालीन भिक्षु-सघ साक्षात्‌ साधना का निवास- 
स्थान था उसकी वह एविन्नता की झति ही थी जो उसकी महिमा के इतने विशाल 
भूखड पर विस्तार का कारण हुई | भिश्ु-सघ के विषय में जो यह कहा गया है कि 
वह आहुनेय्य (निमत्रण करने योग्य) था, पाहुणेय्य (पाहुना बनाने योग्य) था, 
दान देने योग्य था, अब्जलि जोडने योग्य था, एबं छोक के लिए पृण्य बोने का 
अद्वितीय क्षेत्र था, वढ़ उसकी पवित्रता और सयम-प्रियता को देखते हुए बिलकुल 
ठीक ही था। भगवान्‌ का श्रावक-सघध आमिस-दायाद' नहीं था और न वह किसी 
छौकिक उद्देश्य की प्राप्लि के लिए व्यवस्थित किया गया था, यह इसी से प्रकट 
होता हैं कि आनन्द और महाकाश्यप ज॑से ज्ञानी और साधक भिक्षुओ के रहते 
हुए भी शास्ता ने किसी को अपने बाद सघ का संचालक नही बनाया। धर्म और 
विनय के सचालन में ही उन्होंने उसे छो्टा। भगवान्‌ का कोई पीटर या अली 
नही बना। कारण, यहाँ वेसा कुछ था ही नही जिसका किसी व्यक्ति को उत्तरा 
घिकार सौपा जा सके। इतनी निर्वेबक्तिकता विश्व के इतिहास में अन्यत्र कहो 
नही देखो गई। 


( रेर८ ) 


वितय-पिटक के नियमों में आधारभूत विश्वजनीन तत्व कितना है अथवा 
कितना वह देश और काल की विशिष्ट परिस्थितियों से उद्भूत है, यह एक बडा 
महत्वपूर्ण प्रश्न है । नगई ने अपने सक्षिप्त विनय-सम्बन्धी निबन्ध' में इस प्रदन को 
उठाया हैं और सामाजिक परिस्थितियों के परिवर्तित स्वरूपो का विवेचन 
करते करते वे उस हद तक पहुंच गए हूँ, जहाँ तक स्थविरवादी बौद्ध परम्परा तो 
उनके साथ जा ही नहीं सकती, धर्म और साधना का कोई भी भारतीय विद्यार्थी 
भी जहाँ तक जाना पसन्द नही करेगा। उदाहरणत. स्त्री-सलाप आदि अनेक बातों 
के साथ साथ भिक्ष्‌ के एकाशनिक (एकाहारी) होने सम्बन्धी व्रत के अभ्यास को 
भी नगई ने इस आधुनिक युग मे असम्भव और कदाचित्‌ अनावश्यक मान लिया है । 
निश्चय ही यह सीमा को अतिक्रमण कर जाना हैं। समाज और जीवन के बाहरी 
रूपो मे परिवतंन होने के साथ-साथ आज के मनुष्य के लिए उनवेः मूब्यो कं अकन 
मे भी परिवर्तन हो चुका है । वह भीतर से मूल्य अकन करने के बजाय आज बाहर 
ये करने लगा है) यदि इस दृष्टि से विनय-नियमो को आज देखा जाय तब तो उनमे 
मे अधिकाश नियमों का अभ्यास ही ब्यर्थ है। मज्जिम-निकाय के कीटागिरि 
सृत्त (7२।१० ) में हम पढते हे कि बद्ध के कुछ शिष्य भिक्ष्‌ अश्वजित्‌ और पुनर्वेस्‌ 
नामक विनयहीन भिक्षुओ से जा कर कहते है, “आवुसो ' भगवान्‌ राजि-भोजन 
से विस्त हो कर भोजन करते है । भिक्षु-सघ भी रात्रि-भोजन से विरत हो कर 
भोजन करता है । ऐसा करने से वे आरोग्य, उत्साह, बल और सुखपूर्वक विहार 
अनुभव करते हें। आओ आवुसो ! तुम भी राज्रि-भोजन से विरत हो कर भोजन 
करों। तुम भी आरोग्य, उत्साह, बल और सुखपूर्वक विहार को अनुभव करोगे ।” 
अइ्वजित्‌ और पुनर्वस्‌ नामक विनय-अष्ट भिक्षुओ ने उत्तर दिया, “आवुसों ' 
हम तोदाम को भी खाते हे, प्रात. भी खाते हे, दोपहर भी खाते ह और दोपहर बाद 
भी । साथ, प्रात , मध्यान्ह, विकार (दोपहर बाद) सब समय खाते भी हम 
आरोग्य, उत्साह बल्ठ और सुखपूर्वक विहार करते घूमते ह। हम साय भी खायेगे, 
प्रात भी, दिन में भी, विकाल में भी ।” जैसा तर्क अश्वजित्‌ और पुनवंस्‌ ने 
दिया वेसा आज कोई भी दें सकता है । और आज की परिस्थिति में वह कुतर्क 
भी नहीं लगेगा। आज मनुष्य के मुल्याकन का सारा विधान ही बदल गया है। 
१. बुढ्धिस्ट विनय डिसिप्लिन और बुद्धिस्ट क्मांडमेन्ट्स. शीर्षक, बुद्धिस्टिक 

स्टडीज़, (डा० लाहा द्वारा सम्पादित) पृष्ठ ३६५-३८३. 


( ३२९ ) 


अत यदि,आज के भौतिकवादी जीवनके पूरे स्वीकरण क॑ साथ तथागत-प्रवेदित 
_ धम्म-विनय को निभाना हें तो वह अशवय है । काम-वासना को लथ्ष्य मानने वाले 
जन-समाज के लिए तथागत ने उपदेश नहीं दिया।कम से कम उसके 
लिए उसे समभना तो अशक्य ही हैं। अत' वितय-नियमों को निभाने का काम 
लो ऐसे महान्‌ साधको का ही हो सकता हे जो समाज की मान्यताओसे ऊपर 

उठने की पूरी शक्ति रखते हो । कम से कम सामाजिक परिस्थितियो के नाम पर 
आदर्श को गिराना तो हमे नही चाहिए। स्थविरवादी परम्परा ने विनय-नियमो 
पर उनके पूरे शब्दों और अर्थों कं साथ जोर दिया है, इसका यही कारण 
है। साधन की निष्ठा अत्यन्त आवश्यक हैं । निष्ठावान्‌ के लिए कभी कुछ 
अमसम्भव नही है। वह समाज और परिस्थितियों को अपने अनुकूल कर सकता है 
यदि उसे दृढ विश्वास है कि जो कुछ अभ्यास वह करता है उसके पीछे बुद्धों का 
सारा अनुभव और ज्ञान छिपा हुआ हैँ और उसकी सच्चाई सामाजिक परम्पराओ 
या परिस्थितियो की अनुमति की अपेक्षा नहीं रखती। हाँ छोटे-मोटे विनय- 
सम्बन्धी नियमों क॑ विषय में शास्ता ने स्वय ही आश्वासन दे दिया है कि 
उन्हें आवज्यकतानुसार छोडा जा सकता है। ये छोटे-मोट विनय-सम्बन्धी नियम 
क्या है, इसके विषय में हम जानते हे कि पृवंकालीन धर्मसगीतिकार 
भिक्षुओं में ही बडा विवाद उठ खडा हुआ और केवल अनेक सम्प्रदायों में 
बट जाने के अतिरिक्त वे इसका कोई हल नहीं निकाल सके। वास्तव मे 
टसका हल बाहर से हो ही नही सकता। कोई भी बाहरी विधान साधक को 
यह नहीं बतला सकता कि यह नियम छोडने योग्य है या नहीं। इसके लिए तो 
आन्तरिक साधना से प्राप्त निर्मल विवेक-बुद्धि ही मनृप्य के पास सर्वोत्तम 
साधन*हे । केवल उसी के द्वारा यह निर्णय किया जा सकता है कि क्‍या अ-महत्त्व 
पूर्ण ह और छोड देने योग्य है और क्या महत्वपूर्ण हे और जीवन भर अनुल्लघनीय 
है। इस प्रकार चाहे जो कुछ भी त्याज्य या पालनीय ठहर, किन्तु यह निश्चित हैं 
कि जो त्याज्य होगा वह देश और काल से उद्भूत तत्त्व होगा और जो पालनीय 
होगा वह सार्वभौम, सार्वकालिक, तत्त्व होगा, जिससे ही तथागत-प्रवेदित धम्म- 
विनय अधिकतर भरा हुआ हैं। क्षद्वानुक्षुद्र को छोड देने का विधान कर तथागत 
ने इसी देश-काल-उद्भूत तत्त्व से विमुक्त हो जाने का भिक्षु-सघ को अन्तिम 
उपदेश दिया था, ऐसा हमारा मन्तव्य है। इस प्रकार विनय-सम्बन्धी नियमों मे न 
बाहरी कर्मकाड की गन्‍्ध तक है और न वे साधकों के उस स्वबुद्धि-निर्णयय के 


( डहेइे० ) 


अधिकार को, जिसे शास्ता ने उन्हें दिया, छीनने का ही उद्योग करते है। यह 
उनकी एक भारी विशेषता है। 

विनय की मुझ आत्म-सयम है। सयम अर्थात्‌ काया का सयम, बाणी का 
संयम, मन का संयम | कायिक, वाचिक और मानसिक कर्मो का समाधान, सम्यक्‌ 
आबान, ही शोल' कहलाता है। शीलठ की समापत्ति के लिए ही विनय-नियमों का 
पविधान किया गया हैं, यद्यपि यह ठीक है कि वहाँ उसके बाहरी रूप को लक्ष्य 
कर के ही अधिकतर नियम बनाये गए ह। फिर भी शास्ता के द्वारा मानसिक 
संमग्रम पर जो जोर दिया गया है, वह भी उनके मल में सूरक्षित है ऐसा कहा जा 
सकता है। केवल किसी कम के करने या न करने से ही भील-विशृद्धि नहीं हो 
जाती। भगवान ने स्वय कहा भी है “मागन्दिय ! न दृष्टि से, न अनुभव से, 
त ज्ञान से, न शील से, न ब्रत से शूद्धि कहता हैं। अदृष्टि, अ-क्षति, अ-जान, अ- 
जल, अ-ब्रत से भी नहीं।” निश्चय ही किसी कर्म के करने या न करने पर 
सदाचार उतना निर्भर नहीं है जितना उस कर्म-व्यापार के अन्दर रहने बाली 
मानसिक प्रवृत्ति पर | इसीलिए चेतना पर भगवान्‌ ने सर्वाधिक जोर दिया है । 
चक्ष, श्रोत्र, प्राण, जिल्ला, काय ओर मन के सयम का अर्थ यह नहीं है कि इन 
भौतिक या मानसिक इन्द्रियों मे अपने आप में संयम जेसी कोई वस्तु होती ह, 
बल्कि केंवछ यही हैं कि जिन जिन वस्तुओं की अनभूति इनक द्वारा होती है 
उनके प्रति मानवीय व्यवहार में सयम पेदा होना चाहिए। 'चन्ष-उन्द्रिय में सयम 
को प्राप्त होता हैं (चक्खुन्द्रियं सवर आपज्जति) इसका अथ्थ यह नहीं है कि 
साधक भोतिक चक्षु को सयमित करता है,या चक्ष्‌ और रूप कं सयोग को ही निरुद्ध 
करता हैं। यदि ऐसा होता तो आंख मीचने वाला सर्वोत्तम सबमी होता । अत 
चश्षुरिन्द्रिय में सबम प्राप्त करने का अर्थ है चक्ष्‌ इन्द्रिय मात्र को ही संम्रमित 
नहीं करना (यद्यपि है तो वह भी आवश्यक ) बल्कि चक्ष के द्वारा देखे हुए रूप 
के प्रति अपने व्यवहार को सयभित रखना। यही बात श्रोत्र ओर बब्द, त्राण और 
गन्ध , जिल्ला और रस, काय और स्पर्श तथा मत और धर्म (मानसिक पदार्थ) के 
विषय में भी जाननी चाहिए। अभिधम्म की भाषा का प्रयोग करते हुए इस तथ्य 
का बड़ा विद्यद निरूपण आचार्य बुद्धघोष ने वविसद्धि-मग्ग' के प्रथम परिच्छेद मे 
किया है। वास्तव में चास्ता का मन्तव्य चित्त को सर्यामन करने का ही है और 
उसी उद्देश्य के अनुसार हमे विनय के नियमो की भी व्याख्या करनी चाहिए। 
जी बाते राग, सग्रह, असन्तोष, अनुद्योगिता और इच्छाओ को बढाने वाली है 


( ह३३१ ) 


बे सभी अकरणीय हे और उनके विपरीत करणीय । विनय-पिटक इन्ही का कुछ 
अनुमापन हमे देता हैं, जो यद्यपि सब काल और सब देशों के लिए पर्पिर्ण नहीं 
कहा जा सकता, फिर भी वह सदाचार के उस सार्वभौम आदशे पर आधारित है 
जिसे लोक-गु९ (बुद्ध) ने आज से ढाई हजार वर्ष पूर्व मध्य-मडल में सिखाया 
था। विनय के उपदेश करने मे, जैसा भगवान्‌ ने स्वय कहा हें, दस उद्दृश्य उनकी 
दृष्टि में थे। “भिक्षुओं ! दस बादों का विचार कर म॑ भिक्षओं के उपकार के 
लिए विनय-नियमो (शिक्षापदो) का उपदेश करता हूँ (१) संघ की अच्छाई के 
लिए, (०) संघ की आसानी के लिए, (३) उच्छखल पुरुषों के निग्रह के लिए, 
(४) अच्छे भिक्षुओ के सूख-विहार के लिए, (५) इस जन्म के चित्त-मलो, के 
निवारण के लिए, (६) जन्मान्तर के चित्त-मो के नाश के लिए, (3) अप्रसन्नो 
को प्रसन्न करने के लिए, (८) प्रसन्नों की प्रसन्नता को बढ़ाने के लिए, (९) 
सदमे की चिरस्थिति के लिए और (१०) विनय (सयम) की सहायता (अनु- 
ग्रह) के लिए? ।" इन उद्देश्यों पर ध्यानपूर्वक विचार करने से विनय-पिटक 
के नियमों के रूप ओर उनके उपयोग की सीमा काफी समझ में आ सकतो हैं । 
उपासको और मिश्लुओ के लिए निर्दिष्ट क्रश पच (हिसा, चोरी, व्यभिचार, 
भूठ और मद्य-पात से विरति) और दस (हिसा, चोरी, व्यभिचार, भूठ और 
मश-पाव से विरति एवं नत्य-गीत, माला-गन्ध-विलेपन, ऊँचे पछग, विकाल-भोजन 
एव मपये-पैसे के ग्रहण से भी बिरति) झीलो के समान आज तक क्रमश गहस्थों 
और प्रश्नजितों के लिए सार्वभौम सदाचार का कोई दूसरा आदर्श नहीं रक्खा 
गया है. ”? विनय-पिटक के २५२ नियम इन्ही में अन्तर्भावित है । 

आज से ढाई हजार वर्ष पूर्व की मध्य-मंडल की सामाजिक परिस्थिति में 
तथागत ने भिक्षु-भिक्षणी और उपासक-उपासिकाओं के लिए सदाचार-सम्बन्धी 
जिन नियमो का विधान किया, उन्होंने बाद में चछ कर कितने देशों और कितने 
विशाल भूखद में, भारत-भमि से कोसो दूर, सन्‍्यासी और गहस्थ सब के लिए 
सम्मान्य सदाचार की कसौठी का काम किया, इसे देख कर आश्चर्यान्वित रह 
जाना पहता हैं। छलका, बरमा ओर स्थाम की बात जाने दे, तो भी चीन तिब्बत 
और जापान आवि में जहाँ-जहाँ बौद्ध धर्म गया बहाँ-वहाँ विनय-पिटक सम्बन्धी 
निय्रमो का कितना सूक्ष्म अनुशीरलून किया गया, यह तत्सम्बन्धी साहित्य से 


4१. विनय-पिहक, पाराजिका १ 


( ३3३२ ) 


प्रकट होता हैँ। 'सो-सोर-थर्‌-पा' (विनय-पिटक का तिब्वती संस्करण )' 
जुजु-रित्त', शिबुन्‌ रित्स', “मक्‌-सोगि-रित्स', . कोपू-पोनससेत्स- 
इस्से-उबु| और गोबुन रित्सु' (विनय-पिटक के विभिन्न चोनी संस्करण ) 
आदि किस तथ्य को प्रकट करते हं? किस गाथा को वे दुहराते 
है? स्पाम, बरमा और छूका में आज भो जो काषाय-बस्त्रों की जीती- 
जागती ज्योति चमकती है, वहा क॑ भिक्षुसघ के जीवन का जो सचालन 
शास्ता के द्वारा मध्य-मडल गे आज से ढाई हजार वर्ष पूर्व उपदिष्ट नियमों 
के अनुसार होता है, वह सब किस कहानी को कहता हैं ” चाहे चीन, जापान 
और तिब्बत की ओर देखे, चाहे ऊका, स्थाम और बरमा की ओर देखे, चाहे 
आये जातियो की ओर देखे, चाहे आर्येतर मगोलियन और तूरानी जातियों 
की ओर , जब उन सब से पूछा जाय जिस गुरू से तुमने सदाचार को सीखा 
है, उसका नाम क्‍या है? तो चारो ओर से यही ध्वनि आती है “अब सो 
भगवा अरह सम्मासम्बुद्धों विज्जाचरणसम्पन्नों लोकविदृ अनुत्तरों पुरिस- 
दम्म सारथि सत्था देवमनुस्सान बुद्धों भगवाति ।” निश्चय ही पूर्ण पुरुष, 
तथागत, भगवान्‌ सम्यक्‌ सम्बुद्ध विश्व के एक बड़े भूभाग के सदाचार के 
उपदेष्टा है, इसका सर्वोत्तम साक्ष्य धम्म के अलावा विनय-पिटक के उन विभिन्न 
सस्करणो से प्राप्त होता है, जो नाना देशों मे पाये गये है और जो इस बात 
के सूचक है कि किस गम्भीर सनन और चिन्तन के साथ वहाँ विनय-नियमों की 
समीक्षा की गई है और उनका जीवन में अनुसरण किया गया हे। इस देश से 
उत्पन्न अग्नजन्माओं से ससार के सब देशो के मन्प्य अपने-अपने सदाचार को 
सीखे, यह तो मन ने भी कहा था। किन्तु किस भारतीय मनीषी या ऋषि ने 
यह काम किया ? उनमे से अनेक तो चातुवर्णी शुद्धि भी नहीं सिखा सके, फिर विश्व 
का झास्ता बनना तो दूर की बाल थी ? जिस गोरव की ओर मनु ने स्मरण 
दिलाया था उसे भारतीय भूमि और सस्कृति को प्रदान करने बालों में भगवान्‌ 
बुद्ध ही अग्न हे, श्रेष्ठ हैं। वे सर्वोत्तम अर्थों में लोक-शास्ता ह , छोक-गरु है, यह 
बिनय-पिटक के नाना देशो में विकास ने भली भाँति प्रकट कर दिया है। न 
केवल बौद्ध देगा या बौद्ध मतावलम्बियो तक ही यह प्रभाव सीमित है, बल्कि 
ईमाई धर्म की उत्पत्ति, उसके वपृतिस्मा-नियम तथा चर्च-सम्बन्धी विधान में उन 
बौद्ध धर्म-प्रचारको का, जिन्हें अशोक ने पद्चिमी एशिया और यरोप के देशो मे 
भेजा था, कितना प्रभाव उपलक्षित है, इसमे इतिहासवेत्ताओ के आज दो मत 


( रे३े३ई ) 


नहीं हे ।" अतः विनय-पिटक केवल संघ-सम्बन्धी नियमों का संग्रह न हो कर 

आज हमारे लिए एक विशेष ऐतिहासिक गौरव का स्मारक हैं। जिस प्रकार 

शास्ता का धर्म विद्व-धर्म है, उसी प्रकार उनका विनय भी विश्व का विनय 

हैं, इसका अपने नाना रूपो मे वह साक्ष्य देता है। विनय-पिटक का यह महत्त्व 

भी आज भारतीय विद्या और संस्कृति के उपासकों के लिए कुछ कम नही हें। 

१. वेखिये एन्साइक्लोपेडिया ऑब रिलिजन एंड एथिक्स, जिल्द पाँचवी, पृष्ठ 
४०१, घहों जिल्द बारहवीं, पृष्ठ ३१८-३१९; बृद्धिस्टिक स्टडीज़ (डा० 
लाहा द्वारा सम्पादित) पृष्ठ ६३१-६३२. 


पाँचवाँ अध्याय 
अभिधम्म-पिटक 


धअभिधम्म-पिटक 


अभिधम्म-पिटक पालि तिपिटक (त्रिपिटक) का तीसरा मुख्य भाग हैं 
अभिधम्म' शब्द का प्रयोग अभि-विनय' घब्द के साथ-साथ क्रमश धम्म और 
बिनय सम्बन्धी गभीर उपदेश के अर्थ में, सृत्त-पिटक में भी हुआ हैं ।" संभवत 
इसी के आधार पर आचाये बद्धधोप ने अभिधम्म का अर्थ किया हे-- उच्चतर 
धम्म या विद्येप' धम्म। अभिषरम्म' में 'अभि' अध्द को उन्होंने अतिरेंक' या 
'विज्ञेष' का बाचक माना ह ।* वास्तव में बह अतिगयता' या 'विशेषता' धम्म 


१. देखिये संगोति-परियाय-सुत्त (दोघ-३॥१०); दसुत्तर-सत्त (दीघ. ३४११); 
गुलिस्सानि-सुत्तन्त (मज्किस. २२१९); किन्ति-सुत्तन्त (मज्मिस-३।१॥३ ) । 
महापंडित राहुल साकृत्यायन ने यहाँ इन शब्दों का अर्थ केबल धर्म-सम्बन्धी 
(अभिधम्स) और विनय-सस्बन्धी (अभि-विनय) किया है, जो पूरे अर्थ को 
व्यक्त नहों करता । 

२. अतिरेक-विसेस-त्थदोपको हि एत्थ अभि-सद्दो । अट्ठसालिनो, पृष्ठ २ (पालि 
टेक्सूट सोसायटी का संस्करण); मिलाइये सुमगल बिछासिनी, पृष्ठ १८ 
(पालि टैकक्‍्सूट सोसायटी का सस्करण); प्रसिद्ध महायानी आचार्य आर्य 
असंग ने अभिवर्म' शब्द को व्युत्पत्ति करते हुए (१) निर्वाण के अभिमुख 
उपदेश करने के कारण (अभिमुखतः) (२) धर्म का अनेक प्रकार से वर्गी- 
करण करने के कारण (आभोक्षण्यात्‌) (३) विरोधी सम्प्रदायों का खडन 
करने के कारण (अभिभवात्‌) एवं (४) सुत्त-पिटक के सिद्धान्तों 
का ही अनुगसत करने के कारण (अभिगतितः) 'अभिधर्म' दाब्द की सार्थ- 
कता दिखललाई हैं। अभिमुखतोष्थाभीक्षण्यादभिभवगतितो5सिधर्म: + 
महायानसूत्रालंकार १११३; आचार्य वसुबन्ध्‌ ने उपकारक स्कन्धादि से 
युक्त, बिमल प्रज्ञा को ही अभिधर्म कहा है। प्रज्ञाइमला सानचराइमिधर्म + 
अभिषमेकोश १३२ 
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की नहीं है । धम्म लो सर्वत्र एक रस है । किन्तु तीनो पिठको में, उनके नाना 
बर्गीकरणों मे, वह नाना रूप हो गया है । इन्द्रो मायाभि' पुरुूप ईयते । जो 
धम्म सुत्त-पिटक में उपदेश-रूप है, विनय में जो सयम-रूप हैं, वही अभिधम्म मे 
तत्व-रूप हैं। इसका कारण अधिकारियों का तारतम्य ही है। प्रस्थान-भेद से 
धर्म के स्वरूप में भी भेद हो गया है । किन्तु यह भेद सिर्फ शैली का है, आदेशना- 
विधि का है) सुत्त सबके लिए सुगम हे, क्योकि वहाँ बुद्ध-वचन अपने यथार्थ स्वरूप 
में रक्‍्खे हुए हैं । अभिधम्म पिटक में बुद्ध-मन्तव्यों का वर्गीकरण और विश्लेषण 
किया गया है, तात्विक और मनोवैज्ञानिक दष्टियो से उन्हें गणनाबद्ध किया गया 
हैं । अत जब कि सूत्त-पिटक का निरूपण जन-साधारण के लिए उपयोगी हैं 
अभिधम्म पिटक की सचियों और परिभाषाओं में वही चने हुए ब्यवित रुचि ले 
सकते हे जिन्होंने बौद्ध तत्त्व-दर्शन को अपने अध्ययन का विद्येष विषय बनाया हे । 
इसी अर्थ मे अभिधम्म॑ पिटक को 'उच्चतर' धम्म या विशेष” घम्म कहा गया हैं । 

अभिधम्म-पिटक धम्म की अधिक गहराई में उतरता हैं और अधिक साध्न- 
सम्पन्न व्यक्तियों के लिए ही उसका प्रणयन हआ हैं, ऐसा बौद्ध परम्परा आरम्भ 
गे ही मानती आई है । कहा गया है कि देव और मनृष्यों के शास्ता ने 'अभिधम्म' 
का उपदेश सत्रे प्रथम जायस्त्रिश लोक में अपनी मात्ग देवी महामाया और अन्य 
देवताओं को दिया था । बाद में उसी की पुनरावृत्ति उन्होने अपने महाप्राज्ञ 
शिष्य धर्मसेनापति सारिपुत्र के प्रति की थी। धर्मसेनापति सारिपुत्र ने ही उसे 
अन्य ५०० भिक्षुओ को सिसाया। इस प्रकार बुद्ध के जीवन-काल में ही सारि- 
पुत्र के सहित ५०१ निक्षु अभिधम्म के ज्ञाता थे ।' इस प्रकार प्राप्त 'अभिषधम्म' 
का ही सगायन, इस परम्परा के अनुसार, प्रथम दो सगीतियों में हुआ ।“ तीसरी 
संगीति में भी इसी की पुनरावत्ति को गई, किन्तु इसके सभापति स्थविर मोर्ग- 
लिपुल तिस्स (मौदगलिपुत्न तिध्य ) से 'कथावत्थु' नामक ग्रन्थ को भी जिसकी मोटी 
रूपरेखा भगवान्‌ बुद्ध भविष्य में उत्पन्न होने वाले मिथ्या मत-वादों का ज्ञान 
प्राप्त कर उनके निराकरणार्थ पूर्व ही निश्चित कर गये थे, पूर्णता देकर 'अभिवर्सम' 





१. अब्टठसालिनी की निवान-कथा; मिलाइये धस्मपदट्ठकथा ४१२, बुद्धाचयाः 
पृष्ठ ८३-९० में अनुवादित । 
०, देखिये दूसरे अध्याय में प्रथम दो सगीतियो का विवरण । 
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में सम्मिलित कर दिया । इस प्रकार यह स्थविरवादी बौद्ध परम्परा अभिधम्म 
पिटक को भी सूत्त-पिटक और विनय-पिटक के समान ही बुद्ध-बचन मानने 
को पक्षपातिनी है । 
रचना-काल 

उपर्युक्त अनुश्वुति अभिधम्म-पिटक की प्रशसा में अर्थवाद मात्र है। वास्तव मे 
उसी हृद तक वह ठीक भी है। वैसे तो उसने भी यह स्वीकार कर ही लिया है कि 
अभिधम्म-पिटक का कम से कम एक ग्रन्थ कथावत्थ' अशोक-कालीन रचना है 
ओर उसका वर्तमान रूप स्थविर मोग्गलिपुत्त तिस्स का दिया हुआ है । ब॒द्ध 
के प्रारभिक उपदेशो मे धम्म और विनय की ही प्रधानता है । ऐसा लगता हे कि 
उन्ही के आधार पर सम्रथित अभिषम्म को भी उन्हीं के समान प्रमाणवत्ता देखे 
के लिए स्थविरों ने उपय क्‍त अर्थवाद की सृष्टि को है । आधनिक विश्र्थी 
के लिए सबसे अधिक कठित समस्या तो यह है कि आज जिस रूप में अभिधम्म- 
विटक हमे मिलता है, वह कहा तक सीधा बुद्ध-वचन हैं अथवा उसका प्रणयन- 
कित-किन काल-खेणियों मे बद्ध-बचनों के आधार पर हआ है। उस दृष्टि से देखने 
पर आज जिस रूप में अभिधम्म-पिटक हमें मिलता है, उसकी प्रमाण-वत्ता सुत्त 
ओर बितय को अपेक्षा निर्वयत कम रह जाती है और उसका प्रणयन-काल भी 
उननी ही निश्चिततापृर्वक उसके बाद का ठहरता हैं । 

अट्ठसालिनी' की निदान-कथा में कुछ अन्य महत्वपूर्ण प्रब्नो के साथ दो 
प्रश्न आचार्य बुद्धघोष ने बडे महत्त्व के किये हैं। पहला प्रश्न है--अभिधम्म 
पिटक किसका वचन हैं! ? दूसरा प्रइन हे-- किसने इसे एक पीढी से दूसरी 
पोढी तक पहुँचाया है ? पहले प्रइन के उत्तर में उन्होंने कहा है पूर्ण पुमंष, तथागत 
भगवान्‌ सम्यक सम्बद्ध का और दूसरे के उत्तर में कहा है 'उपदेशको की न टटने 
वाडी परम्परा ते! । इसी परम्परा का उल्लेख करते हुए. वहाँ कहा गया है 
“तृतीय संगीति तक सारिपुत्र, महजि, सोभित, पियजालि, पियपाल, पियदस्सि, 
कसियपुत्त, सिग्गव, सन्देह, मोग्गलिपुत्त, विसदत्त, घम्मिय, दासक, सोनक, रंबत, 
आदि स्थविरो की परम्परा ने अभिधम्म-पिटक का उपदेश दिया। उसके बाद 
उपको शिष्य-परम्परा ने इस काम को अपने हाथ में लिया। इस प्रकार भारतवर्ष 
(जम्बुद्ोप) भें उपदेशकों की अविच्छिक्ष परम्परा एक पोढी से दूसरी पीडी तक 
अभिधम्म को पहुंचाती रही । इसके अनन्तर सिहल द्वीप मे भिक्षु महिन्द, इद्धिय, 
उत्तिय, भहटनाम और सम्बल आये। यही महामनीषी मिक्षु अभिधस्म-पिटक को भी 
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भारत से लंका द्वीप में अपने साथ लाये । तब से आज तक गरु-शिष्य परम्परा 
से यह अभिधम्म पिठक उसी रूप में चलता आ रहा है” । आचार्य बुद्धघोष 
का यह वर्णन ऐतिहासिक दृष्टि से बडा महत्वपूर्ण हु। महिन्द के छका में अभिधम्म 
'पिटक के ले जाने के बाद से उसके स्वरूप मे कुछ भी परिवर्तन हुआ हो, इसका कोई 
साक्ष्य नही मिलता । उसके बाद अभिध्रम्म-पिटक का स्वरूप निश्चित और 
स्थिर हो गया, ऐसा हम मान सकते है, यद्यपि लेखबद्ध होने का कार्य तो अभिधम्म- 
पिटक का भी सपूर्ण त्रिपिटक के साथ ही लगभग २५ ई० पूर्व बटुंगामणि अभय के 
समय में सम्पादित किया गया । आन्तरिक या बाह्य साक्ष्य के आधार पर ऐंसा 
कोई प्रमाण नहीं मिलता जिसके आधार पर अभिषम्म-पिटक के स्वरूप में 
खलीय शताब्दी ईसवी पूर्व से प्रथम शताब्दी ईसबी पूर्व तक किए गए किसी 
परिवर्तन या परिवद्धन का अनुमान किया जा सके। निशचय ही यह एक 
बडे आइचर्य की बात हैं कि इतने सुदीर्ध काल तक छलका में मोखिक परम्परा 
में चलते रहने पर भी अभिधम्म-पिटक में कही भी ऐसे एक छाब्द तक का भी 
निर्देश नहीं दिखाया जा सकता जिससे सिहली प्रभाव की कंत्पना की जा 
सके! । कुछ विद्वानों ने कथावत्थ' की अद्भकथा के आधार पर यह अवश्य 
दिखाने का प्रयत्न किया है कि 'कथावत्थु' में कुछ ऐसे सम्प्रदायों के सिद्धातों का 
भी निराकरण हैँ जो अशोक के काल के बाद प्रादुर्भूत हुए थे। चंकि कथावत्थु' 
में केवल सिद्धातो का खडन है, सम्प्रदायो का नामोल्लेख बढ़ा सही है । अत: बहत 
समव है कि विशिष्ट सप्रदायों के साथ कालान्तर में इन सिद्धांतो का सबध हो जाने 
के कारण अट्ठकथा' (पाँचवों शताब्दी ईसवी ) में उनका उल्लेख कर दिया यया 
डो, किन्तु अश्योक के काल में केवल स्फूट रूप से ही इन सिद्धातों की विद्यमानता 
पाई जाती हो । अत. 'कथावत्थु' में निराकृत उन सिद्धातों को भी, जिनकी मान्यता 
आाद के उत्पन्न कुछ विशिष्ट सप्रदायो मे चल पड़ी, जिसका साक्ष्य उसकी जटठकथा' 
ने दिया है, अनिबायंत: अशोक के उत्तरकालीन मानना ठोक नहीं हैं । इस विषस 
का अधिक विशद विवेचन हम 'कथावत्थु' के विवेचन पर आते समय करेगे ॥ 
स्थविरवादों भिक्षुओं की परम्परा ने आरम्भ से ही बुद्ध-बचनो को उनके सोक़िक 


>वकन« / अकिशन-ञपनकमक 


£. किर भी आइचर्य हे कि सर चाल्स इलियट जैसे विद्वान ने भो अभियम्म-पिटक 
के छंका में रचित होने की सम्भावना को प्रशक्षय विया। देखिये उनका 
हिन्दू बम एंड बृद्धिधम' जिल्द पहली, पृष्ठ २७६, पदसंकेत १ तथा पृष्ठ 
२९१ । यह भरपूर अज्ान हूं ! 
२२ 
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रूप मे सुरक्षित रखने का जो आग्रह दिग्यछाया है उसके आधार पर यह माना जा 
सकता है कि लका मे महिन्द आदि भिक्षुओ के द्वारा ले जाये जाने के बाद से अभि- 
धम्म वहाँ उसी विशुद्धतम स्वरूप में सुरक्षित बना रहा जिसमें वे उसे वहाँ ले गये 
थे। अब प्रश्न यही रह जाता है कि क्या महिन्द आदि भिक्ष जिस अभिधम्म को 
तुतीय शताब्दी ईसबी पूर्व लका में ले गये थे कया वह वही बुद्ध-बचन था जिसका 
उपदेश स्वय शास्ता ने मध्य-मडल मे दिया था ” कम से कम स्थविरवादी बौद्ध 
परम्परा तो उसे इसी रूप मे उस समय से मानती आई है और भिक्षु-सघ ने भी 
उसे बडे प्रयत्न से उसके मौलिक रूप में सरक्षित रखना अपना कतंव्य माना है । 
किन्तु दूसरे सप्रदायवालो (विशेषत सर्वास्तिवादियों) ने उसके इस दावे को 
बंशाली की सगीति के समय से ही नहीं माना था, यह भी एक ऐतिहासिक तथ्य 
है । उपर्युक्त कथन से कम से कम एक बात निश्चित रूप से हमे मिल जाती है, 
और बह हैँ अभिधम्म-पिटक के उस रूप के पणयन की, जिसमे वह अतिम रूप से 
निश्चित और स्थिर ही गया था, निचली काल-सीमा । पाटलिपुत्र की सगीति 
२५३ ई० पू० में हुई। उसके समाप्त होन पर ही महिन्द आदि भिक्ष्‌ लका को 
भेजे गये । अत यह निश्चयपूर्वक कहा जा सकता है कि लगभग २५० ई० पू० 
तक अभिधम्म-पिटक अपने उस रूप में, जिमम वह आज उपलरूब्ध है, पूर्णत स्थिर 
हा चुका था | बाद मे मिलिन्दपञ्ह (१०० ई० पू०) में तो अभिधम्म पिटक 
के साता ग्रन्थों का, उनकी प्री वर्गीकरण-शैली के सक्षिप्त निर्देश के साथ, उल्लेख 
हुआ है।? जिस आदर के साथ अभिधम्म-पिटक का उल्लेख यहाँ किया गया है 
उससे यह स्पष्ट हुँ कि बुद्ध-बचनो के रूप में उसको छ्याति बौद्ध परम्परा मे उस समय 
त्तक दृढ़ प्रतिष्ठा पा चुकी थी । यदि कम से कम सौ-डेढ़ सौ वर्ष का कार भी इस 
परम्परा के निर्माण में लगा हो तो भी हम आसानी से अशोक-सगीति के समय तक 
पहुच जाते हे जब कि तेपिटक बुद्ध-वचनों का अतिम रूप से सस्करण हुआ था । 
अत अशोक-सगीति या तृतीय शताब्दी ईसवी पूर्व का मध्याश अभिधम्भ-पिदक के 
रचना-काल की निचली काल-सीमा है जिसे बहुत खीचतान कर प्रथम शताब्दी 
ईसवी पूर्व तक अर्थात्‌ उसके सिहर में लेखबद्ध होने अथवा मिलिन्टपण्ह में उसके 
उद्धृत होने तक के समय तक भी घटाकर छाया जा सकता है। अब हमें उसके रचना- 
काल की उपरलो काछ-सीमा का निर्णय करना है । विनय-पिटक---चुल्लकरग के: 





१ सिलिन्दपञ्हू, पृष्ठ १३-१४ (बम्बई विश्वविद्यालय का संस्करण) 


( दहे३९ ) 


| 
प्रथम सगोति के वर्णन मे हमने देखा है कि वहाँ घम्म और विनय के ही सगायन की 
बात कही गई है । अभिधम्म के सगायन की कोई सुचना वहाँ नहीं मिलती । किन्तु 
अट्ठकथा (सुमगरूविलकासिनी एवं समनन्‍्तपासादिका) के वर्णन में, जैसा हम 
पहले देख चुके है अभिधम्स-पिटक के सातो ग्रन्थों के भी सगायन किये जाने 
का उल्लेख है। चूंकि त्रिपिटक के साक्ष्य के सामने उसकी अट्ठकथा के साक्ष्य का 
कोई प्रामाण्य नही माना जा सकता, अत समन्तपासादिका' का साक्ष्य 
यहाँ अपने आप प्रमाण की सीमा के बाहर हो जाता है । जैसा भदनन्‍त आनन्द 
कौसल्यायन ने कहा है विनय और धर्म के साथ अभिधम्म का भी पारायण 
इसी (प्रथम) सगीति म हुआ, यह जो समनन्‍्तपासादिका का कहना है, यह तो स्पष्ट« 
रूप से गलत हैँ |" किन्तु समन्तपासादिका' के साक्ष्य को स्पष्ट रूप से गलत 
मानते हुए भी उससे इतना निष्कर्ष तो हम निकाल ही सकते हे कि अधिव से अधिक 
प्रथम सगीति के समय ही अभिधम्म-पिटक का विकास होना आरम्भ हो गया था । 
तभी हम वेशाली की सगीति के अवसर पर इस विषय सबधी सर्वास्तिवादियों और 
स्थत्रिरिवादियों के विरोध और विवाद को समझ सकते हे । यदि आज प्राप्त पालि 
विनय-पिटक का सकलन वेशाली की सगीति के अवसर पर ही हुआ हो तो उसमे 
जिस प्रकार अलौकिक ढग से अभिधम्म को साक्षात्‌ बुद्ध-बचन सिद्ध करने का 
प्रयास किया गया है, उसका ऐतिहासिक रहस्य भी आसानी से समझा जा सकता 
है । दूसरे सप्रदायबालो द्वारा अभिधम्म की प्रामाणिकता का निषेध कर देन 
पर ही उन्हे इस प्रकार के विध्नान की आवृश्यकता पडी । प्रथम सग्रीति के पहले 
हम पारिभाषिक अर्थों मे अभिधम्म-पिटक के वर्तमान होने की स्थापना किसी 
आधार पर नही कर सकते। उससे पहले सिर्फ 'मातिकाओ (मात्रिकाओ ) का वर्णन 
मिलता है ! सर्वास्तिबादियों के मतानुसार भी मात्रिकाओ” (अभिषर्म )का सगायन 
प्रथम सगीति के अवसर पर आर्य महाकाक््यप ने किया था। कुछ भी हो, इन 
'मातिकाओ' के आधार पर ही अभिषम्म-पिटक का विकास हुआ हैँ । अभिषम्स- 
पिटक के सर्वप्रथम ग्रन्थ 'धम्मसमणि' का प्रारभ एक मातिका' से ही होता है । 
क्षीमती रायस डेविड्स ने इसी को अभिधम्म-पिटक का मूरू स्रोत माता है।“” 





१. सहावदा, पृष्ठ ११ (परिश्षय ) 
२. ए्‌ दुद्धिस्ट मेन्युअरू आँब साइक्रोलोजीकल एथचिक्स (प्रम्मलयति का अप्रेजी 
अनुवाद) द्वितीय संस्करण, पृष्ठ ९, १०५-११३ (भूमिका) 


( २४० ) 


उसम निदिष्ट २२ क्िको और १०० द्विको के वर्गीकरण पर ही अभिधम्म का सपूर्ण 
धम्म विवेचन आधारित है | पुग्गलपञ/्ञत्ति और धातुकथा का भी आरभ 
इमो प्रकार मातिकाओं से होता है। वास्तव में सपूर्ण अभिधम्म ग्रन्थों की 
शैला हो पहले मातिका या उद्देस देकर बाद में उनके निहस (व्यारया) देने 
की हैं । पहल दिखाया जा चुका है कि पिटक-साहित्य मे जहाँ मातिकाओ का उल्लेख 
हआ (धम्मधघरो विनयवरों मातिकाधरों पडितो--विनय पिटक--चुल्लवग्ग ) 
वहाँ उनसे विन्ही विशिष्ट ग्रन्थों का बोध न होकर केवल सिद्धान्तात्मक सचिया 
वा है होता है जिनका उपयोग भिक्षु लोग स्मरण करने की सुगसता के लिए करते 
थे। इसो प्रकार दोध निकाय के सगीति-परियायसुत्त और दसुत्तर-सत्त मड्भिम 
निकाय के सक्रायतनविभग-सुत्त और घधातुविभगसुत्त, एव अगत्तर निकाय के 
अतः सल्य/बद्ध सत अभिधम्म पिटक के वर्गोकरणो के मल स्रोत मान जा सकते 

ह ।" इन्हों के आधार पर अभिधम्म-पिटक का बिकास हुआ है । यह इससे भी 

प्रभाणित होता है कि महायानी परम्परा के सस्कृत बौद्ध ग्रन्थों में अभिधर्म के 

लिए मात्रिका शब्द का ही प्रयोग किया गया है ।* अत समनन्‍्तपासादिका 
के बगन को अक्ष रश सत्य न मानकर हम उससे इतना निष्कर्ष तो निकाल ही सकत 

है कि मातिकाआ और ऊपर निर्दिष्ट सुत्त पिटक के अशो से अभिधम्म-पिटक क 

निर्माग का काय प्रथम सगीति के समय ही आरम्भ हो गया था और दूसरी सगीतति 

के समय तक आते आते उसने ऐसा निश्चित (अन्तिम नही) रूप प्राप्त कर लिया 

थे जिसके आधार पर दूसरे सम्रदायवालो के लिये उसे बद्ध-बचन मानने या न 

मानन का महृत्वपूण प्रइन उठ सकता था । अत पाँचवी शताब्दी ईसबी' पूज 

अभिनम्म पिटक के प्रणयन की उपरलो' काल-सीमा और २५० ई० प्‌० (जिसे 
अविक सन्देहबादी विवेचक घटा कर प्रथम शताब्दी ईसवी पूव तक भी ला सकते 

१ अभिवम्म-पविटक के अगुत्तर-निकाय सस्वन्धी आधार के लिये मिलाइये ई० 
हाई अगुत्तर-निकाय, जिल्द पाँचवों, पृष्ठ ९ (प्रस्तावना) (पालि टैबसूट 
सोघतायरी द्वारा प्रकाशित संस्करण) 

२ देखिय श्रीमतो रायस डेंविड्स ए ब्‌ढ्धिस्ट मेतुअल आंब साइकोलोजीफरू 
एविक्ष्प (धम्मसगणि का अनुवाद) द्वितोय सस्‍्करण, पृष्ठ ९, १०५-११३, 
ओल्डनबर्ग और रायस डेविड्स सेफेड बचस आय दि ईस्ट, जिल्द १३, पृष्ठ 
२७३, करने सेतुअरू आंच बुद्धिस्म, पृष्ठ ३, १०४। 


(६. “इेडह. 


हैं) निचली काल-सोमा ठहरती है । इन्ही के बीच अभिधम्म-पिटक का विकास 
हुआ है । विशेषतः द्वितोय और तृतीय संगीतियों के बीच का समय अभिधम्भ 
पिटक के संग्रह और रचना का काल माना जा सकता है । 

उपयुक्त कौल-सीमाएँ निर्धारित करने से अधिक अभिषम्म-पिटक के 
ग्रन्थों के प्रणयन् के विषय में निश्चयपूर्वक कुछ नही कहा जा सकता। उनकी निश्चित 
तिथियाँ स्थापित नही की जा सकती । कब कौन सा ग्रन्थ निश्चित रूप प्राप्त 
कर प्रकाश में आया, इसका निर्णय नहीं किया जा सकता । हाँ, कुछ सिद्धातो के 
आधार पर अभिधम्म-पिठक के ग्रन्थो के काल-क्रम मे तारतम्य अवश्य स्थापित 
किया जा सकता है । परम्परा से अभिषम्म-पिटक के सात ग्रन्थों का उल्लेख 
जिस क्रम में हमे मिलता है, वह यह है (१) धम्मसगणि, (२) विभग (३) 
कथावत्थु, ( ४) पुग्गलपञ्जत्ति ,(५) धातुकथा, (६) यमक और (७) पट्ठ;/न । 
मिलिन्दपञ्ह (प्रथम शताव्दी ईसवी पूर्व) में इसी क्रम में इन ग्रन्थों का उल्लेख 
किया गया है ।" सुमंगलविलासिनी' की निदान-कथा मे अवश्य बुद्धधोष ने 
कुछ परिवतेन के साथ एक दूसरे क्रम का अनुसरण किया है, किन्तु वह छन्द 
को आवश्यकता के लिए भी हो सकता हैं, अतः महत्वपूर्ण नहीं माना जा 
सकता | विटरनित्ज़, गायगर, ज्ञानातिलोक, भिक्ष्‌ जगदीश काश्यप एव 
लछाहा आदि विद्वानों ने अभिधम्म-पिटक के अपने विवेचनों में उपर्यक्त 
क्रम का ही अनुसरण किया है। विषय की दृष्टि से इससे अधिक स्वाभाविक 
क्रम हो भी नहीं सकता । किन्तु काल-क्रम की दृष्टि से इस क्रम को ठीक मानना 
हमारे लिए अशक्य हो जाता हैं। केसियस ए० पिगीरा का मत हैँ कि आल्तरिक 
साक्ष्य के आधार पर घम्मसंगणि, विभंग और पट्ठान प्राचीनतम ग्रन्थ हैं 
और उनका सगायन, अपने वर्तमान रूप में, सभवतः द्वितीय सर्गीति के अवसर 
पर ही हुआ था। इस प्रकार इन तीन ग्रन्थों ने अपना निश्चित और अंतिम स्वरूप 
चौथी शताब्दी ईसवी पूर्व के प्रथम चतुर्थाश या उसके पूर्व ही प्राप्त कर लिया था, 
ऐसा उनका मल हैं। धातुकथा, यमक और पंट्ठान को भी उन्होने पूर्व-अशोक- 
कालीन रचनाएँ माना है और कहा हे कि उनका भी संगायन अपने अंतिम रूप में 
तुतोय सगीति के अवसर पर हुआ था। कथावत्थु' की रचना की निश्चित तिथि 
सुतोय सगीति है ही3। कथावत्थ्‌” काकू-क्रम की दृष्टि से अभ्विषम्म-पिटक की 
१. पुष्ठ १३-१४ (शम्बई विश्वविद्यालय का संस्करण ) 


२. दूसरे अध्याय में प्रथम संगीति के वर्णन के प्रसंग में उद्धृत 
, महास्थजिर शानातिकोक को गाइड़ था दि अभिषम्म-पिटक' के प्राकूकथन सें । 





( रे४र ) 


अन्तिम रचना है, इसमें कोई सन्देह नहीं हो सकता । किन्तु अन्य ग्रन्थों के तारतस्व 
के विषय में विभिन्न मत हो सकते है। डा० लाहा ने पुग्गलपञ्ञ्यत्ति' को कालू- 
क्रम की दृष्टि से अभिधम्म पिटक का प्राचीनतम ग्रन्थ माता है। उनका कहना है 
कि चूंकि अभिषम्म-पिटक स॒त्त-पिटक पर आधारित है, अतः जिस हद तक अभि- 
धम्म पिटक का कोई ग्रन्थ स्पष्ट रूप से सुत्त-पिटक पर कम या अधिक अवलंबित 
हैं, उसी हृद तक उसकी आपेक्षिक प्राचीनता भी कम या अधिक है ।' इसी सिद्धांत 
को आधार मानकर विवेचन करते हुए उन्होने दिखाया है कि अन्य सब ग्रन्थों की 
अपेक्षा पुग्गलपञ्ञत्ति/ ही सुत्त-पिटक पर अधिक अवलबित हैं । 'पुग्गलपञ्जत्ति' 
की पृष्ठभमि में दोष, सयुत्त और अगुत्तर निकायो के पुग्गलों के प्रकार और 
विश्लेषण पूरो तरह निहित हैं । उदाहरणत पुग्गलपञज्ञत्ति' के तयो पुस्गला, 
चत्तारो पुग्गला, प०च पूर्गला आदि भाग अगुत्तर निकाय के क्रमश तिक-निपात 
चनतृक्क-निपात और पच-निपात आदि के समान हो हूँ । पुग्गलपञजत्ति के कुछ 
अशो और दोघ निकाय के सम्रोतिपरियाय-सुत्त में भी अनेक समानताएँ हैं ॥ 
“पुग्गलपञ्बत्ति' केपालि टैक्सदट्‌ सोसायटी के सस्करण के संपादक डा० मॉरिस ने 
पुगलूपञ्जत्ति और सुत्त-पिटक के ग्रन्थों की इन सब समानताओ को सोद्धरण 
दिखाया है ।* इससे स्पष्ट प्रकट होता है कि पुग्गलपठ्ञत्ति की समानता, शैली 
ओर विषय दोनों की दृष्टि से, अभिधम्म-पिटक की अपेक्षा सुत्त पिटक से अधिक 
है। भिक्षु जगदीश काश्यप ने तो यहाँ तक कहा है कि पृर्गलपञ्अन्ति' के विवेचन 
को निकाल देने पर भी अभिधम्म-दर्शव की पूर्णता में कोई कमी नहीं आती ॥3 
पुर्गलपञ्जत्ति' की प्रथम मातिका में अवश्य अभिधम्म-जैली का अनुसरण किया 
गया हे, अन्यथा वह सुत्त-पिटक का हो ग्रन्थ जान पडता है । अत. पुग्गलपञ्जत्ति 
को निश्चित तिथि चाहे जो कुछ हो, वह अभिधम्म पिटक के ग्रन्थो में कार-क्रम की 
दृष्टि से सबसे प्राचीन है, ऐसा डा० लाहा ने माना है ।* पुग्गलपञ्ञत्ति' के 
समान ही डा० लाहा ने विभंग' की भी अभिचम्म-पृष्ठभूसि का विवेचन किया है । 
'विभग' के सच्च-विभंग, सतिफ्ट्ठटान-विभग और घातु-विभग, मज्किम-निकाय 
१. हिस्ट्ी आँव पालि लिटरेचर, जिल्द पहुली, पृष्ठ २२ 
२. पुर्गलूपञ्छात्ति, पृष्ठ १०-११ (भूमिका) 

३. अभिबम्म फिलासफी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १६५ 

४. हिस्द्री आँव पालि लिंटरेचर, जिल्द पहसी, पृष्ठ २३ 





( रेडर३े ) 


के क्रमश: सच्चविभंग सुत्त, सतिपद्ठान सुत्त और धातुविभंग सुत्त पर आघा- 
रित है । इसी प्रकार 'विभंग' के अनेक अंश खुदक-निकाय के ग्रन्थ 'पटिसम्भिदा- 
मग्ग' पर भी अवलंबित हैं। इसलिए कालक्रम की दृष्टि से विभंग' को डा० छाहा 
में पुग्गलपञ्जत्ति' के बाद दूसरा ग्रन्थ माना है । विभंग” को उन्होंने अभिधम्म- 
साहित्य के विकास की उस स्थिति का सूचक माना हैं जब कि अभिधम्म की जैली 
पूर्णतः निश्चित नहीं हुई थी और वह सुत्तन्त की शैल्ली से मिश्रित थी । चंकि 
बम्मसंगणि' मे अभिधम्म-शैली का विकसित रूप मिलता है, इसलिए परम्परागत 
अनुअति के विपरीत उन्होंनें 'धम्मसगणि' को विभग के बाद का ग्रन्थ माना है । 
“धम्मसगणि' का ही प्रक ग्रन्थ 'धातुकथा' है । अत. 'विभग' के बाद 'धम्मसंगणि' 
और उसके बाद 'घातुकथा', यह क्रम डा० छाहा ने स्वीकार किया हैं। विभग! 
ही 'यमक' की भी पृष्ठभूमि हैं। विभग' के एक भाग 'पच्चयाकांर विभंग! का 
ही विस्तत निरूपण बाद में पट्ठान' में मिलता है । अत" धम्मसंगणि, धातुकथा 
यमक और पढ्ठान ये चारो ग्रथ विभग पर ही आधारित है और काल-करम मे उससे 
बाद के है, ऐसा डा० छाहा का मत है। इन सबसे बाद की रचना 'कथावत्थु' हैं । 
इस प्रकार 'पुग्गलपडजत्ति' सबसे पूर्व की रचना, कथावत्थु” सबसे अन्तिम रचना, 
इन दोनो के बीच मे (विभग” जिस पर ही आधारित धम्मसंगणि', 'धातुकथा', 
“यमक' और 'पट्ठान' यही अभिधम्म-पिटक के ग्रंथों के काल-क्रम के विषय में 
डा० लाहा का निष्कर्ष है। इसे डा० लाहा ने इस प्रकार दिखाया है।" 


१ पुग्गलपञ्जत्ति 


२ विभग-- (अ) धम्मसगणि--धातुकथा 
(आ) यमक 
(इ) पढ्ठान 

है कथावत्यु 


डा० रझाहा का काऊू-क्र-निद्चय अंशत: ठीक जान पड़ता है। किसी भी 
पालि साहित्य के विद्यार्थी को इसमें सन्देह नहीं हो सकता कि 'कथाबवत्थ' अभिषम्म 
'पिटक की अन्तिम रचना हे। अतः अभिधम्म-पिटक के ग्रंथों का परम्परायत परिं- 





२. हिस्ट़ी ऑब पासि लिटरेचर, जिल्द पहली, पृथ्ठ २६ 


[६ आड़: ) 


गणन जिसमे 'कथावत्थु' को सातवें स्थान के बजाय पाँचवाँ स्थान प्राप्त है, काल- 
ऋम की ट्ृवष्टि से ठीक नहीं हो सकता, ऐसा तो अन्तत मानना ही पडेगा। अतः 
कथावत्यु' को अभिधम्म-पिटक का अन्तिम ग्रथ मानना ठीक ही जान पड़ता हे । 
इसी प्रकार विषय और झेली दोनों की ही दृष्टि से 'पुस्गलपठ्अत्ति' को भी 
कालक्रमानुसार प्रथम ग्रथ माना जा सकता है । यहाँ तक डा० लाहा के निष्कर्ष 
ठीक जान पड़ते है । किन्तु विभग' को “धम्मसगणि' से पूर्व की रचना मानना 
यूक्तियक्त नहीं जान पडता । यहाँ डा० लाहा ने विषय-वस्तु की अपेक्षा शैली को 
अधिक महत्त्वपूर्ण मातकर यह निष्कर्ष निकाल डाला है। विशेषत. “विभग' को 
'धम्मसगणि' से पर्व की रचना मानने के लिये उन्होंने दो कारण दिये है (१) विभग 
के प्रत्येक भाग में सत्तन्तभाजनिय (सुत्तन्त-भाग) और अभिधम्मभाजनिय (अभि- 
धम्म-भाग ) दो स्पष्ट भाग है, जिनमें सुत्तन्तभाजनिय पर ही आधारित अभि- 
धम्मभाजनिय है। इससे डा० लाहा ने यह निष्कर्ष निकाला हूँ कि विभग' अभि- 
धम्म-पिटक के विकास की उस अवस्था का सूचक है, जिसमें सुत्ततत और अभिधम्म 
का भेद सुनिश्चित नही हुआ था । इसके विपरीत “धम्मसगणि' में अभिधम्म-शैली 
का पूरा अनुसरण मिलता है। अत घम्मसंगणि' विभग' से बाद की रचना ही 
हो सकती है । (२) उद्देस (साधारण कथन) के बाद निर्देंस (शब्दों के अर्थों का 
विस्तृत विवेचन ) देने की अभिधम्म की प्रणाली है। विभग के रूपक्खन्धविभग' 
मे 'हूप' कामात्र उद्देस' ही मिलता है । उसका निहेस सिर्फ धम्मसंगणि मे ही मिलता 
हैं । अत 'धम्मसगणि' 'विभग' के बाद की ही रचना होनी चाहिये ।* डा० लाहा 
ने यहाँ समष्टि रूप से दोनों ग्रथो की विषय-वस्तु पर विचार नही किया है। केवल 
शेली की दृष्टि से विचार किया है और वह भी अपूर्ण हैं । जहाँ तक अध्यायों के 
सुत्त-विभाग' और अभिधम्म-विभाग' इन दो विभागो का सम्बन्ध है, वे तो विभंग 
के समान धम्मसगणि में भी मिलते है +* अतः इस दुष्ट से दोनों मे भेद करना 
अनुचित है । विषय के स्वरूप की दृष्टि से शैली मे भी अन्तर हो सकता है। धम्म- 
संगणि का धम्म-विश्लेषण विभग मे प्राप्त उसके वर्गीकृत स्वरूप का पूर्वंगामी 
ही हो सकता है। फिर इससे भी अधिक महत्त्वपूर्ण बात तो विषय का पूर्वापर सबध 
१. हिस्द्ी ऑँब पालि लिटरेचर, जिल्‍द पहली, पृष्ठ २४-२५ 
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( रे४ड५प ) 


है,जिसके आधार पर हम अधिक निश्चित रूप से दो ग्रथो का या एक ही ग्रंथ के दो 
अशों के पूर्वापर भाव का अधिक निश्चय के साथ निर्णय कर सकते हे । यह एक 
सर्ब-बिदित तथ्य है कि विभग के प्रथम खड में ही लेखक की धम्मसंगणि में विवेजित 
धम्मो की गणना से अभिज्ञता प्रकट हो जाती है, जिसमें उसने कछ नये धम्सो का 
और समावेश कर दिया है ।! विभग ने धम्मसगणि की 'मातिका' में निदिष्ट २२ 

ब्रिको और १०० द्विको की विवरण-प्रणाली को ज्यों का त्थो ग्रहण कर लिया है ।' 
विभंग के प्रथम तीन खण्ड स्कन्‍्ध, आयतन और घातृओ का घिवेचन करते है, 
अत अशत. धम्मसगणि के प्रति उनका भी प्रकत्व सुनिश्चित है । * धम्मसगणि' 
की होली विश्लेषणात्मक अधिक हूँ, जब कि विभग की संइ्लेषणात्मक अधिक हैं।? 

इस तथ्य से भी विभग धम्मसगणि के बाद की ही रचना जान पड़ती है । धम्म- 
संगणि से विभग की ओर विकास-क्रम सामान्य से विशेष की ओर विकास क्रम 
है । अत. धम्मसगणि को ही विभग से पूर्व की रचना मानना अधिक युक्तिसगत 
है। श्रीमती रायस डेविड्स ने भी माना हैं कि विभग अपने पूर्व घम्मसगणि 
की अपेक्षा रखती है ।४ गायगर" और विटरनित्ज ने भी उसे धमस्मसगणि का 
पूरक रूप ही माना हैँ। अभिधम्म-साहित्य के प्रसिद्ध भारतीय बौद्ध विद्वान भिक्षु 
जगदीश काश्यप भी विभग की विषय बस्तु को धम्मसगणि की पूरक स्वरूप ही 
मानते हू ।? अतः 'धम्मसगणि” को ही 'विभग' की अपेक्षा पूर्वकालीन रचना 
मानने की ओर विद्वानों की प्रवणता अधिक हैं । विभग' के “रूपवखन्ध विभग' 

का अधिक विस्तृत विवेचन 'धम्मसगणि' में पाया जाना 'धम्मसगणि' के बाद की 

रचना होने का ही सृचक नही माना जा सकता। बल्कि यह तथ्य केवल यही दिखाता 

है कि धम्मसंगणि में इसका सागोपाग विवेचन हो जाने के बाद विभंग में उसके 

इतने विस्तार में जाने की आवश्यकता प्रतीत नही हुई । इतनी अधिक दृष्टियों से 
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४. विभंग, भूमिका, पृष्ठ १३ (पालि टेक्सट सोसायटी का संस्करण ) 

५. पालि लिटरेचर एंड लेंग्लेज, पृष्ठ १७ 

६. हिस्डी ऑँब इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरो, पृष्ठ १६७ 

७. अभिधम्म फिलोंसफो, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १०४ 


( रे४६ ) 


अभिषम्प-पिटक में घम्मो के विश्लेषण और विवेचन किये गये हें और इतनी अधिक 
अवस्थाओं पर उसके संक्षिप्त और विस्तृत विवेचन निर्भर करते हे कि एक दो उदा- 
हरणों से हम किन्‍्हीं दो ग्रन्थों की पूर्वापरता का कोई निश्चित निर्णय नहीं कर 
सकते । धम्मसगणि वास्तव में सपूर्ण अभिधम्म-पिटक का आधारभूत अ्न्थ हैं 
और विषय-वस्तु की दृष्टि से उसी पर आधारित विभग' है । विभंग' धम्म- 
सगणि' का पूरक हैँ और स्वयं धातुकथा' के लिए आधारस्वरूप हैँ ।" इस प्रकार 
'धम्मसगणि और धातुकथा के बीच वह मध्यस्थता करता है। 'यमक' और 
पट्ठान के विषय मे जो कुछ पहले कहा जा चुका है, वह ठीक है। अत हमारे प्रस्तुत 
अध्ययन के अनुसार अभिधम्म-पिटक के ग्रन्थो का अधिक ठीक काऊ-क्रम यह होना 
चाहिए--पुर्गलपञ्व्नत्ति, धम्मसगणि, विभग, धातुकथा, यमक, पट्ठान, और 
कथाबवत्थु । इसे यो भी दिखाया जा संकता हँ-- 


१ पृर्गलपञण्ध्यत्ति 
२. घम्मसगणि 
३ विभग | अ धातुकथा 
आ - यमक 
॥ पटठान 
४. कथावत्थु 
अभिधम्म पिटक का विषय 


ऊपर अभिधम्म-पिठक के ग्रन्थों के काल-क्रम के विषय में जो विवेचन किया 
गया है, उससे उसकी विषय-वस्तु पर भी काफी प्रकाश पडता है। अभिधम्म-पिटक 
के विषय में सुत्त-पिटक की अपेक्षा कुछ नवीनता नही है। जैसा डा० रायस डेवि- 
डस ने कहा है, अभिधम्म-पिटक सुत्त-पिटक का ही परिशिष्ट है ।* आचाय॑े बुद्ध- 
घोष ने उसे 'धम्म' का अतिरेक या अतिरिक्त रूप कहा हैं। उसका भी यही 
अर्थ है । सुत्त-पिटक में निहित बुद्ध-मन्तव्यों को ही अभिधम्म-पिटक में अधिक 
सूक्ष्म विस्तार के साथ समभाया गया है । पारिभाषिक शब्दावली कही कुछ नई 


१. पालि लिटरेचर एंड संगवेज, पृष्ठ १७ 


२. अमेरिकन लंक्चर्स ऑन बृद्धिस्म : इट्स हिस्ट्री एंड लिटरेचर, चुध्ठध ६२ 
ज* देखिये पृष्ठ ३३४, पद संकेत २ 
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अवद्य है, किन्तु सिद्धांतो का मूल आधार सुत्तन्त ही हैं । अभिषम्म के सिद्धातों, 
बर्गीकरणों और विभागों के मूल खोतो को सुत्तत्त में खोज निकालना अध्ययन 
का एक अच्छा विषय हो संकता है । उससे दोनो का तुलनात्मक अध्ययन होने के 
अतिरिक्त स्वय अभिधम्म-पिटक के दुरूह सिद्धातों का समझना भी सुगम हो जाता 
हैँ । प्रथम बार भिक्ष जगदीश काइयप ने इस प्रकार का अध्ययन प्रस्तुत किया 
है ।* उनके मतानुसार विभज्यवाद जिस प्रकार सुत्तन्त का दर्शन है उसी प्रकार 
वह अभिधम्म का भी दर्शन है । विभज्यवाद' का अर्थ है मानसिक और भौतिक 
जगत्‌ की सपूर्ण अवस्थाओं का विश्लेषण कर चुकने पर भी उनमे कही 'अत्ता' 
(आत्मा) का नहीं मिलना । पहिये, धुरा, जुआ आदि सभी भागों से व्यति- 
रिक्त रथ की सत्ता नही है । इसी प्रकार व्यक्ति भी रूप, वेदना, सज्ञा, सस्कार 
और विज्ञान रूपी पाँच स्कंधो की समष्टि के अलावा और कुछ नहीं है । ये सभी 
स्कन्ध अनित्य,अनात्म और दु ख है। इनमें अपनापत खोजना दुख का ही कारण 
हो सकता है । यही बुद्ध का दर्शन है, जो सुत्त-पिटक में अनेक बार प्रस्फुटित 
हुआ है । उदाहरणत सयुत्त-निकाय के इस बद्ध-बचन को लीजिये, “हे गृह- 
पति ! यहा अश्टुतवान्‌, आर्यो के दर्शन से अनभिज्ञ, अज्ञानी मनुष्य, रूप को आत्मा 
के रूप मे देखता है, अथवा आत्मा को रूपवान्‌ समझता हैँ, था आत्मा में रूप 
को देखता हूँ या रूप मे आत्मा को देखता है। वह समभता हुै--में रूप हें 
और रूप मेरा है। इस प्रकार 'में रूप हूँ और रूप मेरा है' समभते हुए उसके 
रूप में परिवर्तन होता हे, विपरिणाम होता है, कुछ का कुछ हो जाता है । 
गहपति ! इसी से उत्पन्न होते है शोक, परिदेव (रोना-धोना) दुख, दौर्म- 
नस्य और मानसिक कष्ट” ।* वेदना, सज्ञा, सस्कार और विज्ञान को लेकर भी 
इसी प्रकार दु ख-समुदय का क्रम दिखाया गया है | व्यक्ति के उपर्यक्त पाँच 
१. अभिथम्म किलांसफी, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १९-३१ 
“२. इध गहपति, अस्सुतथा पुथुज्जनो अरियानं अवस्सायो रूप अछतो समनु- 
पस्सलि, रूपचन्त था अत्तानं, असमसि या रूप, रूपस्मिं वा असानं । अहं 
रूप, मस रूपं ति परियुट्ठट्ठायी होति । तस्स अहूं रूपं सम रूप ति परि- 
युट्ठट्ठतो त॑ रूप परिणमति अड्ण्यथा होति, तस्स रूपबिपरिणामब्दाया- 
भाजा उप्पन्जन्ति सोक-पश्दिव-दुशख-दोमनस्सपायासता। अभिषस्म फिलों- 
सफी, जिल्द दूसरो, पृष्ठ २० में उद्धृत । 
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स्कन्धों में विश्लेषण के अतिरिक्त अन्य प्रकार के विश्लेषण भी सुत्तन्त में 
किये गये हैँ । उनमें दो मुख्य हे । पहले व्यक्ति के साथ बाह्य ससार क्षे 
सबंध कौ व्याख्या करने के लिए १९ आयतनो का विवेचन किया गया हैं, 
जो इस प्रकार है-- 


१ चक्ष (चक्‍्खु) ४ जिल्ना ७. रूप १०. रस 

+ श्रोत्र (सोत) ५. काय ८. शब्द (सह) ११. स्पृष्टव्य 
| (फोटठब्ब) 

३ प्राण (धाण) ६ मन ९ गन्ध १० धम्म 


इनमें व्यक्ति (द्रष्टा) का विश्लेषण प्रथम छ आयतनों के रूप मे किया गया 
हे, जो आध्यात्मिक आयतन (अज्भतिक आयतन) कहलाते है। बाहच ससार 
(दृश्य) का विश्लेषण बाद के छ. आयतनो के रूप में किया गया ई जो बाहय- 
आयतन (बाहिर आयतन) कहलाते हे । द्रप्टा और दृश्य के सबंध और उनके 
उपादान से उत्पन्न होने वाली चेतना को ध्यान मे रखकर आन्तरिक और बाह्च 
ससार का १८ धातुओं मे भी विश्लेषण किया गया है, जो इस प्रकार ह-- 


१ चक्ष (चकबु) ७ रूप १३ चक्षू-विज्ञान (चक्‍्छु-विज्ञ्ञाण ) 

० श्रोत्र (सोत) ८ शब्द (सह) १४ श्षोत्र-विज्ञान (सोत-विज्ञाण) 

३ प्राण (घाण) ९. गन्ध १2५ प्राण-विज्ञान (घाण-विज्ञाण ) 

४ जिहबा १० रस १६ जिह्वा-विज्ञान (जिद्दा-विज्ञाण)' 

० काय ११. स्पृष्टव्य १७ काय-विज्ञान (काय-विज्ञाण) 
(फोट्ठब्ब ) 

६ मन १२ धर्म (धम्म) १८ भनो-विज्ञान (मनो-विज्ञाण) 


उपर्युक्त तीनो प्रकार के विश्लेषण सुत्त-पिटक में सामान्यतया मिलते 
है । सयुत्त-निकाय में पूरे सयुत्तों के नाम इनके विवेचन के आधार पर ही 
रक्‍ले गये हे, जैसे खन्‍्ध-सयुत्त, आयतन-सयुत्त, धातु-सयूत्त । स्कन्ध 
आयतन और धातुओं का उपदेश भगवान्‌ बद्ध का मरू उपदेश था, इसका सर्वोत्तम 





१. देखिये विशेषतः आयतन-संयुस्त (संयत्त-निकाय) 
२. देखिये विशेषतः घातु-संयत्त (संयुल्-निकाय ) 


( ३४९ ) 


-साथ्य हम बुद्धकालीन भिश्लुणियों के इच लगातार उदगारों में पाते है, जिनमें वे अपनी 
उपदेश करने वाली बहिनों से इस सबधी उपदेश को पाकर इृतज्ञतापूर्वक 
“स्मरण करनी हे “सा मे धम्ममदेसेसि खन्धायतनघातुयों”* (उसने मुझे स्कन्ध, 
आयतन और धातुओं का उपदेश दिया) । इस प्रकार सुन्तन्त में स्कन्‍्ध, आयतन 
और धातुओं का उपदेश मिलता है, किन्तु वहाँ इसका उद्देश्य केवल अनात्मवाद 
का उपदेश देना हे, अलग-अलग सबका विश्लेषण करना नहीं। यह काम अभि- 
धम्म में किया गया है । अभिधम्म में, जेसा हम उसकी विषय-वस्तु का 
विश्लेषण करते समय अभो देखेंगे, रूप-स्कन्ध का २८ अयो में विदलेषण किया 
गया हैँ, इसी प्रकार वेदना-स्कन्ध का पाँच, सस्कार-स्कन्थ का ५०और विज्ञान 

स्कन्ध का ८९ अगो में विश्लेषण किया गया है । इन सबका आधार जैसा 
हम पहले कह चुके हे, सुस-पिटक ही हैं । उदाहरणत', रूप का विश्लेषण 
सृत्तन्त में केवल दो भागों में किया गया है, “भिक्षुओ ! क्‍या है रूप ? चार 
महाभूत ओर चार महाभूतों के उपादान से उत्पन्न हुआ रूप, भिक्षुओ ! 
यही कहलाता है रूप ।/* रूप के इस द्विविध विभाग पर ही अभिधम्म का 
सारा रूप-विश्लेषण निर्भर हूँ । इसी प्रकार वेदना-स्कन्ध का ५ भागों में 
विश्लेषण भी सुत्तन्त से ही लिया गया है, जहाँ सुख-वेदना, दुःख-बेदना सौमनस्य, 
दोर्मतस्य, और उपक्षा का स्प्ष्टत: उल्लेख है ।3 इसी प्रकार अभिषम्म के 
'विज्ञान-स्कन्ध के १२१ विभागों से से अनेक सुत्तन्त में मिलते हें और उनके 
आधार पर ही दूसरे अधिक सृक्ष्म विश्लेषण कर लिये गये हें ।£ साराश यह 
कि अभिषम्म के विश्लेषण सृत्तन्त पर ही आधारित हे । 


शैली 


अभिधम्म का आधार सुत्तन्त होने पर भो उसकी शैली में विभिन्नता हैं । 
सत्तन्त मे उदाहरण दे देकर, अनेक पर्यायो से और अनेक उपमाओ से, धम्म को 





१. थेरीगायथा, गाथाएँ ४३ एबं ६९ (बम्वई विदवविद्यालय का संस्करण ) 

२. “कतमं च भिक्‍लते रूप ? चसारो चल महाभूता चतुन्चं जे महाभूतानं उपादाय 
रूप, दृ्दं वक्चति भिक्‍खवे रूपये” संघत-निकासम, अभिधम्स-फिलॉसफो, जिल्द 
दूसरो, पृष्ठ २३ में उद्धृत 

ज. देखिये अभिषष्म फिल्ोंसफो, जिल्द दूसरी, पृष्ठ २५ 

४. अभिषम्भ फिलॉसकी , जिल्‍द बूसरी, पथ्ठ २७-३१ 
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समभाया गया है । किन्तु अभिधम्म निष्परियाय देसना' हें, अर्थात्‌ वहाँ बिना 
उपमाएँ और उदाहरण दिये हुए धम्म को समझाया गया है। इसका कारण 
यह हैं कि अभिधम्म का प्रणयन साधारण जनता के लिए नहीं हुआ है | 
वह देव-मनुष्यो के लिए उपदेश किया हुआ बुद्ध-वचन है । त्ायस्त्रिश-लोक 
मे अभिधम्म के उपदेश करने सबधी गाथा का यही मानवीय रहस्य है । अभि- 
धम्म-पिटक में साधारण जन-समाज की भाषा का प्रयोग नहीं किया गया 
है । वह अज्ञान पर आश्रित हैं! वृक्ष! “मनुष्य पशु" की वास्तविक सत्ता 
कहाँ है ? फिर भी हम व्यवहार में इस प्रकार के प्रयोग करते है । इसी को 
पालि-बौद्ध धर्म में सम्मुत्ति सच्च (सवृति सत्य) कहा गया है। सुत्त-पिटक इसी 
भाषा में लिखा गया है । यहा यह कहना अप्रासगरिक नहीं होगा कि 
बौद्धों ने जिसे 'सम्मुति सच्च' कहा है, वही शकर का व्यवहार-सत्य हे, जिसे 
उन्होंने 'अविदयावद्विषय” कहा है । इसके विपरीत 'परमार्थ-सत्य' (पालि पर- 
मत्थ-सच्च ) है, जहाँ माता माता नहीं है, पिता पिता नही है, मनुष्य मनृष्य नहीं 
है। इसी भाषा में अभिधम्म लिखा हुआ है । अत' उसमे वह प्राण-प्रतिष्ठा नहीं 
है, जो मत्तन्त मे है। एक में जीवन चारो ओर हिलोरें ले रहा हैं, दूसरे मे बह सर्व था 
अनपस्थित है । अभिधम्म-पिटक की शली की एक बडी विशेषता उसकी परि- 
प्रश्नात्मक (पञहपरिपुच्छक) प्रणाली है प्रश्न और उत्तर के रूप में बिधय 
को समभाया गया है। 'तद्विद्धि प्रणिपालेन परिष्रश्नन सेवया---इसका बडा अच्छा 
निर्वाह सुत्त-पिटक और अभिधम्म-पिटक दोनों मे ही दिखाया गया हैं। परि- 
प्रश्न की बात तो अभिघम्म ने अपने आप पूरी कर दी हें, बह हमसे 'प्रणिपात' 
ओर सेवा' की भी पूरी अपक्षा रखता है । अट्ठसालिनी” की “निदान-कथ।' 

में आचार्य बद्धघोष ने एक मारमिक प्रइन किया है, 'अभिधम्म का उदय किस ख्रोत 
से हुआ है” ? उत्तर दिया है, “श्रद्धा से |” श्रद्धा के साथ हम अभिषम्म की 
लम्बी सेवा करें (जैसी वर्तमान समय में आचार्य घर्मानन्द कोसम्बी ने की) 

तो उससे हम बहुत कुछ पा सकते हे । उसके बिना तो हम कुछ यूरोपीय विद्वानों 
को तरह सिर्फ उकता हो जायेंगे और कहेंगे कि यहाँ गम्भोर दर्शन कुछ नहीं 





१. देखिये अभिवम्मत्य संगह' पर उनको स्वरचित 'नवनीस टोका' का प्राक्क्तत 
(महाबोधि सभा १९४१); देखिये घ्मबूत, सितस्थर ४८ में डा० आपट 
का “आचार्य धर्मातनन्‍्द कोसस्डी शी्वक लेख भी (पृष्ठ ८९-९५) 


( ३५१ ) 


हैं।! श्रीमती रायस डेविड्स:, ज्ञानातिलोक, घम्मानन्द कोसम्बी्ँ और 
भिक्षु जगदीश काश्यप ” की प्रणाली पर यदि अभिधम्म के अध्ययन को 
विकसित किया जाय तो उससे बौद्ध नंतिक मनोविज्ञान का मार्ग हमारे लिए 
अधिक प्रशस्त हो सकता है और हम अभिधम्म को उसकी वास्तविक विभूति 
में देख सकते हे। अभिधम्म-पिटक की उहेस (संक्षिप्त कथन) के बाद निईदेंस 
(विस्तृत विवेखन ) की वर्णन-प्रणाली, पर्यायवाची णब्दो और परिभाषाओ की 
अधिकता आदि प्रवुलियों के विषय मे हम पहले कह ही चुके है । 
महत्त्व 

अभिधम्म-पिटक के महत्व पर हमें दो दृष्टियों से विचार करना हैं, 
(१) स्थविरवाद परम्परा की दृष्टि से (२) अन्य बौद्ध सप्रदायों की दृष्टि से।. 
जहाँ तक स्थविरवाद परम्परा का सबध है, अभिधम्म-पिटक को आरभ से ही सुत्त- 
पटक और विनय-पिटक के समान बुद-वचन माना जाता है, यह 
हम पहले दिखा चुके है । बरमा में अभिधम्म-पिटक का कितना अधिक आदर 
हैं, यह्‌ तत्सबधी उस विस्तृत अध्ययन से ही स्पष्ट होता है जो उस 
देश से किया गया हैं। आठवे अध्याय में हम इस अध्ययन का विवेचन करेगे। 
सिहल भी अभिधम्म की पूजा में बरमा से पीछे नहीं रहा है । 'महाबश' 
में हम बार-बार पढते है कि किस प्रकार विद्वान सिहली राजाओं ने अभिध्रम्म 
का आदरपूर्वक श्रवण किया और कुछ ने स्वय उसका उपदेश भी किया ॥ 
काइ्यप प्रथम (९२९ ईसबी) से तो सपूर्ण अभिधम्म को सोने के पत्रों 
पर खुदबाया और विशेषतः धम्मसगण' को बहुमुल्य रत्नो से 
मडित किया । इसी प्रकार ग्यारहवी शताब्दी में लंका का राजा विजयबाहु 


१. जेसा विटरनिल्स ने कह डासा है, देखिये उनकी हिस्ट्री आब इंडियन लिटरेचर,. 
जिल्द दूसरो, पृष्ठ १६५-६६ । ह॒ 

२, ए बृद्धिस्टि सेमुअछ ऑब साइकोलोजीकल एथिक्स (घम्मसंगणि का अनु- 
बाद) की समतदरेल खेलिका । 

३. बाइड झा दि लभिघस्स-पिटक केलेशक ओर प्रसिद्ध बौद्ध विद्वान और साधक । 

४. विदेश में जाकर अनेक कठिनाइयों के उपरान्त अभिषम्स का अध्ययन 
करने बाले प्रथम भारतोय विद्वान । 

५. अभिधम्म-फिलॉसफो (जिल्द १,२ ) के लेखक, सनस्यीबोड बाल निक और साधक १: 


( ३१५२ ) 


अभिषम्म का बड़ा मननशील अध्येता था और उसने 'धम्मसगणि' का 'सिहकी 
भाषा में अनुवाद भी किया । अतः स्थविरवाद परम्परा में अभिधम्म-पिटक 
का सदा से बहुत सम्मान रहा है । स्थविरवाद-परम्परा से भिन्न बौद्ध संप्रदायों 
में अभिधम्म-पिटक को छतना प्रामाणिक ब5-वचन नहीं माना गया है । हम 
जानते हूँ कि स्वय उत्तरकालोन होनयानो सप्रदाय में सोत्रान्तिक नाम का एव. 
वर्ग था जो अभिष्म्म पिटक को प्रामाणिक नही मानता था। उसके लिए केवल 
स॒न्त-पिटक हो प्रामाणिक बुद्धवाचन थ। । इतना ही नहीं, अत्यत पूर्बकाल में 
हो हम स्थविरवादियों के अन्दर हो भिक्षओ के एक ऐसे वर्ग की सचना पाते 
हैँ जो अभिधम्म-पिटक की प्रामाणिकता को नहीं मानता था और केवल सुन्त- 
“पिटक में ही अधिक विश्वास करता था। अट्ठसालिनी' में दो सिक्षतो का सलाप 
दिया हुआ है, जिससे यह वात स्पष्ट होती हे-- 

“भन्ते ! आप ऐसी लम्बी पक्ति को उदधत कर रहे हे, जंस कि मानो आप 
नसुमेरु को ही परिवेष्टित करना चाहते हो । भन्‍्ते ! यह किसकी पक्ित है ? ” 

“आवृस !' यह अभिधम्म की पक्ति हैं ।” 

“भन्ते | आप अभिधम्म की पंक्ति का क्यो उद्धरण देते है ? क्या आपको यह 
“उचित नही कि आप बुद्ध द्वारा उपदिष्ट किन्‍्ही दूसरी पतियों का उद्धरण दे ।” 

“आबस ! अभिधम्म का उपदेश किसका है ?” 

“निश्चय ही बद्ध का नहीं है ।” 

“पर आवस ! क्या तुमने विनय-पिटक को पढ़ा हैँ ?” 

“नही भन्‍्ते । मेने उसे नहीं पढ़ा हैं ।” आदि, आदि 

पुन 'दीपवस' के वर्णन मे ही हम देखते हें कि वेशाली की संगीति के अवसर पर 
ही महासगीतिक' भिक्षुओ ने अन्य ग्रन्थों के साथ अभिधम्म-पिटक की भी प्रमाण- 
वत्ता स्वीकार नही की थी।" इससे हमारा संदेह अभिधम्म-पिटक की प्रमाणबत्ता 
के विषय में अवश्य बढ जाता है | कारू-क्रम और महत्ता में अवश्य अभिधम्भ- 
पिटक को स॒त्त और विनय पिटक के बाद मानना पडेगा, इसे प्रायः सभी निष्पक्ष 
बौद्ध विद्वान आज भी स्वीकार करते है । किन्तु चंकि अभिधम्म-पिशक कप अर्था- 
चीनतम ग्रन्थ (कथावत्थ ) भी ईसचवी पूर्व तृतीय शताब्दी की रचना है और उसके 
अलावा अन्य किसी ग्रन्थ के साथ किसी रचयिता का नाम जोडा नहीं भबा हूँ, 


३. दोवबंस ५१३५-३७ (ओल्डनबर्ग का संस्करण ) 


( ३५३ ) 


अत: अथेयाद की दृष्टि से उसे बुद्धघचन भी कहा जा सकता है, इतना अवकाश हमें 
स्थविरवाद-परम्परा को भी अवश्य देना ही होगा । अन्तत: अभिधषम्म-पिटक 
सुत्त-पिटक पर ही तो अवलंबित है । 


पालि अभिधम्म-पिटक की सर्वास्तियाद सम्प्रदाय के अभिधमे-पिटक 
से तुलना 


स्थविरवादियों और सर्वास्तिवादियों के दो पिटको-सुत्त और बिनय--की 
सुलना हम पहले कर चुके है । सर्वास्तिवादी सप्रदाय के अभिधर्म पिठक के ग्रन्थ 
चीनी भाषा में सरक्षित है । उनके मल मसस्कृत में थे, किन्तु आज वे प्राप्य नही । 
स्थविग्वादियों के समान सर्वास्तिवादियों का भी यह दावा है कि उनका अभिषर्म 
पिटक ब द-वचनो /मसंत्र-पिटक) पर आधारित है । किन्तु जब कि स्थविर्वादी 
(कथा-वन्थु को छोटकर ) अभिधम्म के ग्रत्थो को मनुष्यों की रचनाएँ नही मानते, 
सर्बास्तिवादियों की परम्परा में उनका अभिधर्म-पिटक विशिष्ट विचारों की 
रना माना जाता हैं। चीनी भाषः मे सर्वास्तिवादियों के अभिधर्म-पिटक का नाम 
शास्त्र-सग्रह हैं। स्थविश्वादी अभिधम्म पिटक के समात सर्वोस्तिवादियों के 
अभिष्नर्म-पिटक मे भी सात ग्रन्4 है, जिनके नाम उनके रचयिताओं के साथ, इस 
प्रकार हे-- 


सर्वास्तिवादी संप्रदाय के अभिधर्मे उनके रचयिता 
पिटक के ग्रन्थों के नाम 

१. ज्ञान-प्रस्थान-शास्त्र आर्य कात्यायन 

२. प्रकरण-पाद स्थाविर वसुमित्र 

3, विज्ञाल-काय-पाद स्थविर देबशर्मा 

4. ध्म-स्कन्ध-पाद आये शारिपुत्र 

५. प्रशेप्ति शास्त्र-पाद आर्य मौदगल्यायन 

६. धातुकाय-पाद पूर्ण (या वसुमित्र ) 

७3. सगोति-पर्याय-पाद महाकौष्ठिड (या झारिपृत्र) 


पालि अभिधम्म पिंटक के साथ इनकी तुलना करने पर ज्ञात होगा कि इनके 
नामों में पर्याप्त साम्य है. यथा-- 
२३ 


( रेप ) 


पालि अभिषस्म-पिटक सर्वास्तिवादी अभिधर्म-पिटक 
१. घम्मसयगणि (४) धर्मस्कन्धपाद 

२. विभग (३) विज्ञानकायपाद 

३, पुरगलपड्य्यत्ति (५) प्रश्नप्तिपाद 

४. धातुकथा (६) धातुकायपाद 

५. पट्ठान (१) ज्ञान-प्रस्थान 

६. यमक (७) सगीतिपर्यायपाद 

७. कथावत्थुप्पकरण (२) प्रकरणपाद 


नामो की इतनी समानता होते हुए भी विषय की समानता नहीं है । * 
फिर भी जिन विषयो का निरूपण एक पिटक मे किसी ग्रन्थ में पाया जाता है दूसरे 
पिटक मे उन्ही का या उनके कुछ अशो का निरूपण किसी दूसरे ग्रन्थ मे पाया जाता 
है । चूँकि दोनो के ही अभिषमं-पिटक अपने अपने सूत्रो पर अवलबित है जिनमे, 
जैसा हम पहले देख चुके हे, अधिक अन्तर नहीं है, अतः दोनों में कुछ न 
कुछ समानताओ का पाया जाना नितात स्वाभाविक है । हा, उनके क्रम में 
अन्तर अवश्य हे । सर्वास्तिवादी अभिधमं-पिटक के ग्रन्थों की विषय-वस्तु के 
सक्षिप्त परिचय और पालि अभिधम्म के साथ उसकी तुलना से यह स्पष्ट 
होमा । पहले ज्ञान-प्रस्थान-शास्त्र को ही ले। यह सर्वास्तिवादी अभिधम्म- 
पिटक का सबसे प्रधान ग्रंथ है। शेष छ. ग्रथ इसी के पाद या उपग्रंथ कहलाते हें । 
उनके साथ इसका वही सबन्ध है जो वेद का उसके छ: अगो के साथ ।* जझ्ञान- 
प्रस्थान-शास्त्र की रचना सर्वास्तिवाद सम्प्रदाय के प्रसिद्ध आचार्य आये कात्यायनी- 
पुत्र ने की । आर्य कात्यायनीपुत्र काश्मीर के रहने वाले थे। इनका समय बुद्ध- 
परिनिर्वाण के ३०० वर्ष बाद है। ज्ञान-अस्थानशास्त्र का प्रथम चीनी अनुवाद- 
काश्मीरी भिक्षु गौतम सघदेव ने ३८३ ईसवी मे किया । उसके बाद एक दूसरा 
अनुवाद सन्‌ ६५७-६० ई० में यूआन्‌-चूआडु के द्वारा किया गया। इसी महाग्रथ 
१. देखिये डा० तकाकुसू का दि अभिषर्म लिटरेचर' शीषक निबन्‍्ध, जर्नल आज 

रॉयल एशियाटिक सोसायटो, १९०५, पृष्ठ १६१ 
२. देखिये जल आँव पालि टैक्सूट सोसायटी १९०४-०५, पृष्ठ 3४ में डा० 
तकाकुस्‌ का अभिषमं-ताहित्य सम्बन्धी निबन्ध 





( ३४५५ ) 


पर कम्रिब्क के काल सें आचार्य वसुवन्धु और अश्यधोष की अध्यक्ष से 'विभाषा' 
नामक एक महाभाष्य लिखा गया, जिसका अनुसरण करने के कारण वभाषिक' 
नामक बौद्ध सम्प्रदाय की उत्पत्ति हुई । ज्ञान-प्रस्थान शास्त्र एक बृहत्‌ 
ग्रंथ है। इसमें आठ परिच्छेद हैँ, जिनमें कुल मिलाकर इलोकों की संख्या १५०७२ 
है।* जैसा पहले कहा जा चुका है, मूल सस्कृत तो मिलता ही नहीं, इस सम्पूर्ण 
ग्रंथ का अभी अग्रेजी अवाद भी नु प्रकाशित नही हुआ है। अतः चीनी-माषा से 
अनभिज्नोंके लिये अभी तुलनात्मक अध्ययन का मार्ग पराक्षित ही हो सकता है । 
प्रो० तकाकुसु द्वारा प्रदत्त सूचना के अनुसार ज्ञान-प्रस्थान-शास्त्र के ८ परिच्छेदो 
के नाम और विषय इस प्रकार हँ--- 


१. प्रकोर्णक--लोकोत्तर धर्म, ज्ञान पुदुगल, अरूप, अनात्म आदि स्फुट विषय 

२. संयोजन--अकुशलमूल, सकृदायामी, मनुष्य, दस-द्वार आदि 

३. ज्ञान--आठ क्षैक्ष्य-अक्षेक्य भूमियाँ, पाँच. दृष्टियाँ, पर-चित्त-ज्ञान, 
आरये-प्रशा आदि 

, कर्म--अकुशल कर्म, असम्यक्‌ वाणी, विहिंसा, व्याकृत, अव्याकृत आदि 

. चार महाभूत--इन्द्रिय, सस्कृत, दुष्ट, सत्य, अध्यात्म आदि 

. इन्द्रियाँ--२२ इन्द्रियाँ, भव, स्पर्श आदि 

, समाधि--अतीतावस्था, प्रत्यय, विभुकति आदि 

. स्मृत्युपस्थाल--कायानुपद्यना, वेदनानुपश्यना, चित्तानुपश्यना, धर्मानुपदयना, 
तुष्णा, सज्ञा, ज्ञान-समय आदि 


(६ & था ०६ 


उपर्युक्त विवरण से स्पष्ट है कि ज्ञान-प्रस्थान-श्ास्त्र की विषय-वस्तु इतनी 
विस्तृत है कि उसमें पालि अभिधम्म-पिटक के कई ग्रन्थों के अंत: विवरण उपस्थिल 
दिखाये जा सकते हे । विद्ेषत: खुहक-निकाय के 'पटिसम्भिदामग्ग' से इस ग्रन्थ 
की विधय-बस्तु की अधिक समानता है, ऐसा मत स्वर्गीय डा० बेणीमाधव बाडआ 
नें प्रकाशित किया है, जो ठीक कहा जा सकता है । (३) प्रकरण-पाद स्थविर 
वसुमित्र की रचना कही जाती है । यह बसुमित्र कनिष्क-कालीन प्रसिद्ध सर्वास्ति- 
बादी आचार्य जाय॑ वसुमित्र से सिज्न और उनसे पूर्वकाछीन हे । इनका काल बुद्ध- 
१. जन आऑँब पालि टेक्सट्‌ सोसायटी, १९०४-०५ पृष्द १२४ (डा० तकाकुस्‌ 

का दि सर्वास्तियादित्‌ अभिवेसे बुकस' फीर्षक निबन्ध) 





( श५६ ) 


परिनिर्याण से ३०० बर्ष बाद माना जाता है। अतः ये आये कात्यायनीपूत्र के 
समकाछीन थे, ऐसा कहा जाता है । प्रकरण-पाद में आठ वर्ग हे, जिनमें धर्म, शान, 
आयतन आदि का विषेचन हैं! यद्धपि प्रकरण-पाद' के नाम का साम्य 'कथा- 
वत्थप्पकरण' से है, किन्तु दोनो की विषय बस्तु या शैली मे कोई समानता नही है । 
विधय-वस्तु की दृष्टि से डा० लाहा ने इस ग्रन्थ की तुलना विभंग' से की है ।* 
किन्तु विभग' की समानता धर्मस्कन्ध से अधिक है. यह हम अभी देखेगे। प्रकरण-पाद' 
का पहला चीनी अनुवाद गुणभद्र तथा बुद्धथश ने ४३५-४३ ई० में किया। उसके 
बाद एक ट्रूसरा अनुवाद ६५९ ई० में यआन्‌-चूआझ के द्वारा किया गया। (३) 
विज्ञान-काय-पाद स्थविर देवशर्मा की रचना कही जाती है । एक परम्परा के अनु- 
सार इस ग्रन्य की रचना बद्ू-परिनिर्वाण के १०० वर्ष बाद और एक दूसरी परम्परा 
के अनुसार ३०० वर्ष ढाद हुई | दूसरी परम्परा ही अधिक ठीक हो सकती हे । 
इस प्रन्श में ६ स्कन्ध हे, जिनमे पुद्गल, ट्रेतु-प्रत्यय, आलम्बन-प्रत्यय आदि विषयो 
के विवेचन है । विषय्-वस्तु अभिधस्म पिटक के पुस्गलपण्ज्नाचि' और पट्ठान' 
से जहॉ-तहा बहत कुछ मिलती-लुलती है, फिर भी किसी एक विशिष्ट ग्रन्थ से 
उसकी तुलना नहीं की जा सकती। इस ग्रन्थ का चीनी अनवाद यआन्‌-चुआडइ 
ने ६४० ई० से किया | (४) धर्मस्कन्धपाद सर्वोस्तिवादी अभिश्रर्म- पिटक का 
ज्ञान-प्रस्थान-जास्त्र के बाद सबसे महत्वपूर्ण ग्रन्थ है । इसके कुछ अश्ों को रुगीति- 
पर्याय-पाद में भी प्रमाण-स्वरूप उद्धत किया गया है । चीनी परम्परा के अनुसार 
धर्मस्कन्ध-पाद आय महामौद्गल्यायन की रचनाहै । किन्तु यश्ञोमित्र केमतानुसार 
यह आये शारिपुत्र॒ की रचना हैँ । यह निश्चित हूँ कि ये आर्य शारिपुत्र और 
मटार्म'द्गल्यायन वद्ध के इस नाम के प्रधान शिष्य नहीं हो सकते । इस ग्रन्थ में 
२१ अध्याय हूँ जिनमे चार आर्य-सत्य, समाधि, बोध्यंग, इन्द्रिय, आयतन, 
स्कन्ध, प्रतीत्य समत्पाद आदि का बिस्तत विवेचन किया गया है । इस ग्रन्थ का 
चीनी अनवाद ६५९ ई० में यआन्‌ू-चआड ने किया। इस ग्रन्थ की समता विषय- 
वस्तु की दप्टि से (विभग' से सर्वाधिक है, यह निष्कर्ष महास्थविर ज्ञानातिकोक 
ने दोनों का तुलनात्मक अध्ययन करने के बाद निकाला है ।' विभग में १८ 
अध्याय हे, धर्मस्कन्ध में २१ है । इनमें १४ एक दूसरे के बिलकल समान हें । 
यह समानता इस प्रकार हैं-- 


१. हिस्ड्री ऑंव पालि लिटरेचर, जिलद पहुली, पृष्ठ ३४० 
२. गाइड था दि अभिधमस्म-पिटक, पृष्ठ २ (भूसिका ) 


( ३५७ ) 


, विभंग-- 8 २ ३ ४ ५ ६ ७८९ ९१० १११२ १३ १४१५१६१७१८ 
घर्मस्कन्ध--१९,१८,२०,१०,१७,२१,९,७,८,१५, - ११,९१२, १ - “१६ - 
खाली छोड़ी हुई जगहों का तात्पयें यह है कि विभग के ११, १५, १६, 
और १८ वे अध्याय (विभंग) धर्मस्कन्ध मे नहीं मिलते ।' (५) प्रश॒प्ति- 
पाद या प्रज्ञप्ति-शास्त्र आर्य मौद्गल्यायन की रचना कही जाती है, जो निश्चयत 
इस नाम के बुद्ध के शिष्य नहीं हो सकते । प्रज्गनप्ति-पाद का चीनी अनुवाद धर्म- 
रक्ष ने ग्यारहवी शताब्दी में किया। इस ग्रन्थ का चीनी अनुवाद यूआन्‌-चूआड्‌ 
ने नही किया, इसलिये इसकी प्राचीनता में सन्देह किया जाता है। इस ग्रन्थ 
का तिब्बती अनुवाद भी उपलब्ध है । इसमें १४ वर्ग हैं। प्रश्॒प्तिपाद का पालि 
धपुस्गलपञूध्यत्ति' से केवल नाम का ही साम्य है । विषय मे कोई समानता नही 
हैं । इस ग्रन्थ की कुछ समानता दीघ-निकाय के लक्खण-सुत्त से दिखाई गई 
है। (६) धातुकाय-पाद चोनी परम्परा के अनुसार कनिष्क के समकालीन 
प्रसिद्ध सर्बास्तिवादी आचार्य वसुमित्र की रचना बतलाई जाती है । किन्तु यशो- 
मित्र (अभिधर्मकोश के व्याख्याकार) ने इस ग्रन्थ के रचयिता का नाम पूर्ण 
लिखा हैं। यश्ोमित्र का मत ही अधिक प्रामाणिक माना जाता है । इस ग्रन्थ 
का भी चीनी अनुवाद यूआन्‌-चुआइ ने ६६३ ई० से विया। इस ग्रन्थ की पालि 
'घातुकथा' से कोई समानता नही है। हाँ, सयुत्तनिकाय के धातु-सयुत्त से इसको 
विषय-बस्तु बहत कुछ मिलती-जुलती है । (७) सगीति-पर्याय-पाद के रचयिता चीनी 
परम्परा के अनुसार आये ज्ारिपुत्र और यशोमित्र के वर्णनानसार प्रसि& सर्वा- 
स्तिवादी आचाये महाकौष्ठिल थे। यूआनू-चुआड: ने इस ग्रन्थ का चीनी अनु- 
बाद सातवी शताब्दी के मध्य भाग में किया था । प्रोफेसर तकाकुस्‌ ने इस ग्रन्थ के 
विषय और शैलो की समानता सब से अधिक दीघ-निकाय के सगीति-परियाय- 
सूत्त से दिखाई हैं ।* इस ग्रन्थ में १२ वर्ग हे। इसका भी अनुवाद यूआन्‌-चुआड 
के द्वारा किया गया। सर्वास्तिवादी सम्प्रदाय के अभिषमे-पिटक के उप्युक्स 
विवेचन से स्पष्ट हे कि यद्यपि उसमे प्रायोन परम्पराएँ निहित हे और पालि 
अभिवम्म-पिटक के कई अशो से उसको आश्चर्यजनक समानताएँ भी हैं, फिर भी 
सुत्त और विनय को अपेक्षा यहाँ समानताएँ कम है । इसका एक प्रधान कारण 
लम्बी परम्पराओं का एक देश से दूसरे देश मे जाना और भाषा-माध्यमों की 


३. साइड जा दि अभिषस्स पिटक, पुष्ठ २ (भुम्रिका ) 
२. जर्नेल ऑब पालि टेक्सट सोसाथंटी, १९०४-०५ , पृष्ठ ९९ 


( रे५८ ) 


अनिवार्य कठिनताएँ हे । जब तक मूल संस्कृत उपलब्ध नहों तब तक बिना 
उसके स्वरूप पर विचार किए पालि अभिधम्म के साथ उसके आपेक्षिक 
महत्त्व और प्रामाण्य के विषय में कुछ नहीं कहा जा सकता । किन्तु हमारे 
कतेमान ज्ञान की अवस्था में पालि अभिधम्म के सामने उसकी प्रमाणवत्ता अल्प 
अवश्य रह जाती है । वह स्पष्टत: आचार्यों की रचना है, जब कि केवल 'कथा- 
वत्युप्पकरण' को छोडकर शेष पालि अभिधषम्म-पिटक बुद्धइ-वचन के रूप में ही 
स्थविरवाद-परम्परा में प्रतिष्ठित है। हाँ, सर्वास्तिवादी अभिधर्म-पिटक की 
तुलना से यह बात अवदय स्पष्ट हो जाती हैं कि सुत्त और विनय की अपेक्षा 
पालि अभिधम्म की प्रमाणवत्ता निश्वयत: कम और संकलन-काल भी उतनी 
ही निश्चिततापूर्वक कुछ बाद का है, जिसका विवेचन हम पहले कर आये हूं । 


अभिधम्म-पिटक के ग्रन्थों की विषय-वस्तु का संक्षिप्त विश्लेषण-- 
धम्म संगरिए* 


पालि अभिधम्म-पिटक का सब से प्रथम और सर्वाधिक महत्वपूर्ण ग्रन्थ 
धम्मसंगणि' है । वास्तव में यह सम्पूर्ण अभिधम्म-साहित्य की प्रतिष्ठा ही है । 
'धम्मसंगणि' में मानसिक और भौतिक जगत्‌ की अवस्थाओ का सकलन किया 
गया है, गणनात्मक और परिप्रश्नात्मक शैली के आधार पर ।* धम्मो (पदार्थों) 
की कामावचर, रूपावचर आदि के रूप में समणना और सक्षिप्त व्याख्या करने 
के कारण ही इस ग्रन्थ का यह नाम है ।? 'घम्मसगणि' के सकलन और बिश्ले- 
१. नागरी लिपि में प्रोफेसर आपट ने इस ग्रस्थ का सम्पादन किया हैं (भांडार- 
कर ओरियन्टलू सीरोज्,, पूना ४); रोमन लिपि में पालि टेक्स्ट सोसायटो 
द्वारा प्रकाशित (लन्दन, १८८५), एडबड्ड मुलर द्वारा सम्पादित, संस्करण 
प्रसिद्ध हे । इस ग्रन्थ के दरसी, सिही ओर स्थामो संस्करण भी उपलब्ध हू । 
अंग्रेजी में श्रोमतो रायस डेविड्स ने 'ए बुद्धिस्ट मेनुअल ऑब साइकोलोजी- 
कल एथिक्स' (रूम्दन, १९००) झीर्षक से इस ग्रन्थ का अनुवाद किया 
है । हिन्दी में अभी तक इस प्रन्थ का कोई अनुवाद नहीं निकला है । 
२. संगर्णि' दाब्द में ही यह भाव निहित है, देखिये प्रो. बापट द्वारा सम्पादित 
'घम्स-संगणि' का देवनावरी-संस्करण, पृष्ठ १२ (भूसिकर) 
३ कासायचररूपावचराविधम्मे संयद्टा संखिपित्वा वा भजयति संल्याति 


( रे५ष९ ) 


शरण की सब से बडी विशेषता है भीतर और बाहर के सारे जगत्‌ की नैतिक 
व्याख्या । नैतिक व्याख्या से तात्पयय है कर्म के शुभ (कुशल) अशुभ (अकुशल) 
और इन दोनों से व्यतिरिबत एवं अ-व्यास्येय (अव्याकृत) विपाको के रूप से 
व्याख्या । प्रत्थ के मुख्य भाग में चित्त और उससे संयुक्त अवस्थाओं (बैतसिक ) 
का कुशल, अकुशल और अव्याकृत के रूप में विश्लेषण किया गया है । अतः इसे 
बौद्ध मनोविज्ञान की नैतिक व्याख्या ही कहा जा सकता है, या दूसरे शब्दी में बौद्ध 
नीतिवाद कौ मनोवैज्ञानिक व्याख्या भी । ग्रल्थकार (या संकलनकार) ने दोनो 
के लिये ही पर्याप्त अवकाश दे दिया है । धम्मसगणि के आरम्भ में मातिका या 
विषय-सूची दी हुई है । उसमे नेतिकवाद की दृष्टि से वर्गीकरण है, किन्तु ग्रन्थ में 
जो विवेचन किया गया है, उसका काण्ड-विभाग चित्त और रूप की दृष्टि से है और 
फिर उसे कुसरूत्तिक', (कुशल, अकुशल, अव्याकृत) के रूप में विभाजित 
किया गया है । वास्तव में 'धम्मसगणि' ने मन की अवस्थाओं की कर्म के शुभ, 
अशुभ आदि स्वरूपो के साथ व्याख्या करनी चाही है, जो एक दूसरे से घनिष्ठ 
और अनिरुक्‍्त रूप से सम्बन्धित हे । इसीलिये धम्मसगणि' के विवेचनों में इतनी 
दुरूहता आ गई है । 
फिर भी धम्मसगणि की 'मातिका' उसकी सारी दुरूह विषय-वस्तु को सम- 
भने के लिये एक अच्छी कुजी है । भौतिक और मानसिक जगत्‌ की व्याख्या धम्म- 
सगणि में जिस ढग से की गई है, उसका वह हमे पूरा दिग्दर्शन करा देती है । वह 
शक प्रकार की विषय-सूची हैँ, जो उन शीरषकों का उल्लेख कर देती है जिनमें 
भौतिक और मानसिक जगत्‌ के नाना, पदार्थों (धम्मों) का विश्लेषण सम्पूर्ण 
ग्रन्थ के अन्दर किया गया हूँ । 'मातिका' में कुल मिलाकर १२२ वर्गीकरण हे 
जिनमें २२ ऐसे वर्गीकरण हूं जो तीन-तीन शीर्षको में विभकत हे । ये (तिक' कह- 
लाते है । शेष १०० ऐसे वर्गीकरण हे जो दो-दो शीषषको में विभकक्‍त हे । ये दुक' 
कहलाते हे । २२ तिको' और १०० (ुकों' मे ही सारे धम्मो का विश्लेषण 
“घम्मसगणि' में किया गया है अभिधम्म-पिटक के अन्य ग्रन्थों में भी इस वर्गी- 
करण-प्रणाली का पर्याप्त आश्रय लिया गया है। यहाँ मातिका' के अनुसार 
इन 'तिको' और दुको' का विवरण देना अत्यन्त महत्वपूर्ण होगा | इनकी गणना 
इस प्रकार है-- 





एश्याति घम्मसंगणि । अद्ठसालिनी (धस्मसंगणि की अटठकणा); सिलाहये 
आइलडसे ! पास्ि डिश्हासरी, पृष्ठ ४४७ | ह 


२२५ तिक 


१. 


जप 


ञअ्‌. 


ञा. 


ग। 


आ. 


छ् 


आ. 


ञआा. 


क्र अ, 


हक 


जो धम्म कुशल हैं (कुसला) 

जो धम्म कुशल नहीं हे (अकुंसला ) 

जो धम्म अव्याकृत है (अब्याकता ) 

जो धम्स सुख की वेदना से युक्त हे. (सुखाय वेदनाय सम्पयुत्ता ) 

जो धम्म दु ख की वेदना से युक्त है (दुक्खाय वेदनाथ सम्पयुत्ता ) 

जो धस्म न सुख न दु ख की बेदना से युक्त ह॑ (अदुक्खमसुखाय वेदनाय 
सम्पयत्ता ) 


जो धम्म चित्त की कुशल या अकुशल अवस्थाओ 

के स्वय परिणाम हैं (विपाका ) 

जो धम्म स्वय चित्त की कुशल या अकुझलू 

अवस्थाओ के परिणामों को पैदा करने वाले है (विपाकधम्मधम्मा) 
जो धम्म न किसी के स्वय परिणाम हें 

और न परिणाम पैदा करने वाले है (मेब-विपाक-न-विपाक-धम्मघम्मा ) 
जो धम्म पूर्व कर्म के परिणाम स्वरूप प्राप्त 

किये गये हे और जो स्वय भविष्य में ऐसे 

ही धम्मो को पैदा करने वाले हैँ (उपादिश्वुपादानिया ) 

जो धम्म पूर्व कर्म के परिणाम स्वरूप तो प्राप्त नही किये गये हे किन्तु 
जो भविष्य में धम्मो को पैदा करने वाले है (अनुपादिश्लुपादानिया ) 
जो धम्म न तो पूर्व कर्म के परिणाम स्वरूप प्राप्त ही 

किये गये है और न जो भविष्य में धम्मो को पैदा 


करने वाले है (अनुपादिद्नानुपादानिया ) 
जो धम्म स्वय अपवित्र हें और अपवित्रता के 

आलम्बन भी बनते है (संकिलिट्ठ-सं किलेसिका 
जो धम्म स्वयं अपवित्र नही हैं कितु 

अपवित्रता के आलम्बन बनते हे. (असकिलिटठ-सकिलेसिका ) 
जो धम्म न स्वयं अपवित्र हे और न 


अपवित्रता के आलम्बन ही बनते हे (असकिलिट्‌ठ-असंकिछेसिका ) 
जो धम्म वितर्क और विचार से युक्त हे (सवितक्क-सविचारा) 


नफि 


१५० 


११. 


१२. 


आआ 


ल्‍्ए 


आ. 


आग. 


ञ, 


(६ ३६१ ) 
जो धम्म वितर्क से तो नही किन्तु 
विचार से युक्‍त हैं (अवित्तकक-विचा रमत्ता ) 
जो धम्म न वितर्क और न विचार से ही युक्त है (अवितक्‍्क-अविचारा )' 
जो धम्म प्रीति की भावना से युक्त है (पीतिसहगता ) 


. जो धम्म सुख की भावना से युक्त है. (सुखसहगता ) 


जो धम्म उपेक्षा की भावना से यक्त है. (उपेक्वासहगता ) 
दर्शन के द्वारा जिनका नाश किया जा सकता हैँ (दस्सनेन पहातब्बा ) 


. अभ्यास के द्वारा जिनका नाश किया जा सकता है (भावनाय पहातब्बा ) 


जो न दर्शन और न अभ्यास से ही नष्ट किये 
जा सकते है (नेव दस्सनन ने भावनाय पहातब्बा) 
बे धम्म जिनके हेतु का विनाज दर्शन से 
किया जा सकता हैं (दस्सनेन पहातब्बहेतुका ) 
वे धम्म जिनके हेतु का विनाण अभ्यास 
से किया जा सकता है (भावनाय पहातब्बहेतुका ) 
बे धम्म जिनके हेतु का विनाश न दर्शन से 
और न अभ्यास से ही किया जा सकता है 
(नेब दस्सनेन न भावनाय पहातब्बहेतुका ) 
वे धम्म जो कर्म-सचय के कारण बनते हैँ. (आचयगामिनो ) 
वे धम्म जो कर्म-सचय के विनाश के 


कारण बनते है (अपचयगामिनो ) 
वे धम्म जो न कर्म-मचय ओर न उसके विनाश के 
कारण बनते हें (नेव आचयगामसिनो न अपचयगामिनों) 


वे धम्म जो शैक्षय सम्बन्धी हू (सेक्खा ) 

(लीकोत्तर मार्ग की सात अवस्थाएँ) 

वे धम्म जो शैक्षय सम्बन्धी नही है, अर्थात्‌ जिन्होंने 

अहत्व की पूर्णता प्राप्त करली हे (अहंत्व-फल) (असेक्खा) 

वे धम्म जो उपर्यक्त दोनो प्रकारों से विभिन्न हें 

(अर्थात्‌ उपर्युक्त आठ को छोड़कर बाकी सब ) (नेब सेक्‍्शा न असेक्‍्खा ) 
। वे धम्म जो अल्प आकार वाले हूं [परित्ता ) 


( रेएइर ) 


आ. वे धम्म जो महान्‌ आकार वाले है (महग्गता ) 
इ. वे धम्म जो अपरिमेय आकार वाले हैं. (अप्पमाणा) 
१६३. जे. वे धम्म (मन की अवस्थाएँ) जिनका आ- (परित्तारम्मणा ) 

लम्बन अल्प आकार वाला है 

आ वे धम्म (मन की अवस्थाएँ जिनका आल- (महग्गतारम्मणा) 
म्वन महान्‌ आकार वाला है 

इ* वे धम्म (मन की अवस्थाएँ) जिनका आल- (अप्पमाणारम्मणा ) 
म्बन अपरिमेय आकारवाला हैं 


१४, अ. हीन धम्म (मन की अवस्थाएँ) (हीना ) 
आ. मध्यम धम्म (मन की अवस्थाएँ) (मज्भिमा ) 
इ उत्तम धम्म (मन की अवस्थाएँ) (पणीता ) 

१५. अ, जो निश्चयपू्ंक बुरे हे (मिच्छत्तनियता ) 
आ. जो निश्चयपूर्वक अच्छे हे (सम्मत्तनियता ) 
इ. जिनका स्वरूप अनिश्चित है (अनियता ) 

2६. अ. वे धम्म (मन की अवस्थाएँ) जिनका (मग्गारम्मणा ) 


आलुम्बन मार्ग हैं 
आ. वे धम्म (मन की अवस्थाएँ) जिनका हेतु (मग्गहेतुका) 


मार्ग हैं 
इ. वे धम्म (मन की अवस्थाएँ) जिनका मुख्य 
उद्देश्य ही मार्ग है (मग्गाधिपतिनों ) 


१७. अ. वे मन की अवस्थाएँ जो उत्पन्न हो चुकी है (उप्पन्ना ) 
आ. वे मन की अवस्थाएँ जो अभी उत्पन्न नही (अनुप्पन्ना ) 


हुई है 
इ. वे मन की अवस्थाएँ जो भविष्य में पैदा होनेवाली हैं (उप्पादितों) 
१८, अ. वे मन की अवस्थाएँ जो बीत गईं (अतीता ) 
आ. वे मन की अवस्थाएँ जो भविष्य में पंदा (अनागता ) 
होंगी 


हू. वे मन की अवस्थाएँ जो अभी हाल पैदा हुई 
है और अभी वतंमान हैं (पच्चुप्पन्ना ) 


( हैएरे 


१९. अ. वे मन की अवस्थाएँ जिनका आलम्बन कोई 


अतीत की वस्तु है (अतीतारम्मणा ) 
जा. दे मन की अवस्थाएँ जिनका आलम्बन 
कोई भविष्य की वस्तु है (अनागतारम्मणा ) 
डू, वे मन की अवस्थाएँ जिनका आलम्बन 
कोई वर्तमान की बस्तु है (पच्चुपन्नारम्मणा ) 
२०. अ. जो धम्म किसी व्यक्ति के अन्दर अवस्थित 
हे (अज्भात्ता ) 
आ. जो धम्म किसी व्यक्ति के बाहर अवस्थित 
हे (बहिद्धा ) 
४ जो धम्म किसी व्यक्ति के अन्दर और 
बाहर दोनों जगह अवस्थित हैं (अज्भत्त-बहिद्धा 
२१ अ वे धम्म (मन की अवस्थाएँ) जिनका 
आल्म्बन कोई आन्तरिक वस्तु हैं (अज्मत्तारम्मणा ) 
आ वे धम्म (मन की अवस्थाएँ) जिनका 
आलम्बन कोई बाहरी वस्तु हैं (बहिद्धारम्मणा ) 


९५ 


वे धम्म (मन की अवस्थाएँ) जिनका 
आलम्बन दोनोआन्तरिक और बाहरी वस्तुएँहे (अज्मत्त-बहिद्धा रम्मणा ) 


४२ अ वे धम्म जो दृश्य है और इन्द्रिय और उसके (सनिहस्सन- 
विषय के सनिकर्ष से उत्पन्न होने वाले है सप्पटिघा ) 
आ. वे धम्म जो दृश्य तो नही किन्तु इन्द्रिय और उसके (अनिदूसन-अप्प- 
सनिकर्ष से उत्पन्न होने वाले है टिधा) 
ड़ वे धम्म जो न तो दृश्य है औ न इन्द्रिय (अनिदसन-अप्प- 
और उसके विषय के सनिकर्ष से उत्पन्न टिघा) 
होने वाले हे 
9५० ढुक 
(हेतु-बग) 


१. अ. जो दूसरों के हेतु ह--(हेतू ) 
आ. जो दूसरो के हेतु नही हे--- (न हेतू ) 


२. अ. 
आ 

३. अ 
आ 

४, अ 
आ 
५, अ. 


आ. 


हि 
रस 


आ. 


ञञा, 


आ, 


आ 
१० अ. 


आ. 


११ अ. 
आ 
श्र्ञ 
आ 
श्श्ञ 


आ. 


( रेझुंड ) 


जो हेतुओं से युक्त हँ--(सहेतुका) 

जो हेतुओं से युक्‍त नहीं हे--(अहेतुका ) 

जिनसे हेतु सलग्न है-- (हेतुसम्पयूत्ता ) 

जिनसे हेतु सलग्न नहीं हे--(हेतुविष्पयुत्ता ) 

जो स्वय हेतु हे और हेतुओ से युक्त भी हैं--(हेतू चेव सहेतुका च)' 

जो स्वय हेतु नही है कितु हेतुओ से युक्त है--- (सहेतुका चेव न च हेतू ) 

जो स्वय हेतु हे और जिनसे हेतु सलूग्न भी है-- (हेतू चेव हेतुसम्पयूला च ) 

जो स्वय हेतु नही हे, किन्तु जिनसे हेतु सलग्न हे--(हेतुसम्पयुत्ता चेव 
ननच हेतू) 

जो स्वय हेतु नही है किन्तु जो हेतुओ से यकत हे-- ( न-हेतू सहेतुका ) 

जो न स्वय हेतु है और न हेतुओ से युक्त हे--(न-हेतू अहेतुका) 

(सक्षिप्त मध्यवर्गीय दुक) 

जिनके प्रत्यय ह--(सप्पच्चया ) 

जिनके प्रत्यय नही हं--(अप्पच्चया ) 

संस्कृत-- (सखता ) 

असस्कृत-- (असखता ) 

दृश्य-- (सनिहस्सना ) 

अदृश्य-- (अनिहस्सना ) 

इन्द्रिय और विषय के सनिकर्ष से युक्त--(सप्पटिघा ) 

इन्द्रिय और विषय के सनिकर्ष से बियक्त--(अप्पतिघा ) 

जो रूप-युक्त हे--(रूपिनों ) 

जो रूप-युक्त नहीं हे--(अरूपिनों ) 

लौकिक-- ( छोकिया ) 

अलौकिक-- ( लोक॒त्तरा ) 

जो कुछ के द्वारा विज्ञेग हें“-(केनचि विज्जेय्या) 

जो कूछ न के द्वारा विज्ञेय नहीं हे--(केनचि न विज्ज्षेय्या )) 


(३ आखव-वर्ग ) 


. जो चित्त-मल हे-- (आसवा ) 


जो चित्त-मर नहीं हैं --(नो आसवा) 


( १६५ ) 


“१५, अ. जो कित्त-मरू से युक्त हैं--- (सासवा ) 
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जो चित्त-मरू से युक्त नहीं हे--(अनासवा) 

जिनसे चित्त-मल सलग्न है--(आसवसम्पयुत्ता) 

जिनसे चित्त-मल सलूग्न नहीं हे--(आसवविष्पयुत्ता) 

जो स्वय चित्त-मल हे और चिकत्त-मलो से युक्त भी हें--(जआासवा 
चेब सासवा चा) 

जो स्वय चित्त-मल नही ट्रें किन्तु चित्त-मलों से युक्त हे--(सासवा 
चेव नो च आसवा) 

जो स्वय चित्त-मल हे और जिनसे चित्त-मल सलग्न भी हं-- (आसवा 
चव आसवसम्पयुत्ता च) 

जो स्वय चित्त-मरलू नही हें किन्तु जिनसे चित्त-्मल सलरस्त हें-- 
(आसवमसम्पयत्ता चेव नो च आसबवा) 

जो चित्त-मलों से सलग्न न रहने पर भी उनके आधार हे-- (आसब- 
विप्पयला सासवा ) 

जो चित्तामछों से सऊग्न भी नहीं हे और उनके आधार भी नहीं हें-- 
(आसववबविष्पयता अनासवा ) 


( <---सबोजन-वर्ग ) 


जो चित्त के बन्चन ह--(सयोजना ) 

जो चित्त के बन्चन नहीं हे--(नो सयोजना) 

जो वित्त-बन्धनो की ओर ले जाने वाले हैं --(संयोजनिया ) 

जो जित्त-बन्धनो की ओर नही छे जाने वाले है---(असयोजनिया ) 
जिनसे चित्त-बन्धन सलग्न हे--(सयोजन-सम्पयुत्ता ) 

जिनसे वित्त-धन असलूसग्त हे--(सयोजन-विप्पयुत्ता ) 

जो स्वयं चित्त-बन्धन हूँ और चित्त-बन्धनो की ओर ले जाने वाले भी 
हे-- (सयोजना चेव सयोजनिया च) 

जो स्वय चित्त-बन्धन नही है किन्तु जो चित्तबन्धनो की ओर ले 
जाने वाले हे--(सयोजनिया चेव नो च सयोजना) 

जो स्वयं चित्त-बन्धन हे और जिनसे चित्त-बन्धन संलग्न भी हँ--- 
(सयोजना चेव संयोजनसंपयुत्ता च) 
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( इच६६ ) 


आ. जो स्वयं चित्त-बन्धन नहीं है, किन्तु जिनसे चिलत-बन्धन सलग्त हें-- 
(संयोजनसम्पधुसा चेव नो तर सयोजना) 

अ. जिनसे चित्त-बन्धन संलग्न तो नही हे किन्तु जो चित्त-बन्धनो की 
ओर के जाने वाले हे--(सयथोजनविप्पयुत्ता सयोजनिया) 

आ. जिनसे न तो चित्त-अन्चन सलूग्न हो हे और न जो चबित्त-बन्धनों की 
ओर ले जाने वाले हे--(सयोजनविप्पयुत्ता असंयोजनिया) 

(५--पग्रन्थ-वर्ग ) 
अ. जो चित्त की गाँठे हे--(गन्धा) 
आ जो चित्त की गाँठे नहीं हे--(नो गन्‍्धा) 


. अ. जो चित्त की गाँठो की ओर छे जाने वाली हे--(गन्थनिया ) 


आ. जो चित्त की गाँठो की ओर नही छे जाने वाली हें-- (अगन्थनिया ) 
अ. जो चित्त की गाँठो की सहचर हँ--(गन्थ-सम्पयुत्ता ) 
आ. जो चित्त को गाँठो को सहचर नहीं हे--(गन्थ-विष्पयुत्ता ) 
अ॒ जो स्वय चित्त को गाँठे हैं और चित्त की गाँठो की ओर ले जाने वालो 
भो हे--(गन्था चेव गन्थनिया च ) 
आ. जो स्वय चित को गॉँठे नहो हैं ओर न चित्त को गॉँठों की ओर 
ले जाने वालो हे (गन्थनिया चेव नो च गनन्‍्या ) 
अ. जो स्वयं चित्त को गाठे हे और चित्त को गाँठो की सहचर भी हे-- 
(गन्था चेव गन्धसपयुत्ता च) 
आ. जो स्वयं चित्त की गॉठे नही हं किन्तु चित्त को गाँठो को सहचर हं-- 
(ग्रन्थसम्पयूत्ता चेव नो च गन्धा) 
अ. जो चित्त को गाँठो की सहचर नही हे, किन्तु 
उनको भविष्य में पैदा करने वाली हे--(गन्धविप्पयुत्ता गन्थनिया) 
आ. जो चित्त की गॉठो की सहचर भी नहीं है और न 
उन्हे भविष्य में पैदा करने वाली ही हे-- (गन्थविष्पयत्ता अगन्थनिया ) 
(६--ओघ वर्ग) 


३२-३७--अपर के समान ही । केवल “चित्त की गाँठ' की जगह ओघ' (बाढ़) 


का प्रयोग है। (ओष चार है, काम-ओघ, भवब-ओघ, (आत्म-): 
दुष्टि-ओघ और अविद्या-ओघष । 


( ३६७ ) 
(७--योग-बर्ग ) 


३८-४३--ऊपर के समान ही । केवल “चित्त की गाँठ' की जगह 'योग' (आसक्त )' 
. का प्रयोग है। (योग भी चार माने गये हे, यथा काम-योग, भव-योग, 
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(आत्म-) दृष्टि-योग, एवं अविद्या-योग) 


(८---तीवरण-वर्ग ) 
जो ध्यान के विष्न हे --(नीवरणा ) 
जो ध्यान के विध्न नहीं है --(नो नीबरणा ) 
जो भविष्य में ध्यान के विध्नो को 
पैदा करने वाले हें --(नीवरणिया ) 
जो भविष्य में ध्यान के विध्नो को 
पैदा करने वाले नही है... _--(अनीवरणिया ) 


. जो ध्यान के विघ्नों के सहचर है --(नीवरणसम्पयुत्ता ) 
आ. 
. जो स्वेय ध्यान के विध्न हे और ध्यान के 


जो ध्यान के विघ्नो के सहचर नहीं हे--(नीवरणविप्पयुत्ता) 


विध्नों को पैदा करने वाले भी हे--(नीवरणा चेब नीवराणया च) 
जो स्वय ध्यान के विध्न नही हे किन्तु जो 

ध्यान के विध्नो को पैदा करने वाले है-- 

(नीवरणिया चेव नो च नीवरणा) 


. जो स्वथ ध्यान के विध्न है और ध्यान के 


विध्नो के सहचर भी हें--- (नीवरणा वेव नीवरण-सम्पयुत्ता च) 

जो स्वय ध्यान के विध्न नही है किन्तु ध्यान के 

विध्नो के सहचर हे--(नीवरणसम्पयुत्ता चेव नो न नीवरणा ) 

जो स्वय ध्यान के विध्नो के सहकर नही हे किन्तु 

उन्हे पैदा करने वाले हे--(नीवरणबिप्पयुत्ता नीवरणिया ) 

जो स्वयं ध्यान के विश्नो के सहचर भी नही हैं 

और न उन्हें पैदा करने वाले ही हे--- (नीवरणविप्पयुत्ता अनीवरणिया ): 


(९--परामझे-बर्ग ) 
जो मिथ्या धारणाये हे--(परामासा) 


. जो मिथ्या धारणाएँ नहीं है --(नो परामासा ) 


( रे६८ ) 


५१, अ. जो (चित्त की अवस्थाएँ) मिथ्या धारणाओं को 
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पैदा करने वाली हें--- (परामट्ठा ) 

जो भिथ्या धारणाओ को पैदा करने वाली नही हे--(अपरामट्ठा ) 
जो मिथ्या धारणाओं की सहचर हे--(परामाससम्पयुत्ता) 

जो मिथ्या धारणाओ की सहचर नही हें--(परामासविप्पयुत्ता ) 
जो स्वय मिथ्या धारणायें है और मिथ्या धारणाओ-- 

को पैदा करने वाली भी हे--(परामासा चेब परामट्ठा च) 

जो स्वयं मिथ्या धारणएएँ नही हे किन्तु 

मिथ्या धारणाओं को पंदा करने वाली 

है-- (परामट्ठा चेव नो च परामासा ) 

जो स्वय मिथ्या धारणाओं से विभुक्‍त हैं 

किन्तु ४न्‍्हे पैदा करने वालों हे--(परामासविप्पयुक्ला परामद्दा) 
जो स्वय सिथ्या धारणाओं से विमक्‍त हैं और 

उन्हे पैदा करने वाली भी नहीं है-- (परामासविप्पथत्ता अपरामदू' ) 


(१०--विस्तृत मध्यम दुक ) 


जो धम्म किसी आलम्बन का सहारा लेकर पैदा होते हे--- ( सारम्मणा ) 
जो धम्म किसी आलम्बनकास टारा लेकर नही पैदा होते- (अनारम्मणा ) 
जो चेतना-स्वरूप हें--(चित्ता ) 

जो चेतना-स्वरूप नहीं हें--(नो चित्ता) 

जो चित्त की सहगत अवस्थाएँ हँं--(चैतसिका ) 


« जो चित्त की सहग॒त अवस्थाएँ नही हैं-- (अचेतसिका ) 


जो चेतता से युक्त हें--(चित्तसम्प युत्ता) 
जो चेतना से युक्त्र नही हे-- (चित्तविप्पयत्ता ) 
जो चेतना से ससृष्ट हे--(चित्तससट्ठा) 


- जो चेतना से ससृध्ट नहीं हे-- (चित्त विससट्ठा ) 


जो चेतना के द्वारा उत्पन्न किये जाते हे--(चित्तसमुट्ठाना) 
जो चेतना के द्वारा उत्पन्न नही किये जाते--(नो चित्तसमुट्ठाना ) 


( ३६९ ) 


<£१. अ. जो चेतना की उत्पत्ति के साथ उत्पन्न होने वाले हे-- (चित्त सहभुनो ) 
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जो चेतना की उत्पत्ति के साथ उत्पन्न होने 

वाले नही हँ--(नो चित्त सहभुनो) 

जो चेतना के परिवर्तन के साथ परिवर्तित 

हो जाते हें--(चित्तानृपरिवत्तनो ) 

जो चेतना के परिवर्तन के साथ परिवर्तित 

नही होते--(नो चित्तानुपरिवत्तिनो) 

जो चेतना से सयुक्त हूँ और उसी के द्वारा पैदा 

भी होने वाले हे--चित्तससट्ठसमुट्ठाना ) 

जो चेतना से सयुकत नही है किस्तु उसके द्वारा 

पैदा होने वाले हें-- (नो-चित्तससट्‌्ठसमुट्झाना ) 

जो चेतना से युकत्र हे, उसके द्वारा पैदा होने वाले हे 

और उसके साथ रहने वाले हे--(चित्त-ससट्ठ-समुट्ठान-सहभुनो ) 

जो न चेतना से युक्त है न उसके द्वारा पैदा होने 

वाले है और न उसके साथ रहने वाले हे--- 
(नो चित्त-ससट्ठ-समुट्ठान-सहभुनों ) 

जो चेतना से युक्त है, उसके द्वारा पेदा किये जाते हें 

और उसके परिवतंन के साथ परिवर्तित हो जाते हे-- 
(चित्त-ससट्ठ-समुट्ठानानुपरिवत्तिनो ) 

जो न चेतना से युक्त हे, न उसके द्वारा पैदा किये 

किये जाते हे और न उसके परिवतेन के साथ 

परिवर्तित होते हे--(नो-चित्त-ससट्द-समुट्ठानानुपरिवत्तिनो ) 

जो किसी व्यक्ति के अन्दर स्थित हे-- (अज्भत्तिका ) 

जो उसके बाहर स्थित हे--(बाहिरा ) 

जो पूर्व-कर्मों के परिणाम-स्वरूप अजित हे--(उपादा) 

जो पूर्व-कर्मों के परिणाम-स्वरूप अजित नहीं है--(नो उपादा) 

पूब बत्‌ू-- (उपादिद्ना ) 

!! (अनुपादित्ना ) 
श्४ 
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(११---उपादान-बरग) 


अ. जो धम्म उपादान (इन्द्रिय द्वारा अ्रहण-स्वरूप) हे--(उपादाना) 
आ. जो धम्म उपादान नही हें“--(नो-उपादाना ) 


« अ. जो धम्म उपादान को पेदा करने वाले हें--(उपादानिया ) 


आ जो धम्म उपादान को नहीं पैदा करने वाले हें--अनुपादानिया ) 


« अ जो धम्म उपादान से सलूग्न हें--(उपादानसम्पयुत्ता ) 


आ. जो धम्म उपादान से अलग हँ--(उपादानविप्पयुत्ता ) 
अ. जो धम्म स्वयं उपादान हे और उपादान को 
पैदा करने वाले भी-हे-- ( उपादाना चेव उपादानिया च ) 
आ. जो धम्म स्वय उपादान नहीं है किन्तु उपादान 
को पैदा करने वाले हे--(उपादानिया चेव नो च उपादाना) 
अ. जो धम्म स्वयं उपादान है और अन्य उपादानों 
से संलग्न भी हें--- (उपादाना चेव उपादानसम्पयुत्ता) 
आ. जो धम्म स्वयं उपादान नही है. (उपादानसम्पयृत्ता चेव नो च 
किन्तु अन्य उपादानों से सलग्न है-- . उपादाना) 
अ. जो धम्म स्वय उपादानों से अलग हें 
किन्तु उन्हे पैदा करने वाले हे--(उपादानविप्पयुत्ता उपादानिया) 
आ. जो धम्म उपादानों से अलग हे और उन्हे 
पैदा करने वाले भी नहीं हे--(उपादानविप्पयुत्ता अनुपादानिया ) 


( १२- क्लेश-बर्ग ) 
अ. जो धम्म क्‍लेश (चित्त-मल--राग, द्वेष, मोहादि )-स्वरूप है-- (किलेसा ) 
आ जो धम्म क्लेश-स्वरूप नहीं हे--- (नो किलेसा ) 
अ. जो धम्म क्लेश को पैदा करने वाले हे--- (सकिलेसिका ) 
आ. जो धम्म क्लेश को पैदा करने वाले नहीं हें“-- (असकिलेसिका ) 
अ. जो धम्म क्लेशो से युक्त हे--- (संकिलिट्ठा ) 
आ. जो धमस्म क्लेशो से युक्त नही हे-- (असकिलिट्ठा ) 
अ, जो धम्म क्लेशों से सलग्न हे--(किलेससम्पयुत्ता ) 
आ. जो धम्म क्लेशों से संलग्न नही हें--(किलेसविष्पयुत्ता ) 


७९. 


८१. 


८२. 
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( ३७१ ) 


. जो स्वयं क्लेश-रूप हे और वलेशों को पैदा 


करते वाले भी हँ--(किलेसा चेव संकिलेसिका) 
जो स्वय क्लेश्ष-रूप नहीं हे किन्तु क्लेक्षों को| 
पैदा करने वाले हें-- (सकिलेसिका चेव नो च किलेसा ) 


, जो स्वय क्लेश-रूप है और अन्य क्लेशो 


से युक्‍त भी हें“-- (किलेसा चेव सकिलिट्ठा च) 
जो स्वयं क्लेश-रूप नही है किन्तु 
अन्य क्लेशों से युक्त हे--(संकिलिट्ठा चेव नो चर किलेसा ) 


. जो स्वय क्लेश-रूप हे और अन्य क्लेशो से 


संलग्न भी हे--(किलेसा चेव किलेससम्पयुत्ता च) 

जो स्व क्लेश-रूप नही हे किन्तु अन्य 

बलेशों से संलग्न हे--किलेससम्पयुत्ता चेव नो च किलेसा) 

जो स्वय क्लेश से अलग हे किन्तु क्लेशों 

को पैदा करने वाले हँ--(किलेसविप्पयुत्ता संकिलेसिका ) 

जो स्वय क्लेश से अलग हैं और क्लेशों को 

पैदा करने वाले भी नही हे--- (किलेसविप्पयुत्ता असंकिलेसिका ) 

जो धम्म दर्शन! के द्वारा हटाये या नष्ट किये 

जा सकते हे--(दस्सने न पहातब्बा ) 

जो धम्म दर्शन' के द्वारा नही हटाये या नष्ट 

किये जा सकते---( न दस्सनेन पहातब्बा) 

जो धम्म भावना' के द्वारा हटाये या नष्ट किये जा सकते हे--- 
(भावनाय पहातब्बा) 


, जो धम्म भावना के द्वारा हटाये 


या नष्ट नही किये जा सकते---(न भावनाय पहातब्बा) 


. जिन धम्मों के हेतु दर्शन' के द्वारा नष्ट 


किये जा सकते हे--(दस्संनेन पहातब्ब-हेतुका ) 
जिन धम्मों के हेतु दर्शन के द्वारा नष्ट नहीं 
किये जा सकते--(न दस्सनेन पहातब्ब-हेतुका ) 


, जिन धम्मों के हेतु भावना' के द्वारा 


नष्ट किये जा सकते हेँ--- (भावनाय पहातब्बहेतुका ) 


८७9. 
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( ३७२ ) 


. जिन धम्मों के हेतु 'भावना' के द्वारा नष्ट 


नहीं किये जा सकते ।--(न भावनाय पहातब्ब हेतुका) 
जिन धम्मो के साथ 'वितर्क' सलूग्न है--(सवितक्का) 


. जिन धम्मो के साथ वितर्क'! सहूग्न नहीं ह--(अवितक्का ) 
, जिन धम्मो के साथ विचार' सलग्न हैं (सविचारा) 

. जिन धम्मो के साथ 'विचार' सलग्न नही है--(अविचारा ) 

. जिन धम्मो के साथ 'प्रीति” सरूग्न है---(सप्पीतिका ) 

. जिन धम्मो के साथ प्रीति' सूूग्न नही हे--(अप्यीतिका ) 

. जो धम्म 'प्रीति' के सहचर हें---(पीतिसहगता ) 

. जो धम्म 'प्रीति' के सहचर नही हं--(न-पीतिसहगता ) 


जो धम्म सुख' के सहचर हे--(सुखसहगता ) 


. जो धम्म 'सुख' के सहचर नही हें“- (न सुखसहगता ) 


जो धम्म उपेक्षा' के सहचर हे--- (उपेक्खासहचरा ) 

जो धम्म 'उपेक्षा' के सहचर नही हें“ ( न उपेक्खासहचरा ) 

जिन धम्मों का सम्बन्ध कामनाओ के लोक (कामाबचर ) से है-- 
(कामावचरा ) 


. जिन धम्मो का सम्बन्ध कामनाओ के 


लोक (कामावचर ) से नही हूँ --(न-कामावचरा ) 
जिन धम्मो का सस्बन्ध रूप-लोक 
(रूपावचर) से हें--(रूपावचरा ) 


. जिन धम्मो का सम्बन्ध रूप-लोक (रूपावचर) से नहीं है--(न- 


रूपावचरा ) 
जिन धम्मो का सम्बन्ध अरूप-लोक से हें---(अरूपावचरा ) 


. जिन धम्मो का सम्बन्ध अरूप-लोक से नही है--(न-अरूपावचरा ) 


जो धम्म आवागमन के चक्र में निहित हे-- (परियापक्ना ) 
जो धम्म आवागमन के चक्र में निहित नहीं हे---(अपरियापन्ना ) 
जो धम्म निर्वाण की प्राप्ति कराने वाले है--- (निय्यानिका ) 


- जो धम्म निर्वाण की प्राप्ति कराने वाले नही हें--- (अभिय्यानिका ) 
. जिन धम्मों के परिणाम सुनिश्चित हे---(नियता) 
» जिन धम्मों के परिणाम सुनिश्चित नहीं हे-- (अनिय्रता ) 


( रेछ३ ) 


९९. अ. जिनके आगे बढ़कर भी कुछ धम्म हे--- (स-उत्तरा) 

आ. जिनसे आगे बढकर और कोई धम्म नहीं हे--(अनुत्तरा ) 
१००. अ. जो धम्म ढ.खदायी पाप-कर्मो से युक्त हे--(सरणा) 

आ. जो धम्म दुःखदायी पाप-कर्मों से युक्त नही हे--(अरणा ) 

उपर्युक्त १२२ वर्गीकरणों में धम्मो का विश्लेषण “'धम्मसगणि' में 
किया गया है । वास्तव में इन वर्गीकरणो में भी प्रथम वर्गीकरण (कुशल, 
अकुशल, अव्याकृत) ही नैतिक दृष्टि से अधिक महत्वपूर्ण है । अत. धम्म- 
संगणि में मानसिक और भौतिक जगत्‌ के सारे तत्वों को भ्रधानतः इन्ही 
तीन शीर्षकों मे पहले विभक्‍त किया गया है । वहाँ पहले उपर्युक्त तत्वों 
का विदलेषण कर यही जिज्ञासा की गई हैं कि इनमे से कौन से भधम्म 
कुशल हे, अकुशलू है, या अव्याकृत हें। शेष १२१ वर्गों में धम्मो के 
विदलेषण को तो अन्त में प्रशन और उत्तर के रूप में ही सक्षेप में समझा 
दिया गया है । अतः धम्मसगणि का मुख्य विषय हे धम्मो का कुशलरू, 
अकुशल और अव्याकृत के रूप में विइलेषण । धम्मसंगणि की विषय वस्तु 
चार कांडो मे विभाजित की गई है, (१) चित्तुप्पाद-कड (२) रूपकड 
(३) निक्‍्खेपकड और (४) अत्थुद्धार कड । पहले दो काडों मे मानसिक और 
भौतिक जगत्‌ की अवस्थाओं का कुशल ,अकुशल और अव्याकृत के रूप 
मे विषलेषण हैँ । पहले कांड मे कुशल, अकुशल और अंशत: अब्याकृत 
का विवेचन हैँ और दूसरे कांड में अव्याकृत के अधूरे विवेत्रन को पूरा 
किया गया हैं | तीसरे और चोथे काडो में इनका संक्षेप हैं और शेष 
१२१ वर्गों के स्वरूप को प्रइनोत्तर के रूप मे समझाया गया हैं । चूकि 
धम्मो को गणना कुशल, अकुशल आदि वर्गो में करनें के अतिरिक्त स्वय 
उनके स्वरूप का भी विदलेषण धम्मसंगणि मे किया गया है, अत इस दुष्टि 
से उनके चार काडो को चित्त, चेतसिक और रूप (जिन तीन बर्मों में 
उसने धम्मो को उनके स्वरूप भेद की दृष्टि से विभक्त किया हैँ ) इन तीन 
शीषेको मे भी विभकक्‍त किया जा सकता है । इस दृष्टि से प्रथम काड 

चित्त ,चेतसिक और उनके नाना उपविभागो का एवं दूसरे काड में 
रूप (भोतिक जगत्‌ का समष्टि-गत रूप) का वर्णन है। तीसरे और चौथे 
कांडों में यहाँ भी संक्षेप ही है ! धम्मसंगणि के इस द्विविध विभाग 
के कारण ही उसके विवेचन में इतनी दुरूहता आ गई है । पहले हम 


( रेछं४ड ) 


चित्त और उसकी सहगत अवस्थाओं (चेतसिक) के विश्लेषण और 
कुशल ,अकुशल आदि के रूप में उसके विभाजन को ,जो पहले कांड में 
किया गया है, छेते हे। चित्त का अर्थ है चेतना । चेतना को बौद्ध 
दर्शन में बडे व्यापक अर्थ में लिया गया है । भगवान्‌ ने स्वयं कहा हैं 
“चेतानाहं मिक्‍्खवे कम्म वदामि” अर्थात्‌ “भिक्षुओं! चेतना को ही में कर्म 
कहता हूँ ।” इस बुद्धबचन से ही सममका जा सकता हैं कि अभिषम्म में 
चेतना का इतना सूक्ष्म विश्लेषण क्यो किया गया हैं। कर्म के शुभ, अशुभ 
स्वरूपो का चेतना से घनिष्ठ संबंध है, अत उसका विश्लेषण प्रत्येक 
पूर्ण आचरण-दर्शन के लिए आवश्यक हैं । धम्मसगणि के निर्देशानुसार 
चित्त की चार भूमियाँ हे, जिन पर अग्रसर होता हुआ वह इस बहिजंगत्‌ की चचल- 
-ताओ से ऊपर उठकर निर्वाण की ओर अभिमुख होता है । इन चार भूमियों के 
नाम हें, कामावचर-भूमि, रूपावचर-भूमि, अरूपावचर-भूनि और लोकोत्तर- 
भूमि ।जिस जीवन और जगत्‌ में हमारा सामान्य-जी वन-प्रवाह चलता है वह काम- 
नाओ का लोक है । यहाँ जन्म से लेकर मृत्यु तक हम कामनाओ की पूर्ति में ही 
लगे रहते है । एक कामना दूसरी कामना को जन्म देती है और अन्त में 
अतृप्त कामनाओ के सम्बल को लेकर ही हम दूसरे“जन्म मे प्रवेश कर जाते है । 
चित्त की समता यहाँ नही मिलती । यही चित्त की कामावचर (कामनाओं में 
विचरण करने वाली) भूमि है। चित्त की दूसरी भूमि रूपावचर हे । रूपावचर- 
भूमि से तात्ययं है ध्यान-भूमि पर स्थित चित्त । रूपावचर शब्द ध्यान के अर्थ 
में पालि-साहित्य में रूढ हो गया है। चित्त की इस अवस्था में ध्यान का विषय 
या 'कर्मस्थान' रूपवान्‌ पदार्थ या बाह्य जगत्‌ का कोई दृश्य पदार्थ ही 
होता है, अत इसे रूप-संबधी चित्त का ध्यान ही कहना चाहिए । चित्त 
की तीसरी अवस्था में बाह्य दृश्य -पदार्थ के चिन्तन से हटकर चित्त आन्तरिक 
और किसी रूप-रहित आलम्बन (कर्मस्थान) का चिन्तन करने लगता है, 
जसे आकाश की अनन्तता, ज्ञान की अनन्तता, अकिचनता की अनन्तता या 
अन्त में एसी सूक्ष्म अवस्था जिसमें चेतना के भी होने या न होने का 
निर्धारण न किया जा सके । यही चित्त की अरूपावचर भूमि है, अर्थात्‌ 
अरूप-सबंधी चित्त का ध्यान ॥ यहां रूप का सर्वथा अस्तंगमन हो जाता 


( ३७५ ) 


है । चित्त की चौथी अवस्था का नाम हैँ लोकोत्तर-भूमि । यहाँ आते-आते 
योगी अनित्य, दुख और अनात्म का चिन्तन करते-करते निर्वाण रूपी आल- 
स्‍्वन पर ध्यान करने लगता है, जिससे उसकी सारी इच्छाएँ नष्ट हो 
जाती है । एक-एक करके बह अपने सारे बन्धनों को नष्ट कर डालता हैं 
और उसका चित्त उस सर्वोत्तम भूमि में पहुँच जाता हैँ, जो लोकोत्तर है । 
इस भूमि का सबंध चार आय॑-मार्गों और उनके फलो (स्रोत आपत्ति आदि ) 
से हैं। यहाँ पहुँचकर फिर तृष्णा या अविद्या के फन्दे में पडना नही 
होता । चित्त फिर लोभ, द्वेघष और मोह की ओर नही लौट सकता । 
इसीलिए यह भूमि लोकोत्तर है । चित्त की इन चार भूमियों को 
समझ लेने के बाद हमे चित्त के कुशल, अकुशल और अव्याकंत स्वरूप को 
कुछ और अधिक समभ लेना चाहिए । फिर चित्त के भेदो को समभना 
हमारे लिए आसान हो जायगा । कुशल चित्त वह है जो लोभ, द्वेष ,भोह आदि 
से रहित हो । अकुशल चित्त इनसे युक्त होता है । अव्याकृत चित्त वह हैं जो 
इच्छा से रहित होता है । या तो यह अत्यत स्वाभाविक रूप से पूर्व-जन्म के 
कर्मो के परिणाम-स्वरूप प्राप्त होता हैं जिसमें इच्छा करने या न करने का कोई 
सवाल ही नही होता और इस जन्म के कर्मों से सबद्ध न होने कारण जिसका 
स्वरूप भी अस्पष्ट और अव्याख्येय (अव्याकृत) होता है, या यह विगत-तृप्ण उस 
पूर्ण पुरुष (अ्हत्‌ ) की चित्तावस्था का सूचकहीता है जिसके इस जन्म के कुशल कर्म 
भी वास्तव में हेतु या इच्छा से रहित होते हे और जो आगे के लिए विपाक भी 
पैदा नही करते । इसलिए वे भी अव्याकृत या अब्याख्येय होते है । इस 
दृष्टि से अव्याकृत चित्त के दो भाग किये गये हे (१) विपाक-चित्त, जो पूर्वजन्म 
के कुशछ और अकुशल दोनो प्रकार के चित्तो के परिणाम-स्वरूप हो सकते हे 
और (२) क्रिया-चित्त, जो अहंत्‌ की चित्त-अवस्था के सूचक हैँ और जिनमे अहुत्‌ 
के चित्त की क्रिया-मात्र ही रहती हैँ, पर वास्तव में जो 'निष्क्रिय' होते हे । 
पूर्णता-प्राप्त ज्ञानी पुस्ष (अहत्‌) का चित्त सक्तिय चेतनात्मक होते हुए भी वह 
कर्म-विपाक की दृष्टि से निष्क्रिय होता है । चूंकि अहंत्‌ के सभी कर्म ज्ञानाम्सि 
द्वारा दरघ कर दिये भये होते हे, अत. उसका चित्त “क्रिया' भर करता हैं, 
उसका आगे के लिए कोई विपाक या परिणाम नही बनता । चित्त की उपयुक्त 
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चार भूमियों और उसके तीन स्वरूपों में उसकी उन ८९ अवस्थाओ का 
वर्गीकरण जो धम्मसंगणि में किया गया है बडी अच्छी प्रकार समभझ में आई 
सकता है । चित्त की अवस्थाएँ कुल मिलाकर ८९ है, जिनमे भूमियों की दृष्टि 
से ५४ कामावचर-भूमि सेसवधित है, १५ रूपावच र भूमि से सबधित हे, १२ अरू- 
पावचर भूमि सेसबधित है और ८लोकोन्तर भूमि से संबंधित हें। कुशलू-चित्त की 
दृष्टि से इन ८९ चित्त की अवस्थाओ में से २१ अवस्थाएँ कुशल-चित्त से सबधित 
है, १२ अवस्थाएँ अकुशल-चित्त से संत्रधित हे और ५६ अवस्थाएँ (३६ विपाक- 
चित्त --२० क्रिया-चित्त) अव्याकृत-चित्त से, संबंधित हूँ । इनका भी अधिक 
विश्लेषण करे तो ५४ कामावचर-भूमि की चित्त-अवस्थाओं में से ८ कुशल-चित्त 
की अवस्थाएँ हे, १२ अकुशल-चित्त की अवस्थाएँ हैँ और ३४ (२३ विपाक 
चित्त-- ११ क्षिय्रा-चित्त) अव्याकृत-चित्त की अवस्थाएँ हे । १५ रूपावचर- 
चित्त की अवस्थाओ में से ५ कुशल-चित्त संबंधी अवस्थाएँ हे और १० (५ विपाक 
चित्त --५ क्रिया-चित्त ) अव्याकृत-चित्त सबधी अवस्थाएँ है। रूपावचर-चित्त- 
भूमि मे अकुशल-चित्त की अवस्थाएँ सम्भव नहीं होती। १२ अरूपावचर-भूमि 
की अवस्थाओ में ४ कुशल-चित्त की अवस्थाएँ हे और ८ (४ विपाक-चित्त -- ४ 
क्रिया-चित्त) अव्याकृत-चित्त की अवस्थाएँ ह । ८ लोकोत्तर-भूमि की 
अवस्थाओ में से ४ कुशल-चित्त की अवस्थाएँ है और ४ अव्याकृत चित्त (केवल 
विपाक-चित्त) की अवस्थाएँ हे । अरूपावचर और लोकोत्तर भूमियों में भी 
अकुशल-चित्त का होना सभव नहीं । कुशल-त्रिक की दृष्टि से भी इसी प्रकार 
का विस्तृत विश्लेषण करे तो २१ कुशल-चित्तो में से ८ कामावचर-भूमि 
के हे, ५ रूपावचर भूमि के हे, ८ अरूपावचर भूमि के हैं और ४ ही लोकोत्तर 
भूमि के हैं। १९ अकुशल-चित्तो में कुल कामावचर भूमि के ही हे, क्योकि 
अन्य उच्च भूमियो पर अकुशल -चित्त का होना सभव ही नहीं। ५६ अव्याकृत- 
चित्त की अवस्थाओं में से ३४ (२३ विपाक-चित्त -|- ११ क्रिया-चित्त ) 
कामावचर-भूमि की है, १० (५--विपाक-चित्त --५ क्रिया-चित्त ) रूपाबचर- 
भूमि की हैं, ८ (४ विपाक-चित्त -| ४ क्रिया-चित्त) अरूपावचर-भूमि की 
हैं और ४ लोकोत्तर-भूमि (केवल बिपाक-चित्त) की है । अभी यह गणना 
सुबोध नहीं जात पड़ेगी, किन्तु आगे के विवरण से साफ हो जायगी । धम्म- 


( ३७७ ) 


संगणि में चूकि चित्त के उपर्य क्त ८९ प्रकारों का विश्लेषण उसके कुशल 
अकृशल और अव्याकृत रूपो का मूलाघार लेकर ही किया गया है, अतः 
उसकी पद्धति का ही अनुसरण करते हुए हम इस विषय को स्पष्ट करेगे । 
धम्मसंगणि में सर्वप्रथम जिज्ञासा की गई है 'कतमे धम्मा कुसला ? अर्थात्‌ 
कौन से धर्म कुशल है ?” इसका जो उत्तर दिया गया है, उसका निष्कर्ष 
इस प्रकार है-- 


१. कुसला धम्मा 

(क) कामावचर-भूमि के ८ कुसल-चित्त । 

कामनाओ के छोक में विचरण करता हुआ मनुष्य भी अपने चित्त को 
कुशल बना सकता है। इसके लिए यह आवश्यक है कि वह धीरे धीरे अपने 
चित्त को लोभ, छ्वष और मोह से विमुक्त करे। इसके बिना उसका 
चित्त कुशल या सात्विक नहीं हो सकता । जब कोई साधक शुभ कर्म 
करता है जिससे उसका चित्त सात्विक बनता हैँ तो कभी तो वह 
ऐसा अपने मन में ठानकर ज्ञान-पूर्वक करता है, अर्थात्‌ वह ऐसा 
विचार-पुृर्वके, सोचकर करता है कि ऐसा ऐसा करने से भविष्य के जीवन 
में मेरे कर्मों का विपाक कुशल बनेंगा । इस «प्रकार की उसकी चित्त-अवस्था 
ज्ञान-सप्रयुक्त या ज्ञानयुक्त कहलाती हैं । उदाहरणत, एक मनुष्य बुद्ध- 
वन्दना करता हैँ और सोचता है कि ऐसा करने से उसका शुभ कर्म-विपाक 
बनेगा तो उसका चित्त उस समय ज्ञान-सप्रयुक्त है । किन्तु यदि एक बालक 
इसी काम को दूसरे के अनुकरण पर करता है तो उसके इस काम में 
इस ज्ञान की भावना नहीं हैं कि यह कर्म उसके लिए शुभ कर्म-विपाक 
का प्रसवकारी बनेगा । अत. उसका जित्त ज्ञान-विप्रयुक्त' या ज्ञान 
से रहित है । इसी प्रकार यदि कोई कम दूसरे की प्रेरणा पर और 
शसिभकपूर्वक किया जाता है तो वह 'ससांस्कारिक' (ससंखारिक) हैं और 
यदि वह अपनी ही आन्तरिक प्रेरणा और बिना हिचकिचाहट के किया जाता 
हैं यो वह 'असास्कारिक' (असखारिक) हैं। इसी प्रकार कोई कर्म सौमनस्य 
को भावना से युक्‍त (सोमनस्स-सहगत) हो सकता है और कोई उपेक्षा 
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की भावना से युक्त (उपेक्खा-सहगत) । इतना समझ लेने पर अब धम्म- 
संगणि में निदिष्ट निम्नलिखित आठ कामावचर-कुशल-चित्तो को देखिए--) 
बथा-- 


- सौमनस्य से युक्त. ज्ञान-सप्रयुक्त, असास्कारिक 

. सौमनस्य से युक्त, ज्ञान-सप्रयुकत, ससास्कारिक 

» सौमनस्थ से युक्त, ज्ञान-विप्रयुक्त, असास्कारिक 

. सौमनस्य से युक्त, ज्ञान-विप्रयुक्त, ससास्कारिक 

५, उपेक्षा से युक्त, ज्ञान-सप्रयुक्त, असास्कारिक 

« उपेक्षा से युक्‍त, ज्ञान-सप्रयक्त, ससास्कारिक 
उपेक्षा से युक्त, ज्ञान-विप्रयुक्त, असास्कारिक 

/ उपेक्षा से युक्त, ज्ञान-विप्रयक्त, ससास्कारिक 


० शए से न्श्ककि 
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(ख) रूपावचर-भूमि के ५ कुशल-चिक्त--क्रामावचर-भूमि से आगे 
बढकर योगी प॒थ्वी, जल, तेज आदि २६ रूपवान्‌ पदार्थों को आलम्बन 
(कर्मस्थास) मानकर ध्यान करता है। इस ध्यात की पाँच ऋ्सिक अवस्थाएँ 
होती है, जिनका मनोव॑ज्ञानिक स्वरूप इस प्रकार है-- 


१ वितर्क, विचार, प्रीति, सुख एकाग्रता वाला प्रथम ध्यान 


१. ) श ग क द्वितीय ध्यान 

रे ः छः ४) तृतीय ध्यान 

2 ज! हर चतुर्थ ध्यान 

०. उपेक्षा ४ परम ध्यान 
(समचित्तत्व) 


(ग) अ-रूपावचर-भूमि के ४ कुशल-चित्त ( रूपावचर-ध्यान से 
आगे बढ़कर योगी रूपवान कर्मस्थानो को छोड़ देता हैं और रूप-रहित 
वस्तुओं का ध्यान करने लगता हैँ, जिनकी चार क्रमिक अवस्थाएँ 
इस प्रकार है (१) अनन्त आकाश का ध्यान (२) अनन्त विज्ञान का ध्यान 
(३) अनन्त आकिचन्य (शून्यता) का ध्यान और (४) नैव-संज्ञा-नासंज्ञा 
६ चित्त की वह स॒क्ष्म अवस्था जिसमें न यह कहा जा सके कि संज्ञा है और न यह 
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कहा जा सके कि सज्ञा नहीं हैं) का ध्यान। ध्यान की यही चार अवस्थाएँ 
अरूपावचर कहलाती है । अतः इन सबंधी चार कुशलू-चित्तो के नाम हे--) 


१. आकाणानन्त्यायतन कुशछू-चित्त 
२. विज्ञानानत्यायतन कुशल-चित्त 
३. आकिब्चन्यायतन कुशरू-चित्त 
४. नेव-सज्ञा-नासज्ञायतन कुशल-चित्त 


(घ) लोकोत्तर-भूमि के चार कुशल-चिक्त (अरूप-समाधि से 
उठकर योगी फिर अविद्या के प्रभाव में आ सकता है। इससे बचने के 
लिए उसे आगे ध्यान-साधना करनी होती है । वह धीरे-धीरे चित्त के बन्धनों 
को हटाता है और अनित्य, दुख और अनात्म की भावना करता हैं। ऐसा 
करते-करते वह चित्त की लोकोत्तर अवस्था में प्रवेश कर जाता है, जिसकी 
निम्नलिखित चार अवस्थाएँ हें-- 


१. स्रोत आपत्ति-मार्ग-चित्त (जो निर्वाण-गामी ख्रोत में पड गया है) 
२ सकृदागामि-मार्ग-चित्त (जिसे एक बार और जन्म लेना है) 

३. अनागामि-मार्ग-चित्त (जिसे अब लौटना नही है--अर्थात्‌ जो इसी जन्म में 
निर्वाणक्रा साक्षात्कार कर लेगा) 

४ अहंत्‌-मार्ग-चित्त (जिसने निर्वाण का पूर्ण साक्षात्कार कर लिया हैं) 


२--अकुसला धम्मा 


धम्मसगणि की दूसरी मुख्य जिज्ञासा है, कतमे धम्मा अकुसला ?* अर्थात्‌ 
कोन से धम्म अकुशल है ?” इसका जो उत्तर दिया मया है, उसका निष्कर्ष यह है-- 


(क) लोभ-मूलक आठ अकुशल-चित्त ( छोभ के कारण मनुष्य 
अशुभ कर्म करता हैं । कभी ऐसा करने में उसे चित्त की प्रसन्नता भी 
होती हैं और कभी मात्र उपेक्षा की भावना सी भी रहती है। ये दोनो 
जियाएँ, क्रश. सौमनस्यथ से यक्त (सोमनस्ससहगत) और उपेक्षा-युक्त 
( उपेक्वासहगत ) कहलाती हे, जैसा हम कुशल चित्त के विषय में भी देख 
चुके हे। इसी प्रकार लोभ-मूलक कोई बुरा काम किसी मिथ्या-धारणा 


( ३८० ) 


का सहारा लेकर किया जा सकता है, जैसे यह तो मेरा कतंव्य ही है आदि (यशपि 
भावना तो उसमें लोभ की ही रहती है) तो उस दक्ञा में यह दृष्टिगत-युक्‍त 
(दिट्ठिगत-सम्पयुत्त) कहलायेगा । यदि इस प्रकार की मिथ्या-बारणा का 
सहारा नही लिया गया है तो वह दृष्टिगत-विप्रयुक्त या मिथ्या-धारणा से मुक्त 
(दिट्ठिगत-विप्पयुत्त) कहलायगा । इसी प्रकार दूसरे की प्रेरणा से, किकक 
पूर्वक किये हुए लछोभमूलक दुष्कृत्प को 'ससास्कारिक' (ससखारिक) कहेंगे 
और बिना किसी दूसरे की प्रेरणा के और बिना भिकक के साथ किये हुए कर्म को 
असास्कारिक (असखारिक ) कहेंगे, जैसा हम कुशल-चित्त के विवेचन में भी पहले 
देख चके है । यह कहने की आवश्यकता नहीं कि लोभ-मूलक अकुशल-चित्त 
कामनाओ के लोक (कामावचर-भूमि) में ही हो सकते है । इससे आगे उनकी 
पहुच नही । आठ प्रकार के लोभ-मूलक अकुशल-चित्तो के स्वरूप का परिचय 
देखिए--- 


« सौमनस्थ के साथ, मिथ्या धारणा से युक्त, असांस्कारिक 
सौमनस्य के साथ, मिथ्याधारणा से युक्त, ससास्कारिक 
सौमनस्य के साथ, मिथ्याधारणा से रहित, असास्कारिक 
सौमनस्य के साथ, मिथ्याधारणा से रहित, ससास्कारिक 

- उपेक्षा के साथ, मिथ्याधारणा से युक्त, असांस्कारिक 
उपेक्षा के साथ, मिथ्या धारणा से युक्त, ससास्कारिक 

« उपेक्षा के साथ, मिथ्या धारणा से रहित, असास्कारिक 

« उपेक्षा के साथ, मिथ्या-धारणा से रहित, ससास्कारिक 
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(ख) द्वेप-मूलक दो अकुशल-चित्त 


ना 


- दौमनस्य के साथ, हष-युक्त, असास्कारिक ६ चित्तकी द्वेषमयी अवस्था में सौम- 
२. दीर्मनस्य के साथ, द्वेष-युक्त, ससास्कारिक | नस्य या उपेक्षा नही रह सकती । 


देष की चंचलतापूर्ण अवस्था में 
धारणाओं का भी कोई विचरण 


नही होता। 


( रे८१ ) 
(ग) मोह-मूलक दो अकुशल-चित्त 


२. उपेक्षा के साथ ,उद्धतता से य॒क्‍्त असास्कारिक या ससास्कारिक 


१. (अज्ञानमय) उपेक्षा के साथ, स्त मनको मोह-युक्त अवस्था में 
होने का सवार ही नही उठता । 


३. अव्याकता धम्मा 


है. 


धम्मसगणि की तीसरी मुख्य जिज्ञासा है “कतमे धम्मा अब्याकता”अर्थात्‌ 
कौन से धर्म्मे अव्याक्त है ? इसके उत्तर का निष्कषं प्रकार है-- 


अ--विपाक-चित्त 
(क) आठ कुशल विपाक-चित्त--अव्याकृत चित्त के दो भेद है, विपाक- 
चित्त और क्िया-चित्त, यह हम पहले देख चके हें | विपाक-चित्त पूर्व जन्म 
के कर्मो के परिणाम-स्वरूप होते हे । पूर्व -जन्म के शुभ या अशुभ-कर्मो के 
परिणाम-स्वरूप उत्पन्न होने के कारण उनके कुशल-विपाक-चित्त और अकुशल- 
विपाक-चित्त ये दो स्वरूप होते हे । आठ शल विपाक-चित्त, जो अनुकूछ 
पदार्थों के साथ इन्द्रियो के सनिकर्ष होने के कारण उन्पन्न होते है, ये है-- 


£ चक्षु-विज्ञान उपेक्षा (न-सुख-त-दुःख) से युक्त 
२ श्षोत्र-विज्ञान छः 

३ घछ्राण-विज्ञान छः 

४. जिहवा-विज्ञान ण् 

५. काय-विज्ञान सुख या सौमनस्य से युक्त 

६. मनोधघातु उपेक्षा से युक्त 

७ मनो विज्ञान-धातु उपेक्षा से युक्त 

८. मनो-विज्ञान-धातु सख या सोमनस्य से थ्रकक्‍्त 


सख्या ६, ७, ८ के कुशल विपाक जित्तों को क्रमशः सम्पटिच्छन्न! और 
सनन्‍्तीरण (७, ८) अभिधम्मत्थ' सगह में कहा गया है । सम्पटिच्छन्न 
(सम्प्रतिज्छन्त) का अर्थ है ग्रहणात्मक विज्ञान और सन्तीरण' (सन्तीर्ण) 
का अथं हैँ अनुसन्धानात्मक विज्ञान । चक्षुरादि इन्द्रियों के साथ उनके विषयो 


0 


का संनिकर्ष होने पर चल्षु-विज्ञान आदि उत्पन्न हो जाते है। उसके बाद चित्त को 
किसी बाह्य पदार्थ की सत्ता की अनुभूति होती है और वह उसे ग्रहण करने के 
लिए उत्सुक होता है। यही चित्त की अवस्था सम्पटिच्छन्न' कहलाती है। 
जब उसे ग्रहण करने के लिए वह अनुसन्धान करने लगता है तो यही अवस्था 
'सन्तीरण” कहलाती है । इन सब ब्यापारों में द्रष्टा को अपने आप की 
चेतना नहीं होती। ये सब व्यापार सुषुप्त चेतना या अरद्धंचेतना की अवस्था 
में होते हैं । अत' इन विज्ञानों का कोई हेतु नही होता । वे पूर्व जन्मी के शुभ 
या अज्ञुभ कर्मों के परिणाम-स्वरूप ही उद्भूत होते हे। इस आरम्भिक 
अवस्था में उनमे सूख या दुख की वेदना का भी सवाल नहीं उठता । 
बे उपेक्षा (न-सुख-न-दु ख) की बेदना से युक्त होते हे। काय-विज्ञान अवद्य 
सुख या दु.ख की वेदना से युक्त होता है । 


(ख) आठ कामाबचर विपाक-चित्त [पूरववंजन्म के कुशल-ीचत्तो के 
परिणाम-स्वरूप उत्पन्न होने वाले विपाक-चित्त भी उनके समान ही सख्या 
में आठ हे, यथा-- 


« सौमनस्य से य॒क्‍त, झ्ञान-सम्प्रयुक्त असास्कारिक 
« सौमनस्य से युक्‍त, ज्ञान-सप्रयक्त, ससास्कारिक 
. सौमनस्य से युक्त, ज्ञान-विप्रयुक्त, असास्कारिक 
सौमनस्य से युक्‍त, ज्ञान-विप्रयुक्त, ससास्कारिक 
५. उपेक्षा से युक्त, ज्ञान-सप्रयुक्त, असास्कारिक 
उपेक्षा से युकुत, ज्ञान-सप्रयुकत, ससास्कारिक 
उपेक्षा से युक्त, ज्ञान-विप्रयुक्त, असास्कारिक 
८. उपेक्षा से युक्त, ज्ञान-विप्रयक्त, ससास्कारिक 


(ग) सात अकुशल विपाक-चित्त (पूर्व जन्म के अशुभ-कर्मों के 
परिणाम-स्वरूप उत्पन्न) 
* चल्षु-विज्ञान उपेक्षा (न-दुःख-न-सुख) से युक्त 
- श्रोत्र-विज्ञान 
घ्राण-विज्ञान 
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४. जिह्वा-विज्ञान हा 

५. काय-विज्ञान-- दुख या दौम॑नस्य से यृक्‍त 
६ मनोधातु (सम्पिच्छन्न) उपेक्षा से युक्त 
७. मनोविज्ञान-धातु (सन्तीरण ) 


| 


(घ)पाँच रुपावचर विपाक चित्त--रूपावचर-भूमि के पाँच कुशल-चित्तों 
के परिणाम- (विपाक ) स्वरूप ही दूसरे जन्म में पाँच विपाक-चित्त उत्पन्न होते हे । 
अत उनका स्वरूप भी पूर्वोक्त कुशल-चित्तो के अनुरूप ही हैं यथा-- 


१ बितक, विचार, प्रीति सुख और एकाग्रता से युक्त प्रथम विपाक-चित्त 


२ हु ३१... रो द्ितीय विपाक-चित्त 
३. 5. औ है! तृतीय विपाक-चित्त 
४. कर 9) चतुर्थ विपाक-चित्त 
प्‌ उपेक्षा ॥!)! पचम विपाक-चित्त 


(ड)) चार अरूपावचर विपाक-चित्त--अरूपावचर-भूमि के चार कुशल- 
चित्तों के विपाक-स्वरूप उत्पन्न होने के कारण उनके समान ही है यथा-- 


१ आकाश्ञानन्त्यायतन विपाक-चित्त 
विज्ञानानन्त्यायतन विपाक-चित्त 

. आकिचन्यायतन विपाक-चित्त 

* नेवसज्ञानासज्ञायतन विपाक-चित्त 


- 0 2! 


(च) चार लोकोत्तर विपाक-चित्त --लोकोत्तर-भूमिके चार मार्ग-चित्तो के 
परिणामस्वरूप दूसरे जन्म मे चार फल-चित्त उत्पन्न होते हैं, जो इस प्रकार हे-- 


१. स्रोत आपत्ति-फल-चित्त (स्रोत आपत्ति के फल को प्राप्त करने की चेतना) 

२. सक्दागामि-फलरू-चित्त (सक़ुदागामि-फल को प्राप्त करने की चेतना ) 

३ अनागामि-फल-चित्त (इसी जन्म मे निर्वाण के साक्षात्कार रूपी फल को 
प्राप्त करने की चेतना) 

४, अहुत्व-फल-चित्त (अहुँत्व-फल प्राप्ति की चेतना) 


( रे८४ड ) 
आ--क्रिया-चित्त 


(क) तीन अह्ेतुक क्रिया-चित्त 
क्रिपा-चित्त उसे कहते हे जो न स्वय पूर्व जन्मो के कर्मो का विपाक होता हैं 
और न भविष्य के कर्मो का विपाक बनता है । उसमे केवल “क्रिया-मात्र” (करण- 
मत्त) रहती है । वास्तव में तो वह “निष्क्रिय' ही होता है, क्योकि उसका कोई 
विपाक नहीं बनता । वह इतना स्वाभाविक होता है क्रि उसका कोई हेतु भी 
नहीं दिखाया जा सकता। उदाहरणत पूर्णता-प्राप्त मनृष्य (अहंत्‌ ) की हँसी । 
इसी लिए उसे अहेतुक भी कहते हे । इसके तीन प्रकार हे जैसे-- 
१ मनोधातु--उपेक्षा से युक्त । 
२. मनोविज्ञान धातु--उपेक्षा से युक्त (सभी प्राणियों में पाया जाता हें) 
३ मनो विज्ञान धातु--सुख या सोमनस्य से युक्त (केवल अहंत्‌ में पाया जाता है ) 
'अभिधम्मत्थसह' में इन तीन क्िया-चित्रो को क्रम पचढद्वारावज्जन चित्त 
(इन्द्रिय रूपी पाँच द्वारो की ओर प्रवण होने वाला, बाहरी फ्दार्थ से उनका 
सनिकर्ष होने पर ), मनोद्वारावज्जन चित्त (मन के द्वार की ओर प्रवण होने वाला ) 
और हसितुष्पाद-चित्त (अह्हत्‌ के हँसने की क्रियावाला चित्त) कहा है । अहंत्‌ 
का हँसना नितान्त स्वाभाविक अर्थात्‌ अहेतुक होता हैं । न वह स्वय किसी का 
विपाक होता है और न उसका आगे कोई विपाक बनता हैं । 


(ख) कामावचर-भूमि के ८ क्रिया-चित्त 

कामावचर-भूमि के ८ कुशलूचित्तों का उल्लेख पहले हो चुका है । साधारण 
अवस्था मे उनका विपाक भी दूसरे जन्म में होता है। किन्तु अहंत की जीवन-कियाएँ 
तो किसी विपाक को पैदा करती नहीं। उनमे वासना या तृष्णा का स्वंधा अभाव 
रहता है। अत ये क्रियाएँ जैसे दग्ध हो जाती हैं। अत पूर्बोक्त ८ कुशल- 
चित्त ही अहँत्‌ की जीवन-दश्ा से सम्बन्धित होकर आठ क्रिया-चित्त बन जाते हं, 
अर्थात्‌ वे अपने विपाक बनने के स्वभाव को छोड देते हैं । उनका बाहरी स्वरूप 
तो यहा भी पहले जैसा ही है, यथा--- 


१ सौमनस्य से युक्त, ज्ञान-संप्रयुक्त, असास्कारिक 
२. सौमनस्य से युक्त, ज्ञान-संप्रयुवत, ससास्कारिक 
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» सौमनतस्य से युक्‍त, ज्ञान-विप्रयुक्त, असास्कारिक 


सौमनस्य से युक्‍त, ज्ञान-विप्रयुक्त, ससास्कारिक 

उपेक्षा से युक्त, ज्ञान-सप्रयुक्त, असास्कारिक 

उपेक्षा से युक्त, ज्ञान-सप्रयुक्त, ससास्कारिक 

उपेक्षा से युक्‍त, ज्ञान-विप्रयुक्त, असास्कारिक 

उपेक्षा मे युक्त, ज्ञान-विप्रयुक्त, ससास्कारिक 

रूपावचर-भूमि के पाँच क्रिया-चित्त--ये चित्त भी पूर्वोक्त रूपावचर-भूमि 
के ५ कुशल-चित्तो और विपाक-चित्तों के समान हूं, अन्तर केबल इतना 
है कि क्रिया-चित्त होने की अवस्था में ये अहंत्‌ के चित्त की अवस्था के सूचक 
है, अत' भविष्य मे विपाक पैदा नही करते । अहँत्‌ भी इन पाँच ध्नान की अव- 
स्थाओ को प्राप्त करता हैँ किन्तु ये उसके लिये विपाक पैदा नही करती। 
इनका उल्लेख पहले दो बार हो चुका है, अत यहाँ अनावश्यक है । 


- अरूपावच र-भूमि के चार क्रिया-चित्त--ये चित्त भी पर्वोक्त अरूपावचर- 


भूमि के ४ कुआल-चित्तो और विपाक-चित्तो के समान हैँ । अन्तर भी यही 
है कि क्रिया-चित्त होने की अवस्था मे ये अहूत्‌ के चित्त की अवस्था के सूचक 
हैँ, अत. भविष्य में विपाक पैदा नही करते । अहंत्‌ अरूप-लोक की इन चार 
अवस्थाओ को प्राप्त करता हूँ किन्तु ये उसके लिये विपाक पैदा नहीं करती । 
इनका भी उल्लेख पहले दो बार हो चुका है, अत. यहाँ पुनराबृत्ति करना 
निरथंक है । 

उपर्युक्त प्रकार चित्त के ८९ प्रकारो का कुशल, अकुशल और अव्याकृत 


वित्तो के रूप में उनकी उपर्युक्त ४ भूमियों पर विश्लेषण धम्मसगणि' में किया 
गया हुँ । अधिक सुगम बनाने के लिये इनका इस तालिका के द्वारा अध्ययन 
4किया जा सकता है-- 


श५ 


( र८६ ) 


चित्त-विभेदो का कुशल, अकुशल आदि शीर्षकों मे विडलैषण करने के साथ- 
साथ 'घम्मसंगणि” में चित्त की उन अवस्थाओं (चेतसिक) का भी विश्लेषण 
किया गया है, जो किसी विशेष प्रकार के चित्त के स्राथ ही उत्पन्न और निरुद्ध 
होती रहती हे और जिनके आलम्बन और इन्द्रिय भी उसके समान ही होते हे । 
इन्हे चेतसिक' कहते हे । चेतसिक' सख्या में कुल ५२ हे, जिनमे १३ ऐसे हे जो 
सामान्य (अन्य-समान') हे अर्थात्‌ जो सभी प्रकार के चित्तों में पाये जाते है + 
इन तेरह में भी ७ तो अनिवायंत- सब चित्तों में पाये जाते हे, और ६ प्रकी्ण हे, 
अर्थात्‌ वे कभी पाये जाते हे, कभी नहीं । २५ चेतसिको का एक वर्ग शोभन 
चेतसिक' कहलाता है, जिनमे १९ चेतसिक ऐसे हे जो सभी कुशलरू-चित्तों में पाये 
है और ६ ऐसे हे जो सब मे नही पाये जाते । १४ चेतसिक अकुशल' हूँ, अर्थात्र 
वे केवल अकुशल-चित्त में ही पाये जाते हें । उनमें भी ४ मूलभूत अकुशल चेत- 
सिक है, जो सभी अकुशल चित्तों में पाये जाते हैँ । बाकी १० अकुशछ चेतसिक 
ऐसे है जो सब अकुशल-चित्तो में नही पाये जाते । इनका वर्गकिरण इस प्रकार 
आसानी से समझा जा सकता है-- 


४२ चेतसिक या चिक्त की सहगत अवस्थाएँ 
१--१३ अन्य-समान (सभी चित्तों में सामान्यत पाये जाने बाले) चेतसिक 
अ-७ सर्व-चित्त-साधारण अर्थात्‌ अनिवायंत सब चित्तों में पाये जाने वाले, 
जैसे कि 
स्पर्ण (फस्सो) 
वेदना (वेदना) 
- सज्ञा (सज्जा) 
. चेतना (चेतना) 
- एकाग्रता (एकरगता) 
जीवितेन्द्रिय (जीवितिन्द्रिय ) 
« मनसिकार (मनसिकारों) 
प्रकीर्णक अर्थात्‌ जो किसी चित्त में पाये जाते है, किसी में नही, जैसे कि 
८. वितक (वितक्‍्कों ) 
९. विचार (विचारों) 
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क्रिया-चित्त 


७० मनोधातु-उपेक्षा के साथ 
७१ मनोविज्ञानधातु - उपे- 
क्षाके साथ 

७२ भनोविज्ञानधातु - सुख 
या सौमनस्य के साथ 
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२० 


१७. 
११. 
१२. 
१३. 


( रे८७ ) 


अधिमोक्ष (निवचय) (अधिमोब्खो) 
वीये (वीरिय) 

प्रीति (पीति) 

छन्द (इच्छा) (छन्दो) 


२. २५ शोभन चेतसिक, जो सामान्यतः कुशल-चित्त और उनके अनुरूप 
अव्याकृत-चित्तों में पाये जाते है--- 
अ. १९ शोभन-चित्त-साधारण” अर्थात्‌ सभी कुशल-चित्तो में पाई 
जाने वाली चिल कौ अवस्थाएँ 


१४ 


१५. 
१६. 
१७. 


१८ 
१९ 


२०. 
२१. 
श्र. 
२३. 


रड 
र५ 
२६ 
२७ 
र्ट 


२९. 


३० 


३१. 
शेर: 


श्रद्धा (सद्धा) 

स्मृति (सति) 

ह्ली (हिरी--नैतिक लज्जा, पाप-संकोच ) 

अवत्रपा (ओतप्पो--पाप-भय ) 

अलोभ (अलछोभो) 

अद्वेष (अदोसो) 

तत्रमध्यस्थता (तत्र मज्कत्तता-समचित्तत्व) 
काय-प्रश्नब्धि (कायप्पस्सद्धि---काया की' शान्ति ) 
चित्त-प्रश्नत्धि (चित्तप्पस्सद्धि--चित्त की शान्ति) 
कायरूघुता (कायलहुता--शरीर का हल्कापन ) 
चित्त-लघुता (चित्तलहुता--चित्त का हल्कापन) 
कायम्‌दुता (कायमुद्ुता ) 

चित्तमुदुता (चित्तमुदुता) 

कायकमं ज्ञता (कायमम्मञ्ञ्ता) 

चित्तकर्मज्ञता (चित्तकम्मञ्ञ्वता) 

कायप्रागुण्यता (कायुपागुज्व्वता) 

चित्त प्रागुण्यता (चित्तपागुज्ज्वता) 

काय-ऋजुता (कायूजुकता--काया की सरलता) 
चित्त-ऋजुता (चित्तुजुकता--चित्त की सरलता) 


आ. ६ शोमन-चेतसिक जो किन्ही कुशल-चित्तों में पाये जाते हे किन्ही में 
नहीं, यथा 


( इे८टट ) 


३३. सम्यक्‌ वाणी (सम्मावाचा-वाचिक दुश्चरितो से विरति) इन तीनों 
३४. सम्यक्‌ कर्मान्त (सम्माकम्मन्तो-कायिकदुश्चरितोसे विरति ) को विरति 
३५. सम्यक्‌ आजीव (सम्मा आजीवो-जीविका सबधी दृश्चरितों ५ 
से विरति) [*हते है 
३६. करुणा ) इन दोनों को अ-परिमाण (परिमाण-रहित ) कहते है 
३७ मुदिता क्योकि इन्हे किसी ह॒द तक बढ़ाया जा सकता है | 
३८. प्रज्ञा-इन्द्रिय (पडि्व्यन्द्रिय--अमोह ) 
३. १४ अकुछल चेतसिक जो सामान्यत. अकुशल-चित्तो में पाये जाते हे, जिनमें 
अ. ४ मूल-भूत अकुशल चेतसिक जो सभी अकुशल-चित्तो में अनिवायंतः 
पाये जाते है । यथा 
३९ मोह (मोहो) 
४० अ-हछोी (अहिरीक-दुश्चरितो से लज्जा न करना) 
४१. अन-अवबपा (अनोत्तप्प--कुकर्मों से त्रास न मानना) 
४२. उद्धतता (उद्धच्च-चचलता ) 
आ १० अकुशल-चेतसिक जो किन्ही अकुशलरू-चित्तो में पाये जाते हैं 
किन्‍्ही में नही, यथा 
४३. द्वेष (दोसो) 
४४. ईर्ष्या (इस्सा) 
४५, मात्सयं (मच्छरिय-क्ंपणता ) 
४६ कौहृत्य (कुक्कुच्च-दुश्वरित के बाद सन्ताप) 
४७. लोभ (लोभो) 
४८. मिथ्याधारणा (दिटिद-दृष्टि ) 
४९. मान (मानो-गवे ) 
५०. कायिक-आलस्य (थीन-स्त्यान ) 
५१. मानसिक आलूस्य (मिद्ध, मृद्ध ) 
५२ विजिकित्सा (विचिकिच्छा-सन्देह ) 
चित्त के ८९ विभेदों में से प्रत्येक में कौन कौन से चेतसिक उपस्थित रहते 
हैं, इसका विस्तृत विवेचन, अनेक पुनरुक्तियों के साथ, 'बम्मसंगणि' में किया गया 


बट 


श्री 


ना 


( ३८९ ) 


है । उसकी शैली को समभने के लिये चेतसिकों की इस विस्तृत सूची को देखिये, 
जिसे “धम्मसगणि' ने कामाबचर-भूमि के कुशल-चित्त के प्रथम भेद (देखिये 
ऊपर चित्त-विभेद की तालिका) से ही सम्बन्धित किया है । प्रथम प्रकार के 
चित्त को लक्ष्य कर घधम्मसगणि' कहती हैँ “जिस समय कामावचर-लोक से 
सम्बन्धित कुशल चित्त उत्पन्न होता हें, ज्ञान और सौमनस्य से सम्प्रयुक्त, रूप, 
शब्द, गनन्‍्ध, रस, स्पर्श या धम्म के आलम्बन (विषय) को लेकर, तो उस समय" 
१. (१) फस्सों होति, (२) बेदना होति (३) सझ्ज्या होति (४) चेतना होति 
(५) चित्त होति । 

२. (६) वितक्कों होति (७) विचारों होति (८) पीति होति (९) सुख होति 
(१०) चित्तस्सेकाग्गता (चित्त की एकाग्रता) होति । 

३. (११) सद्धिन्द्रिय (श्रद्धा-इन्द्रिय) होति (१२) विरियिन्द्रिय (वीर्य-इन्द्रिय ) 
होति (१३) सतिन्द्रिय (स्मृति-इन्द्रिय) होति (१४) समाधिन्द्रियं होति 
(१५) पछ्थ्न्द्रिय (प्रज्ञा-इन्द्रिय) होति (१६) मनिन्द्रियं (मन-इन्द्रिय) 
होति (१७) सोमनस्सिन्द्रियं (सौमनस्य-इन्द्रिय ) होति (१८) जीविति- 
न्द्रिय होति । 

४ (१९) सम्मादिदिठ (सम्यक्‌ दृष्टि) होति (२०) सम्मासकप्पो (सम्पक 
संकल्प) होति (२१) सम्मा वायायो (सम्यक्‌ व्यायाम) होति (२२) सम्मा- 
सति (सम्यक्‌ स्मृति) होति (२३) सम्मा समाधि (सम्यक्‌ समाधि) 
होति । 

५. (२४) सद्धा-बल (श्रद्धा रपी बल ) होति (२५) विरिय-बल (वीयं रूपी 
बरक ) होति, (२६) सति-बल (स्मृति रूपी बल) होति (२७) समाधि-बल 
होति (२८) पण्ज्या-वल (प्रज्ञा रूपी बल) होति (२९) हिरिबलं (नैतिक 
लज्जा रूपी बल) होति (३०) ओतप्पबल (पाप-मय रूपी बल) होति 

६. (३१) अलोभो होति (३२) अदोसो होति (३३) अमोहो होति (३४) 


१. सस्मिं समय कासावचरं कुसलं चित्त उप्पन्न होति सोसनस्स सहगत आण- 
सम्पयुत्त रूपारम्भ|ण बा सहारस्मण था गन्यारस्मन बा रसारम्मणं वा 
फोद्ठब्यारम्मणं या घम्मारम्मणं जा तस्मिं समये . . ... ... 


( ३९० ) 


अनभिज्जा (अट्रोह) होति (३५) अभ्यापादों (अ-बेर) होति (३६) 
सम्मादिट्ठि होति । 
७ (३७) हिरि (ह्ी-तैतिक लज्जा) होति (३८) ओतप्प ( पाप-भय ) होति 
८ (३९) काय-पस्सद्धि (काय-प्रश्रव्धि-काया की शान्ति ) होति । 
(४०) चित्त-पस्सद्धि होति (४१) काय-लहुता (काया का हल्कापन ) होति 
(४२) चित्त-लछट्ठता होति (४३) काय-मुदिता (काया की प्रफुत्कता ) होति 
(४४) चित्त-मुदिता होति (४५) काय-कम्मझ्ज्तता (काया के कर्मो का 
ज्ञान) होति । (४६) चित्त-कम्मज्ज्वता होति (४९) कायज्जुकता (काया 
की सरलत।) होति (५०) बित्तुज्जकता होति । 
६. (५१) सति होति (५२) सम्पण्य्गाण (सम्प्रज्ञान) होति । 
१० (५३) समथों (शमथ, शान्ति) होति (५४) विपस्सना (विपश्यना- 
विदर्शना-अस्तर्जान ) होति । 
११. (५५) पर्गहों (निश्चय) होति (५६) अविक्खेपो (चित्त-भ्ान्ति का 
भेग न होना ) होति। 
उपर्युक्त ५६ चित्त-अवस्थाओं मे बहुत पुनर॒क्षित की गई हैं। २, ९ और 
१७, ५ और १६, ६ और २०, १० १४, २३ २७, ५३ और ५६, ११ और 
१४; १२. २१, २५ और ५५, १३, २२, २६ और ५१, १५, १९, २८, ३३, 
३६, ५२ और ५४, २९ जोर ३७, ३१ और ३४ तथा ३२ और ३५ सख्याओं 
की अवस्थाएँ समान ही हैं। अत समान अवस्थाओं को निकाल देने पर दोष 
३२१ रह जाती हैं। 'धम्मसंगणि' में इस प्रकार के विस्तार बहुत अधिक हे और 
उनको सगति केवल विभिन्न दृष्टियों से किये गये वर्गीकरणो के आधार पर ही 
लगाई जा सकती है । कुशल-चित्त के प्रथम भेद के अलावा उसके शेष २० भेदों 
को सहगत-अवस्थाओ की भी गणना उसी के आधार पर की गई है। यही 
पद्धति बाद में कामावचर-भूमि के अकुशलू-चित्त के १२ भेदों के विषय में तथा 
उसके बाद विपाक-चित्त की चारो भूमियों के ३६ भेदों के विषय मे और अन्‍्त 
. में क्रिया-चित्त की तीन भूमियों (कामावचर, रूपावचर, और अरूपावचर ) के 
२० भेदों के विषय में प्रयुक्त की गई है । इन सबका विस्तृत विवरण अभिषम्म 
के पूरे दर्शन को संमभते के झिये आवश्यक है, किन्तु पालि साहित्य के इतिहास 


( ३९१ ) 


में तो इनका अपेक्षाकृत गौण स्थान ही हो सकता है । अत्तः यहाँ केवछ मोटी 
रूप-रेखा उपस्थित कर'धम्मसंगणि' मे जिस शैली मे उनका निरूपण किया गया हूँ, 
उसका दिग्दर्शन मात्र करा दिया गया हे ।” सक्षेप्र में चित्त और चेतसिको के 
सम्बन्ध का स्वरूप इस नीचे दी हुई तालिका से समझ में आ सकता है-- 
अ--कुशल-चित्त 
खिलों को क्रम संख्या चेतलिकों को संख्या जो उनके अन्दर पाये जाते है 
(पहले दी हुई तालिका के अनुसार ) 


१एब २ १३ अन्य समान--र२५ शोभन ह॑रे८ 
३ एवं ४ उपर्युक्त ३८ में से ज्ञान को घटाकर हऋरे७ 
५ एवं ६ उपर्यक्त ३८ में से प्रीति को घटाकर 5२७ 
७ एव ८ उपय॑ क्त ३८में से ज्ञान और प्रीति 

दोनो को घटाकर स्ल्रै६ 


जप 


उपयुक्त ३८ में मे ३ विरतियों 
(समक्‌ वाणी, सम्यक्‌ कर्म , सम्यक्‌ 
आजीबव ) को घटाकर 


॥ 
जा 
कं 


१० उपयुक्त ३५ में से वितक को घटाकर +>३४ 
११ उपर्युक्त ३४ में से विचार को घटाकर ##३३ 
१२ उपर्युक्त ३३ में से प्रीति को घटाकर ++३े२ 
१३ उपर्युक्त ३२ में से करुणा और मुदिता 

(दो अ-प्रमाण) को घटाकर स्म्रे० 
१४-१७ उपयुक्त के समान ही स्क्३े० 





१. जिस ओर जेतसिकों के सम्बस्ध के विस्तृत और क्रमबद्ध निरूपण के लिए 
देखिये मिक्षु जगदोश काइयप : अभिधस्म फिलॉसफो, जिल्द, पहुली, पृष्ठ ६८- 
११०; जिल्द दूसरी, पृष्ठ ६८-८७; महास्थविर शानातिलोक (गाइड था दि 
अभिषम्म पिटक, युष्ठ ६-१३) ने विश्वेषतः निरूपण-झसछी की बृष्टि से ही 

, विवरण विया है, अतः वह पूर्ण और क्रम-बद्ध नहों हे, किन्तु उनकी दो हुई 
सूचियई और तालिकाएं बड़ी महत्वपूर्ण हूं। 


( २९२ ) 


१८-२१ प्रथम ३८ में से ककणा और 
मुदिता को घटाकर ब्लड 


आ--अकुशल--चित्त 





(२२ १३ अन्यन्समान--४ मूलभूत 
| अकुशल-लोभ--मिथ्या दृष्टि. 55१९ 
| २३ उपर्युक्त १९--स्त्याव और मृद्ध 
(काथिक और भानसिक आलस्य) ४२६ 
श्४ड उपर्यकत १९-| मान--मिथ्या-दृष्टि 55१९ 
् २५ उपयेकक्‍्त २१- मान--मिथ्या-दृष्टि ५+२१ 
सम का र्ट्ट उपर्यकत सख्या २२ के १९--प्रीति>+ १८ 
(छि। २७ उपयुक्त १९---प्रीति--मिथ्यादृष्टि -- मान 
न्स्भ्रट 
| र्८ उपर्यूकत १९--प्रीति-मिथ्या-दूष्टि 
( न मान ब्ल्१्८ 
(६२९ उपयुक्त १९--प्रीति--स्त्यान -;- मुद्ध न्‍ू २० 
३० उपर्यक्त १९--प्रीति--लोभ--मिथ्या-दुष्टि 
हि -+देष --ईर्प्या -+- मात्सय॑ -!- कौकृत्य 
ू (चिन्ता ) स्न्२े० 
(३ १ उपर्युक्त २०--स्त्यान +-मृद्ध स्ञ्श्र 
जम, १० अन्य-समान (प्रीति, अधिमोक्ष, 
! । छन्द ये तीन कुल सख्या मे से छोड दी गई 
| हैं) +-मोह -/- अहीरिक -|- अनो त्तप्प -- उद्धच्च 
शड्िं । +विचिकिच्छा च्न्१५्‌ 
(३३ उपर्युक्त १५--विचिकिच्छा -- 
अधिमोक्‍्खो स्म्श्ज्‌ 
इ-अव्याकृत-चित्त 
(क) कम-विपाक 
३४-२८ ७ स्वचित्त-साधारण बट ७ 
एवं 
५०-५४ भी के 
३९ एवं ५५ | उपयुक्त ७--वितक --विचार-- 
एव 
४१ और ५६ भो अधिमोक्ष ७ 46 


४० १३ अन्य समान मे से छन्द और प्रीति को घटाकर 5८5 ११ 


( रे९३ ) 


४२-४०, न्‍ू... १-८, किन्तु--कस्णा--मुदिता--सम्यक्वाणी---- 
सम्यक्‌ कर्म--सम्यक कर्म--सम्यक आजीब 

५७-६० बन १-२१ 

(ख) क्रिया-चित्त 

७० सन २९ 

७१-७२ १३ में से छन्‍्द और प्रीति को घटाकर सः ११ 

७३-८० न्‍ू १-८, किन्तु सम्यक वाणी, सम्यक्‌ कर्म एवं सम्यक्‌ 
आजीव को घटाकर 

८१-८९ मम. ९-१७ * 


'धम्मसगणि' के प्रथम अध्याय या कांड (तित्तुप्पादकड़) की विषय-वरतु 
और शली का परिचय ऊपर दिया गया हूँ । वास्तव में 'धम्मसगरणि' का यही भाग 
सर्वाधिक महत्वपूर्ण है । दूसरा अध्याय 'रूप-कड' एक प्रकार इसी का पूरक है । 
प्रथम काड मे कुशछ, अकुशल और अव्याकृत का वर्णन है । रूप भी अव्याकृत 
के अन्दर ही आता हूँ । इसका वर्णन इस दूसरे कांड में किया गया है । रूप का अर्थ 
है चार महाभूत और उनसे निर्मित सारा वस्तुजगत्‌ । 'धम्मसगणि' मे कहा गया 
हूँ चत्तारो च महाभूता चतुश्तच महाभूतान उपादाय रूप, इद वुच्चति सब्ब रूप! 
अर्थात्‌ चार महाभूत और चार महाभूतो के उपादान से उत्पन्न सारा दृश्य रूपात्मक 
जगत्‌, यही कहलाता है रूप । इस प्रकार निदिष्ट रूप का वर्गीकरण ही इस कांड 
का प्रधान विषय हूँ । १०४ प्रकार के दुक, १०३ प्रकार के त्रिक, २२ प्रकार के 
चतुष्क और इसी प्रकार ग्यारह तक अन्य अनेक प्रकार के वर्गीकरणों में दृश्य 
जगत्‌ को यहाँ बाँटा गया हूँ ।* इन वर्गकिरणों में कुछ ऐसी प्रभावशीलता या 
मौलिकता नहीं है, जिसके लिए यहाँ इनका उद्धरण आवश्यक हो। शैली 
प्राय: बसी ही है जँसी प्रथम कांड में । 

जेसा पहले कहा जा चुका है, 'धम्ससंगणि' के तीसरे और चौथे कांडों 
में पूर्व विवेचित वस्तु के ही संक्षेप हे और अधिकतर प्रध्नोत्तर के रूप 


१. देखिये शानातिलोक : साइड था दि अभिषम्म-पिटक, पृथ्ठ १२ के साससे वी: 
हुई तालिका 
२. देखिये अभिध्रस्म फिल्ोंसफो, जिल्‍द दूसरो, पृष्ठ ९०-९४ 





( हे९४ ) 


मे धम्मो के स्वरूप को उन वर्गीकरणों में भी, जिनको पहले नहीं लिया जा 
सका है, समझा दिया गया है । तीसरे कांड (निक्‍्खेप कड) और चौथे काड 
(अत्थूद्वारकड) में शेष २१ त्रिकों और १०० ढ्विको में धम्मो का क्या 
स्वरूप होगा, इसी को प्रश्नोत्तर के द्वारा ममझाया गया हैं । “निक्‍्खेप- 
कड' के कुछ प्रइनोत्तरों को लीजिये-- 
(१) कतमे धम्मा सुखाय वेदनाय सम्पयुत्ता ? 
यस्मि समये कामावचर कुसल चित्त उप्पन्न होति सोमनस्ससहगत जाणसम्प- 
यत्त रूपारम्मण वा सहारम्मण वा गधारम्मण वा रसारम्मण वा फोटट्ब्बा- 
रम्मण वा धम्मारम्मण वा ये वा पतन तस्मि समय अज्ञपि पटिच्चसमप्पन्ना 
अरूपिनो धम्मा ठपेत्वा वेदनाक्खन्ध, धमे धम्मा सुखाय वेदनाय सम्पयुत्ता |" 
(२) कतमे धम्मा कुसलछा ? 
तीणि कुसलमलानि-अलोभों, अदोसो, अमोहों, तसम्पयुत्तों बेदनाकतन्धों, 
सञ्ञ्माक्खन्धो, सखारक्खन्धो, निब्बाणक्खन्धों, तसमुट्ठझान कायकम्म, वचीकम्म, 
मनोकम्म, इमे धम्मा कुसला ।* 
(३) कतमे धम्मा सप्पच्चया ? 
पचक्खन्धा, रूपक्खन्धो, वेदनाखन्धों सझ्य्याक्खन्धों,  सखारखन्‍्धों, 
विज्ञञाणक्खन्धो, इमे धम्मा सप्पच्चया ।* 


१. कौन से धर्म (पदार्थ ) सुख की संवेदना से युक्त हैं ? जिस समय कामावचर-भूमि 
में कुशल-चिस उत्पन्न होता हे, सोमनस्य और ज्ञान से युक्त, एवं रूप, हाब्द, 
गन्ध, रस, स्पर्श ओर धर्म का आलम्बन ले कर, तो उस समय वह और अन्य भी 
प्रतोत्यसम्त्पन्न अरूपवान्‌ पदार्थ, वं दना-स्कन्ध को छोड़ कर, जो उस समय 
पंदा होते हैं, बे सभी सुख को संवेदना से यूक्‍त धर्म (पदार्थ) हें। पालि-पाठ, 
अभिषम्म-फिलॉसफो, जिल्द दूसरी , पृष्ठ ९५ में उद्धृत 

२. कौन से धर्म कुशल हें? तोन कुशल-मूल, यथा अलोभ, अह्ेद, अमोह, इनसे 
युकत्र तीन स्कम्घ, यथा वेदना-स्कन्ध, संज्ञा-स्कन्ध, संस्कार-स्कस्थ, इनसे 
उत्पन्न तीन प्रकार के कर्म यथा कायिक कर्म, वाचिक कर, मानसिक 
कर्म, यही सब धर्म कुशल हूं। 

३ कौन से धर्म प्रत्ययों वाले हूं ? पांच स्कन्ध, जँसे कि रूप-स्कत्घ, बेदना-स्कर्घ, 
सज्ञा-स्कन्ध, संस्कार-स्कतप, विज्ञान-स्कन्ध, यही धर्म प्रत्ययों बाले हे । 





( ३९५ ) 


ईं४) कतम' धम्मा अप्यक्बया ? 

असखता धातु । इमे बम्मा अप्यच्चया' । 

अत्थुद्वार-कड” के भी कुछ उदाहरण देखिये-- 

१) कतसे धम्मा हेतू चेव सहेतुका च ? 

य त्थद्ट तयो हेतू एकतो उप्पज्जन्ति, इमे धम्मा हेतू चेब सहेतुकाच* । 

नि सन्देह धम्मसगणि' की गणनात्मक झ्ैली इतनी विचित्र हैं कि साहित्य 
का सामान्य विद्यार्थी उसमे रुचि नहीं के सकता । उसमे तो कर्म' और 
'अकर्म' के स्वरूप का गवेषी और उसके तत्वों को गृढ़ चेतना की तह 
और उसकी सारी भूमियों में डूँढने को उद्यत कोई साहित्यिक भिक्ष॒ ही 
प्रवेश कर सकता है । क्या कुशल हूँ और क्या अकुशल है, इनमें से किसी को भी 
स्वीकार कर लेने पर चित्त की क्‍या प्रमतियाँ अथबा अधोमतियाँ होती हूं 
उनके क्‍या मानसिक निदान और लक्षण होते हे, क्‍या प्रतिकार होते हैं, 
उनमें से क्या हेय है या क्‍या ग्राह्य हे, इन सब की निष्पक्ष और मनोवेज्ञानिक 
गवेषणा मनुष्य को किसी भावी नेतिक चेतना-प्रधानयुग में जब अभिप्रेत होगी 
तो 'घम्मसगणि' की पक्तितयों के आलवालों > में फिर मणियो और मौतितों के 
थाले बनेंगे । अभी तो हमने जहाँ कही से चने हुए कुछ पृष्पो से उसकी अर्चना 
की है, लो भी इस कि-कुशल-गवेषणा-विहीन युग में कही अधिक हैं । 


विभंग 3 
विभंग अभिधम्म-पिटक का दूसरा ग्न्थ है । विभग' का अर्थ है विस्त्ुत रूप 
से विभाजन या विवरण । इसी श्रथं में यह शब्द भहँकरत्त-सुत्तन्त (मज्मिम 





१. कौम से घर प्रत्यवों बाले नहों हूं ? असंस्कृत घालु। यहा घमे प्रस्यथों बाल नहीं हे । 
२. कौन से धर्म स्वयं हेतु भी हे और अन्य हेतुओं से युक्त भो है ? जहाँ दो-तोस 
हैतु एक जगह उत्पन्न होते हे, तो यही धर्म स्थयं हेतु भी हे और अन्य हेतुओं से 
युक्त भी हे । 
उपमयुस्त तथा अन्य पालि उद्धरणों के लिए देखिये भिक्ष जगदोशकाश्यप: 
- अभिषम्म फिलोंसकी, जिल्‍द पूसरी, पुथ्ठ ९५-१०३ 
३. ओीमती रायश डेबिड्स ने इस प्रसव का सस्पादन रोमन लिपि में पालि टेक्सट्‌ 
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३।४।१) में प्रयुक्त किया गया है । प्निक्षुओ ! तुम्हे भहदेकरत्त (भद्देकरक्‍ल $ 
के उद्देश (नाम-कथन) और विभग (विभाग) का उपदेश करता हैं, उसे सुनो» 
अच्छी तरह मन में करो ।॥” विभंग में धम्मसगणि के ही बृहंद्‌ विश्लेषण को 
वर्ग-बद्ध किया गया है, अतः यह उसका पूरक ग्रन्थ ही माता जा सकता है । 
धम्मसंगणि मे, जैसा हम अभी देख चुके हे, धम्मो का अनेक द्विको और त्रिको में 
विश्लेषण किया गया है और यही उसका प्रधान विषय है । किन्तु धम्मों के 
स्वरूप को स्पष्टरूप से समझाने के लिए वहाँ इस प्रकार के भी प्रश्न किये 
गये है, जैसे किन-किन धम्मो में कौन कौन से स्कन्घ, आयतन, धातु, ड्न्द्रिय 
आदि सनिविष्ट है। इस प्रकार के प्रश्नों का उद्देश्य वहाँ स्कन्ध आयतन और 
धातु आदि के सबंध के साथ धम्मों के स्वरूप को सममाना ही हैं, न कि 
स्वय सस्‍्कन्ध, आयतन और धातु आदि के स्वरूप का विनिश्चय करना । यह 
दूसरा काम विभग में किया गया है । धम्मसगणि का प्रधान विषय धम्मो का 
विश्लेषण मात्र कर देना है, उनका स्कल्ध, आयतन, और धातु आदि के 
रूप मे सबिलिष्ट वर्गोकरण करना विभग का विषय हैँ । यद्यपि धम्मसगणि ने 
धम्मो का विश्लेषण करने के बाद अपूर्ण ढंग से यह दिखाने का प्रयत्न किया हैं 
कि उनमें कौन कोत से स्कन्ध, आयतन और धातु आदि सनिविष्ट हे, 
किस्तु विभग ने यही से उसके सूत्र को पकड़कर उसके सारे गल्तव्य मार्ग 
को हो जैसे उल्ठा मोड दिया है । विभंग में इत स्कन्ध, आयतन और धातु 
आदि को ही प्रस्थान बिन्दु मानकर यह दिखाया गया है कि स्वयं इनमें कौन 
कौन ये धम्म संनिविष्ट हूँ । अत. वस्तु पूरक होते हुए मी वस्तु का विन्यास 
यहाँ धम्मसंगणि के ठीक विपरीत है। यहाँ यह कह देना भी अप्रोसगिक ने 
होगा कि धम्मसगणि की १०० द्विकों और २२ त्रिको वाली वर्गीकरण कौ 
प्रणाली को भी, जिसका निर्देश उसकी 'मातिका' और निर्वाह सारे ग्रन्थ 
में हुआ हैँ. विभग ने आवश्यकतानुसार ज्यों का त्यों ले लिया है । अतः 





लीन 


सोसायटी, छंदन के लिए किया है, जिसे उक्त सोसायटी ने ० 
एज प्रन्य के बरमी , सिहली और अं मेडन बी 
ं। सिह में हेवावितरणे-संस्करण देने योध्म है ।' 

में कोई संस्करण या अनुवाद उपलब्ध बाप ५७७७७४ 
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डस दृष्टि से भी बह उस पर अवलंबित है । इन्ही सब कारणों से विभंग 
का अध्ययन-क्रम बौद्ध परम्परा में सदा धम्मसंगणि के बाद ही माना 
जाता है । 

विभग की विषय-वस्तु १८ विभागों या विभंगों में विभक्‍त की गई हैं, 
जिनमें से प्रत्येक अपने आप में पूर्ण है। विभग के १८ विभागों या विभगों के 
नाम इस प्रकार हें-- 


(१) खन्‍्ध-विभग--- (स्कन्ध-विभग ) 
(२) आयतन-विभग-- (आयतन-विभंग ) 
(३) धातु-विभग--(घातु विभग ) 
(४) सच्च-विभग--(सत्य-विभग ) 
(५) इन्द्रिय-विभग--(इन्द्रिय-विभग ) 
(६) परध्चयाकार-विभंग-- (प्रत्ययाकार-विभग ) 
(७) सत्तिपट्रान-विभग--६(स्मृतिप्रस्थान-विभंग ) 
(८) सम्मप्पधान-बिभग-- (सम्यक्‌-प्रधान-विभग ) 
(९) इंडद्धिताद-विभग-- (ऋद्धिपाद-विभग ) 
(१०) बोज्कंग-विभेग--- (बोध्यंग-विभंग ) 
(११) सरग-विभय-- (सार्गे-विभंग ) 
(१२) भान-विभग--[ ध्यान-विभग ) 
(१३) अप्पमण्ब्य-विमंग--(अ-परिसमाण-विभग ) 
(१४) सिक्‍्खापद-विभग--(शिक्षापद-विभग ) 
(१५) पटिसम्भिदा-विभग-- (प्रतिसम्विदू-विभग ) 
(१६) आण-विभग-- (आान-विमग ) 
(१७) खुहक-वत्यु-विभग-- (क्षुद्रक-वस्तु-विभग ) 
(१८) धम्म-हृदय-विभंय-- (धर्म-हुदय-विभंग ) 


प्रत्येक विभग का नाम उसकी विषय-वस्तु के स्वरूप का सूचक है । प्रायः 
अल्येक ही विभग तीन अगो में विभकत है, (१) सुत्तत्तवाजनिय, (२) अभि- 
अम्म-भाजनिय, (३) पण्हू-पुज्छक | सुसन्त-भाजनिय में निरुक्त की जाने वाढी 
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विषम-बस्तु का सुतन्त आधार दिखलाया गया है, अर्थात्‌ जिस विषय का वर्णन 
करना है. बह किस सौमा तक या किस स्वरूप में सृत्त-पिटक में पाया जाता 
है, इसका निर्देश किया गया है। अभिवम्म-भाजनिय मे उसकी अभिषम्म या 
उसके आधार-स्वरूप 'मातिका' के अनुसार व्याख्या है । पश्ह-पुल्छक॑ मे द्विक' 
भत्रिक' आदि शीर्षको के रूप में प्रइनोत्तर हे, जिनमें सपूर्ण निरूपिल विषय का 
सिहावलोकन एव सक्षेप है । अब हम प्रत्येक विभग की विषय-वस्तु का संक्षिप्त 
विवरण देगे । 
१--खन्ध-विभंग 
“( पाँच स्कन्धों का विवरण ) 
जिसे हम व्यक्तिगत सत्ता (जीवात्मा, पुदूगल) कहते हे, वह रूप, वेदना, 
सज्ना, सस्कार और विज्ञान की समष्टि के सिवा और कुछ नहीं है, ऐसी बौद्ध 
दर्शन की मान्यता है । रूप स्वय सपूर्ण भौतिक विकारों और अवस्थाओं की 
समष्टि हैं। वेदना संपूर्ण सवेदनो की समष्टि हैं। सज्ञा सपृर्ण सजानन या जानने 
की क्रिया की, वस्तु और इन्द्रिय के सयोग से उत्पन्न चित्त की उस अवस्था 
की, जिसमे उसे वस्तु की सत्ता की सूचना मिलती हूँ, दूसरे शब्दों में 
समग्र प्रत्यक्षों की, समप्टि हैं । इसी प्रकार सस्कार बाह्य और आन्तरिक 
स्पर्यों (इन्द्रिय-विषय-सनिकर्षों) के कारण से उत्पन्न समग्र मानसिक सस्क- 
रणो की और विज्ञान चक्षुरादि इन्द्रियों के, तत्सवधी रूपादि विषयों या 
आल्म्बनो-आयतनो के साथ सयुक्त होने पर उत्पन्न, चक्षुविज्ञान आदि 
विज्ञानो पर आधारित समग्र चित्त-मेदों की समप्टि हैँ | रूप, वेदना, सका, 
सस्कार और विज्ञान का ही सामूहिक नाम परच-स्कन्ध' है । इन पाँचों 
स्कन्धो में ही सपूर्ण नाम-रूप-मय जगत्‌ के मूल तत्व निहित हे, ऐसा 
बौद्ध दर्शन मानता है । 'पञ्च-स्कन्ध' के विषय को उपन्यस्त करते हुए विभंग 
के आरभ में ही कहा गया हें--पञ्चक्खन्धा . रूपक्वन्धों, वेदनावलन्धों, सऊआ- 
क्वन्धो, सवारक्खन्धो, विज्ञ्याणक्वन्धो | इन पव्न्चस्कन्धों का सुत्तत्त आधार 
दिखाते हुए सुत्तत्त-भाजनिय मे उस बुद्ध-बचन को उद्धृत किया गया है, जिसमे 
इन पाँच स्कन्धों मे से प्रत्येक के विषय में यह साधारण कथन किया गया 
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है कि बह भूत, वर्तमान या भविष्य का भी हो सकता है, व्यक्ति के बाहर 
या भीतर का भी हो सकता हैं, स्थूल या सूक्ष भी हो सकता है, शुभ या 
अशुभ भी हो सकता है, दूर का या समीप का भी हो सकता हैं । रूप- 
विपयक उद्धरण यह है, “जो कुछ भी रूप है, भूत (अतीत) का, या बर्तेमान 
(प्रत्युत्पक्न) का, या भविष्यत्‌ (अनागत) का, व्यक्ति के बाहर का (बहिद्धा) 
या भीतर (अज्कत्त) का, स्थूल (ओकछारिक), या सूक्ष्म (सूखुम), 
शुभ (कुशल), या अशुभ (अकुणल), दूर का (दुरे), या समीप का (स्तिके), 
उस सब की समष्टि ही रूप-स्कन्ध है ।” वेदनादि स्कत्घो के विषय में भी 
कुछ थोडे-बहुत अन्तर से इसी क्रम का अनुसरण किया गया हूँ । अभिधम्म- 
भाजतिग्न में पत्च-स्कत्ध की व्याख्या हैं। रूप के विवेचन में २२ त्रिकों और 
2०० द्विकों को लेकर अक्षरश' वही प्रणाली बरती गई हे जो धम्मसंगणि 
में | अत उसमे कुछ नवीनता नहीं है । शेष चार स्कनन्‍्धों के विवरणों में 
नी यद्यपि विषय और शैली की दृष्टि से कुछ नवीनता नहीं है, किन्तु 
टलके अलग अलग विवरण धम्मसगगणि की विषय-वस्तु को अधिक स्पष्ट कर देते 
है | वेदना के विषय में बताया गया है कि वह सदा स्पर्श (फस्सो-इन्द्रिय-विषय 
सनिकर्ष ) पर आधारित है। वह लोकिक भी हो सकती है और अलौकिक 
भी, वितर्कादि से युक्त भी और उनसे रहित भी, सुख से युक्त भी, दुख 
सेयुक्त भी, नन्‍सख न-न्‍दुःब से युक्त भी । कामावचर-भूमि या अरू- 
पावचर-भूमि की भी हो सकती है, चल्लु-सस्पर्ण से भी युक्‍त हो सकती हं, 
श्रोत्र-सस्पर्श से भी, आदि, आदि । एक संख्या से केकर दस संख्या तक के 
वर्गीकरणो में वेदना-स्कत्ध का विस्तृत विवरण इस प्रकार किया गया हँ-- 
!--बेदना-स्कन्घ 

२. (१) सहैतुक (२) अहैलुक 

३. (१) कुशल (२) अकुशल (३) अव्याकृत 

४. (१) कामायचर (२) रूपावचर (३) अरूपावचर (४) अपरिया- 
पन्न॒ (व्यक्तिगत जीवन-सत्ता से असम्बन्धित) 
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५. (१) सुखेन्द्रिय (२) दु.खेन्द्रिय (२) सौमतस्येन्द्रिय (४) दौर्मनस्थे- 
ईन्द्रय (५) उपेक्षेन्द्रिय ; 
६. (१) चक्षु-सस्पर्शजा (२) श्रोत्र-सस्पर्शजा (३) 9200 308 (४) 
पजिह्वा-सस्परशजा (५) काय-सस्पर्णजा (६) मतो-सस्पशजा े 
७. (१) चक्षु-सस्पशंजा, (२) श्रोत्र-सस्पर्शजा (३) माप सख्शजों 
(४) जिह्दा-सस्पर्शना, (५) काय-सस्पर्शना (६) मनोधातु-सस्पर्भजा 
(७) मनोविज्ञानधातु-सस्पशंजा । 
८. (१) चक्षु-सस्पर्शजा (२) श्रोत्र-्सस्पर्शना (३) झआाण-सस्पर्शना 
(४) जिह्दा-सस्पर्शजा (५) सुखाकाय-समस्पर्शजा (६) दु.खकाय-सस्पर्णजा 
(७) मनोधातु-सस्प्शजा (८) मनोविज्ञानधातु-सस्पशजा 
९. (१) चक्ष-सस्पर्शजा (२) श्रोत्र-सर्स्पशेजा (३) प्राण-सस्पशेजा (४) 
जिह्लासस्पशंजा (५) काय-सस्पर्शना (६) मनोधातु-सस्पर्शजा (७) कुशला 
अनोविज्ञानधातुसंस्पर्शणा (८) अकुशला मनोविज्ञानधातुसस्पशंजा (९) 
अव्याकृता मनोविज्ञानधातुसस्पर्श जा 
१०. (१) चक्षु-सस्पर्शजा (२) श्रोज्-सस्पशंजा (३) घ्राण-सस्पर्शजा (४) 
जिद्वा-सस्पर्शजा (५) काय-सस्पशंजा (६) सुखा मनोधातु सस्पर्शजा (७) 
दु खा मनोधातु सस्पर्शजा (८) कुशला मनोविज्ञानधातु सस्पशंजा (९) अकुशला 
सनोविज्ञानधातु सस्पर्शना (१०) अव्याकृता मनोविज्ञानधातु सस्पर्शजा । 
उपर्युक्त सूचो में कई सख्याएँ अनेक बार सगृहीत है । अभिधम्म के परिगणनों 
में यह बात नई नही हैं । गणनाओ के पीछे पड जाने की प्रवृत्ति का ही यह परिणाम 
है। सज्ञा, सस्कार, और विज्ञान स्कन्धों का विवरण भी जहाँ-तहाँ अन्प परि- 
वर्तनो के साथ वेदना-स्कन्ध के समान ही दिया गया है । पञ्ह-पुच्छक विभाग में 
श्रव्न हैँ, जैसे पञझचान खन्‍्धान कति कुसला ? कति अकुसलछा ? कति अब्याकता ? 
अर्थात्‌ पाँच स्कन्धो मे से कितने कुणछ है ? कितने अकुशल ? कितने अव्या- 
कृत ? इसी प्रकार कति सुखाय वेदनाय सम्पयुत्ता ? कति दुक्खाय वेदनाय 
सम्पयुत्ता ? कति अदुक्समसुखाय वेदनाय सम्पयुत्ता ? अर्थात्‌ कितने सुर की 


( ४०१ ) 


खेबना से युक्त है, कितने दुःख की वेदता से युक्त है, और कितने न-दुःख-न-मुख 
की बेदना से युक्त हैं ? इनके फिर उत्तर दिये गये है । उदाहरणतः ऊपर उद्धृत 
प्रथम त्रिक-प्रश्नावली का उत्तर दिया गया हे--रूपक्खन्धो अव्याकतो । चत्तारो 
खन्‍्धा सिया कुसला, सिया अकुसला, सिया अकुसछा, सिया अव्याकता, अर्थात्‌ 
रूप-स्कन्ध अव्याकृत है। शेष चार स्कन्‍्ध (वेदना, संज्ञा, सस्कार, विज्ञान) 
कुशल भी हो सकते है, अकुशल भी और अब्याकृत भी । ऊपर उद्धृत द्वितीय 
जिक-प्रश्नावली का उत्तर इस प्रकार दिया गया हँ--दे ख़न्‍्धा तन वक्तब्जा सलाय 
वेदनाय सम्पयुत्ता ति पि. दुकवाय वेदनाय सम्पयुत्ता ति पि। त्यो खन्‍्धा सिया 
सुखाय, दुकवाय अदक्‍्खमसुखाय वेदनाय सम्पयुत्ता। इसका अर्थ यह हँ-दो स्कन्धों 
(रूप और वेदना) के विषय में तो न तो ऐसा ही कहा जा सकता है कि ने सुख 
की वेदना से युक्त हे और न यह कि वे दुख की वेदना से युक्त हे । शेष तीन 
स्कन्‍्ध (सज्ञा, सस्कार, विज्ञान) सूख की वेदना से भी युक्त हो सकते हे. दुख 
की वेदना से भी और-न-सख-न-दु ख की बेदना से भी । ये उदाहरण सिर्फ शौली 
का दिग्दर्शन मात्र कराने के लिए दिये गये हे । अन्यथा इस प्रहनोत्तरी मे एक-एक 
करके वे सभी २२ जिक और १०० द्विक के वर्गीकरण सनिहित है, जिनका 
उल्लेख पहले हो चुका हैँ । उत्तरों की यह विश्येषता हूँ कि वे सक्षिप्त होने के 
साय-पाथ स्कत्बो का नाम ले ले कर निर्देश नही करते, बल्कि उनकी केवल नख्या 
गिना देते है । 


२--आयतन-विभंग 
(१२ आयतनों या अप्यारों का विवरण) 
सत्तन्त-भाजनिय में १२ आयतनों का उल्लेख हे, जैसे कि 


१. चक्षु-आयतन ७. जिद्दा-आयतन 
२, रूप-आयतन ८. रस-आयतन 

३. ओत्र-भआायतन ९. काय-आयतन 
४. शब्द-आयतन १०. स्पृष्टव्य-आयतन 
'५. ध्राण-आयतन ११, मन-आयतन 

£&, गन्ध-भावतन १२, घर्म-आयतन 


२६ 


( ४०२ ) 


ये सब आयतन अनित्य, दुःख और अनात्म हें, इतना ही कहकर सुत्तन्त- 
भाजनिय समाप्त हो जाता है। अभिष्रस्म भाजनिय में उपर्युक्त १२ आयलनों 
के स्वरूप की व्याख्या की गई है । “क्या है चक्षु-आयतन ? यह चक्ष, जो चार 
महाभूतो से उत्पन्न, व्यक्तिगत सत्ता से अभिन्न रूप से सबधित, अनुभूति 
(पसाद ) रूपी स्वभाववालो, प्रत्यक्ष का अविषय [(अनिदस्स--क्योकि प्रत्यक्ष तो 
केवल रग, प्रकाश आदि के अनुभवों का होता है) किन्तु साथ ही इन्द्रिय अनुभवों 
पर प्रतिक्रिया करनेवाली (सप्पटिघ ) है--यही अदृश्य चक्षु, जिसकी इन्द्रिय अनु- 
भवों पर प्रतिक्रिया के कारण व्यक्ति अनुभव करता है कि उसने किसी दृश्य पदार्थ 
को देखा है, देखता है, या देखेगा, यही कहलाता हैँ चक्षु-आयतन ।” इसी प्रकार 
श्रोत्र, प्राण जिल्ला और काय-सबधी आयतनो की भी व्याख्या की गई है। चक्षु, 
श्रोत्र, न्राण, जिद्ना और काय सबधी विज्ञानो, मनोधातु और मनोविज्ञानध।तु के 
समष्टिनत स्वरूप को ही 'मन-आयतन' कहा गया हूँ। चार महाभूतों से उत्पन्न 
संपूर्ण भौतिक व्यापार, जो रंग आदि के रूप में दिखाई पदता है, 'रूपायतन' कहा 
गया है । बारह आयतनों में से पाँच इन्द्रिय आयतनों (चक्षु, श्रोत्र, ल्ाण, 
जिद्ठा, काय) ओर पाँच विषय-आयतनों (रूप, शब्द, गन्ध, रस, स्पृष्टव्य ) ,. 
इन दस आयतनों को भौतिक कहा गया हूं और मन-आयतन को मानसिक । 
धर्म-आयतन भौतिक भी हो सकता हैं और मानसिक भी, अतीत्त का भी, 
वर्तमान का भी, और भविष्यत्‌ का भी, वास्तविक भी, और काल्पनिक भी । 'पह्ह 
पुच्छक में स्कन्ध-विभग के नमूने पर ही प्रश्न है, यथा (? ) दादसायतनान कति 
कुसला ” कति अकुसलछा ? कति अव्याकता ? अर्थात्‌ १९ आयतनो में से कितने 
कुशल नि , कितेने अकुणल, किसने अव्पाकृत ? | र ) काति सुखाय वेदनाय सम्प- 
पत्ता ? कति दुकवाय वेदनाय सम्मयुत्ता ? कति अद्ुक्खमसुखाय वेदनाय सम्पयुत्ता ? 
अथात्‌ कितने सब की बेदना से युक्त हूं ? कितने दुख की वेदना से युक्त 
£ * कितने नन्‍दु ब--युख की वेदना से युवत हे ? आदि, आदि। इनके उत्तर 
भी क्रमश देखिए, [ १ ) देस आयतन ( चक्ष, रूप, श्रोत्र, शब्द, घराण, गन्ध, जिह्वा, 
रस, काय, स्पृष्टव्य) अव्याकृत है । दो आयतन (मन और धर्म) कुशल भी 
हो सकने है, अकुशल भी और अव्याकृत भी--“सिया कुयला, सिया अकुसला, 
लिया अव्याकता ।” (२) दस आयतनों के विषय में न तो निश्लयपूर्षक 


नि ( डण०ईे ) 


यही कहा जा सकता है कि वे सुख्छ की वेदना से युक्त हे, न यह कि वें 
दुःख की वेदना से युक्‍त हें और न यही कि वे न सुख-दुःख की बेदना से 
युक्त हैं। मन-आयतन सुख की वेदना से युक्त भी हो सकता हैँ, दु.ख की 
वेदना से यक्त भी और न-सुख-न-दुख की वेदना से युक्‍त भी । इसी प्रकार 
धर्म आयतन सुख की वेदना से भी युक्त हो सकता है, दुख की बेदना से 
भी और न-सुख-न-दुख की बेदना से भी । उसके विषय में निदचयपूर्वक 
यह नहीं कहा जा सकता कि वह सुख की वेदना से ही युक्‍त हैं, या 
दुःख की वेदना से ही, आदि । 


३--धातु-विभंग 
(१८ धातुओं का विवरण) 

सुत्तन्त-भाजनिय में छह-छह के तीन वर्गीकरणों में १८ घातुओ का विवरण 
इस प्रकार किया गया है-- 

(अ) पृथ्वी-बातु, जलू-धातु, तेज-घातु, वायु-धातु, आकाश-धातु, विज्ञान- 
घातु 

(आ) सुख-घातु, दु ख-धातु, सौमनस्य-घातु, दौर्मेनस्थ-घातु, उपेक्षा-धातु, 
अविद्या-धानु 

(इ) काम-धानु, व्यापाद-धातु, विहिसा-धातु, निष्कामता-धातु, अव्यापाद- 
धातु, अ-बिहिसा धातु | 

अभिधम्म-भाजनिय में १८ घातुओ की गणना दूसरे प्रकार से की गई हैं, 
जो इस प्रकार हैं-- 


१, चक्ष्‌ ७. प्राण १३. काय 

२. रूप ८. भन्ध (४. स्पृष्टव्य 

३. अंक्षू-विज्ञान ९. प्राण-विज्ञान १५. काय-विज्ञान 
डै. श्रोन्र १०, जिहवा १६. भन 

५, गाब्द ११, रस १७. धमे 

६. श्रोत्र-विज्ञान १२. जिह्वा-विज्ञान १८. मनोविज्ञान 


( ४०४ ) हे 


इन अठारह धातुओं मे चक्षु, रूप, श्रोत्र, शब्द, घ्वाण, गन्ध, जिह्ना, रस, 
काय और स्पुष्टव्य, ये दस घातुएँ भौतिक हे । अत वे रूपस्कन्ध में सम्मिलित 
हे । चक्षु-विज्ञान, श्रोत्र-विज्ञान, ध्वाण-विज्ञान, जिद्दा-विज्ञन, काय-विज्ञान, 
मन, और मनो विज्ञान, ये सात धातुएें मानसिक हे । धर्म-धानु अशत' मानसिक 
और अशत: भौतिक है । चक्षु और रूप के सथोग से उत्पन्न चित्त की अवस्था 
का नास चल्षु-विज्ञान है । इसी प्रकार श्रोत्र-विज्ञान आदि के विषय में भी नियम 
है । मनो-घातु, चक्षु-विज्ञान आदि विज्ञानों के बाद, द्रष्टा और दृश्य के सयोग के 
ठीक अनन्तर, उत्पन्न हुई चित्त की अवस्था का नाम है। मनोविज्ञान-धातु 
मन और धर्मो के संयोग सेउत्पन्न चित्त की उस अवस्था का नाम है, जो मनो-बातु के 
बाद उत्पन्न होती है। 'पञहपुच्छक मे फिर उत्ती कम से प्रइन है, जेसे प्रथम दो विभगों 
में, यथा (१) १८ धातुओ में से क्रितनी कुशल है, कितनी अकुशल और कितनी 
अब्याकृंत ? (२) कितनी सुख की वेदना से युक्‍त हे ? कितनी दु.खव की वेदना 
से युक्त है ? कितनी न-मुख-न-3 ख की वेदना से युक्त ? आदि, आदि । इनके 
उत्तर भी ध्यान देने योग्य हे (१) १६ घातुएँ (धर्म और मनोविज्ञान को 
छोड कर शेध्र सब) अव्याकृत ह। दो घातुएँ (बर्मं और मनोविज्ञान) कुशल 
भी हो सकती हैं, अबुबछ भी, आर अकुशल भी 'सिया कुसला, सिया अकुसला, 
सिया अब्याकता' । (२) दस घातुओ (चल्षु, श्रोत्र, शत्राण, जिह्ला, काय, 
रूप, शब्द, गन्ध, रुप, स्पृष्ट्य) के वियय में निश्चय पूर्वक नहीं कहा जा 
सकता कि वे सुख की वेदना से युकत है, या दुख की वेदना से युक्त हैं या 
न-सुख-त-दु ख की वेदना से युक्त है । पाँच धातुर्"ँ (चक्षु-विज्ञान, श्रोत्र- 
विज्ञान, प्लाण-विज्ञान, काय-विज्ञान, मन) न-पुख-न-दु.ख की वेदना से युक्त 
है । काय-विज्ञान-धातु सुख की वेदना से भी युक्त हो सकती हैँ और दुःख 
की वेदना से भी। मनोविज्ञान-धातु सुख, दुःख और त-सुख-न-दु.ख, इन 
तीनो वेदनाओ से किसी से भी युक्त हो सकती है। इसी प्रकार घ॒र्म-धातु 
भी इन तीनों वेदनाओं में से किसी से युक्त हो सकती और उसके विषय 
में यह निश्चयपूंक नहीं कहा जा सकता किया तो वह सुख की वेदना से 


ही युक्त है, या दुख की वेदना से या न-सुख-न-दुःख की वेदना से, 
आदि, आदि । 


६. ड०५-. 


४--सच्य्व-विभंग 
(चार आयय॑ं-सत्यों का विवरण ) 

पहले, सुसन्त-भाजनिय में सुत्तों (विशेषतः: दीथ-निकाय के महासनि- 
पटुठान-पुत्त एवं इस प्रकार के अन्य बुद्ध-वचनों) की भाषा में चार आर्य-सत्मों 
की प्रस्तावना करते हुए कहा गया है--- चत्तारि अरिय-सच्चानि : दुक्‍्खं अगर॒िय- 
सच्च, दुल्खसमृदय अरियसच्च, दुक्वनिरोध अरियसच्चं, दुक्खनिरोधगामिनी 
पटिपदा अरियिसच्च' अर्थात्‌ ये चार आर्य-सत्य हे--दु.ख आरय-सत्य, दू ख-समु- 
दय आर्य-सत्य, दुख-निरोध आय्यं-सत्य, दुःख-निरोध-गामी मार्ग आर्य-सत्य । 
अभिधम्म-मभाजनिय में इनकी अभिषम्म के अनुसार व्याख्या है। तृष्णा और 
वित्त-मल्ों को दुःख-समदय का प्रधान कारण माना गया हे और इनके निरोध 
को दुख-निरोध का भी प्रधान कारण । दु ख-निरोधी-गामी मार्ग की व्याख्या 
निर्वाण-सम्बन्धी ध्यान के रूप मे को गयी है, जिसकी भूमियों का निरूपण 'धम्म 
संगंणि! में हो चुका है । 'पहु्हपुच्छक' से चार आर्य सत्यो के विषय में उसी प्रकार 
के प्रश्न किये गये हे, जसे पूर्व के विभगो में, यथा (१) चार आर्य सत्यो में कितने 
कुशल हे ? कितने अकुशलू ? कितने अव्याकृत ? (२) कितने सुख क्री वेदना 
से युक्त हैं, कितने दु व की वेदना से युक्त , कितने न-सुख-न-दुःख की वेदना से 
युक्त ? इनके उत्तर इस प्रकार हें (१) समुदय-सत्य अकुशल है। मार्गे-सत्य 
कुशल है । निरीध-सत्य अव्याकृत है । दु ख-सत्य, कुशल भी हो सकता हैं, 
अक्रुशझछ भी और अव्याकृत भी । (२) दो सत्य सुख की वेदना से भी युक्त ही 
सकते है और न-सख-न-दु.ख की वेदना से युक्त भी । निरोध-सत्य के विषय में 
निरचयपूर्तक नहीं कहा जा सकता कि वह तीनों प्रकार की वेदनाओ में से 
किससे युक्‍त्र है। दु.ख-सत्य सुख की वेदना से भी युक्त हो सकता है, दु.ख की 
बेदना से भी और न-सुख-न-दु ख की वेदना से भी । उसके विषय में नि*चयपूर्वक 
यह नहीं कहा जा सकता कि वह सूख की बेदना से युक्त हे, या दु:ख की वेदना से 
या नन्‍्सु ख-न-दु,ख की वेदना से । दुःख-सत्य को सुख की बेदना से भी युक्त 
मानकर 'विभंग' ने उसको वह विस्तृत अर्थ दिया है जिसकी स्मृति भगवान्‌ 
बुद्ध के साथ-साथ भहृषि प्तझ्जलि ने भी दिलाई है “परिणामतापसस्कारदु:खे- 
गुणबृत्तिविरोधाच्च दुःखमेव सर्व बिवेकिन:” (२११५) 


(्‌ ४०६ ) 
४--इन्द्रिय-विभंग 
(२२ इन्द्रियो का विवरण ) 


इस विभग मे २२ इन्द्रियों का सुत्तन्‍्त के आधार पर विवरण 8 जिनकी 
& ु्‌ 
संख्या इस प्रकार है-- 


. चक्षु है 
श्रोत्र | 
च्नाण [ 
. जिद्ला | 
काय | 
मन / 
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स्त्रीत्व 
हे प्र्ष त्व 
जीवित-दर्द्रिय 


_०्त््छ 


१०. सुख (शारीरिक) 

दृख (मानसिक ) 

१० चिल की प्रसन्नता (सोमनस्य) 
१३ चित्त की खिन्नता (दौर्मनस्य) 
१४ उपक्षा, 


ना 
०9 


पांच प्रकार की बेदनाएँ 


है 


८ ४5४४ जन 


१५, छाड्डा | 

१६ हीये ] 

29. स्मृति ५ पॉँच नंतिक हन्द्रियाँ 

१८. समाधि | 

2०. प्रज्ञा है 

२०. “में अज्ञात को जानगा" यह सकल्‍्प है 
(अनज्ञ्गात ज्स्सामीतिन्द्रिय) | 

२१ परियृर्ण ज्ञान (अज्ब्गा) 

२२. “जिसने जान प्राप्त कर लिया” तत्मम्बन्धी | 
इन्द्रिव (अच्व्याताबविन्द्रिय ) / 


तीन छोबोत्तर इन्द्रिय 


उपर्युक्त २२ इच्द्रियो की व्याख्या और अन्त मे (पञहपुम्छक ) इनोत्तरों 
के रूप में उनका कुशल, अकुशल और अव्याकृत आदि के रूव मे विभाजन, इ तना 
ही इस विभग का विपय है 


( ४०७ ) 


६--पच्चयाकार -विभंग 
(प्रतीस्य समुत्पाद का विधरण ) 


इस विभंग में प्रतीत्य समृत्पाद का वर्णन है । सुत्तस्‍्त-भाजनिय में पहले 
सूत्तन्त का यह उद्धरण है 'अविद्या के प्रत्यय से संस्कार-चैलना की उत्पत्ति, सस्कार- 
चेतना के प्रत्यय से विज्ञान की उत्पत्ति, विज्ञान के प्रत्यय से नाम और रूप की 
उत्पत्ति, नाम और रूप के प्रत्यय से छ आयतनों की उत्पत्ति, छ आयतनों के 
प्रत्यय से स्पर्श की उत्पक्ति, स्पर्श के प्रत्यय से वेदना की उत्पत्ति,वेदना के प्रत्यय 
से तृष्णा के उत्पत्ति, तृष्णा के प्रत्यय से उपादान की उत्पन्ति, उपादान के प्रत्यय 
से भव को उन्पक्ति, भन्र के प्रत्यव से जन्म की उत्पत्ति, जन्म के प्रत्यय से जरा- 
मरण, दु ख, शोक आदि की उत्पत्ति प्रतीत्य समृत्पाद में प्रयुक्त १२ निदानों 
की व्याख्या यहाँ निदान-सबुत्त के समान ही की गई है । अभिधम्म-भाजनिय में 
में उन २४ प्रत्ययों का उल्लेख है, जिनके आधार पर भौतिक और मानसिक जगत्‌ 
में उत्पक्ति और निरोध का व्यापार चलता है । इन प्रत्ययो का विस्तुत विवेचन 
आगे चल कर पूरे ग्रन्थ 'पट्ठान-प्रकरण' मे किया गया हे । इस विभग के अन्त में 
प्रश्नोस्तर रुप में प्रतीत्य समुत्पाद के विभिन्न अगो में कौन कुशल, अकुझल आदि 
है, इसका विवेचन पूर्वबत्‌ ही किया गया है । 


७--सविपट्टान-विभंग 
(चार स्मृति-प्रस्थानों का विवरण ) 


काया में कायानुपश्यी होना, वेदना में वेदनानुपश्यी होना, चित्त में जित्तानु- 
पश्यी होना और धर्मों में धर्मान्‌ पव्यी होता, यही चार स्थृति-अस्थान हे, जिनका 
बिस्तृत उपदेश मतिपटठान-सत्त (मज्मिम. ११११०) जैसे सूत्तन्त के अभो 
में दिया गया है। इस विभंग के सू तत्स-भाजनिय में इसी का संक्षेप कर दिया 
गया है । अभिषम्म-भाजनिय में यह दिखाया गया हैँ कि इनकी भावना लोको- 
सर ध्याम में किस प्रकार होती है । 'पडह पुच्छक॑' में इतका विभाजन कुशल, 
भकुशल आदि के रूप में किया गया है । इनमें अकुशल कोई नहीं है। चारो स्मृति- 
प्रस्थान या तो कुशल होते हे या अव्याकृत । अहेत्‌ की चित्त-अवस्था में आगे के 


( ४०८ ) 


लिये कर्म-विपाक नहीं बनते । अत. उस हालत मे वे बौद्ध पारिभाषिक शब्दों 
में किरिया' (क्रिया-मात्र) होते है । 


८--सम्मप्पधान-विभंग 


(चार सस्पक प्रधानों का विवरण ) 


(१) अकुशल अवस्थाओं से बचना (२) उन पर विजय प्राप्त करना 
(३) कुशल अवस्थाओं का विकास करता (४) विकसित कुशल अवस्थाओं 
को बनाये रखना, यही चार सम्यक्‌ प्रधान हे । सतिपट्ठान-सत्त (मज्मिम- 
१॥१।१०) के आधार पर इनका वर्णन किया गया है और अभिधम्म-भाजनिय 
में केवल यह अधिक दिखला दिया गया है कि लछोकोत्तर-ध्यान की अवस्था में ये 
किस प्रकार विद्यमान रहते हे । 


९--इंद्धिपाद-विभंग 
(४ ऋद्धियों का विवरण) 


चार ऋद्धियाँ हे, दृढ़ सकलप की एकाग्रता (छन्द-समाधि ), वीर्य की एका- 
ग्रता (विरिय्रि-समाधि), चित्त की एकाग्रता (चित्त-समाधि) और गवेषणा 
की एकाग्रता (वीमसा-समाधि ) । यहाँ यह भी दिखाया गया है कि चार ऋद्धियों 
का चार सम्यक-प्रधानो से क्या पारस्परिक सम्बन्ध है । 


१०--बोज्मज्ञ-विभंग 


(बोधि के सात अगो का विवरण ) 


वोबि के सात अग है, स्मृति (सत्ति), धर्म की गवेषणा (धम्म्-वित्रय ), 
वीय॑ (विग्यि), प्रीति (पीति), चित्त-शान्ति या प्रश्नव्धि (पस्सद्धि ), समाधि और 
उपेक्षा (उपेक्षत्ा)। मज्किम-निकाय के आनापान-सति-सूत्त के समान ही इनका 
यहाँ निरदेक हैँ । अभिषम्म-भाजनिय में अवश्य इन विभिन्न अंगो की अभिधम्म 
की शब्दावली मे व्याख्या की गई हे और बाद मे कुशल आदि के रूप म उनका 
विभाजन किया गया है । 


( ४०९ ) 


११--मग्ग-विभंग 
(आय॑ अष्टाजिक सा्ग का विवरण) 
आर्य अष्टाड़िक मार्ग का विवरण यहाँ सतिपट्ठान-सुत्त (मज्मिम. ११११० ) 
के अनुसार ही है । सम्यक्‌ दृष्टि, सम्यक्‌ संकल्प, सम्यक्‌ वाणी, सम्यक कर्मान्त, 
सम्यक आजीविका, सम्यक्‌ व्यायाम, सम्यक्‌ स्मृति और सम्यक समाधि का निर्देश 
करने के बाद प्रत्येक की व्याख्या की गई है और फिर अन्त में प्रश्नोत्तर के रूप में 
उन्हें कुशलादि के वर्गीकरणों में बाँटा गया है । 


१२--मान-विभंग 
(चार ध्यानों का विवरण ) 

सर्व-प्रथम सुत्तन्त-भाजनिय में चुलहत्थिपदोपम-सूत्त (मज्मिम, १।३॥७) 
के उस बुद्ध-बचन की उद्धृत किया गया हूँ जिसमे चार ध्यानों का विस्तुत वर्णन 
उपलरूब्ध होता है । अधिक महत्वपूर्ण होने के कारण हम उसे यहाँ उद्धत करेंगे ; 
मिक्षुओ ! भिक्ष इस आर्य-सदाचार से युक्त हो, इस आय इन्द्रिय-सयम से युक्त 
हो, स्मृति और ज्ञान से युक्त हो, किसी एकान्त-स्थान में रहता है जैसे अरण्य, वृक्ष 
की छाया, पर्वत, कन्दरा, गुफा, ग्मशान, जगल, खुले आकाश के नीचे या पुआल 
के ढेर पर । बह पिडपात से लौट भोजन कर चकने के बाद झासनी मार शरीर 
को सीधा रख स्मृति को सामने कर बंठता हैँ... .वह चित्त के उपकक्‍लेश, 
प्रज्ञा को दुर्बंछ करने वाले, पाँच बन्धनों को छोड़, काम-वितर्क से रहित हो, बुरे 
विचारों से रहित होकर, प्रथम ध्यान को प्राप्त कर विचरता हूँ। इस ध्यान में वितक॑ 
और विचार रहते हे। एकान्त-बास से यह ध्यान उत्पन्न होता है। इसमे प्रीति 
और सुख भी रहते हैं... फिर भिक्षुओ | भिक्ष विलक और विचारों के उप- 
शमन से अन्दर को प्रसश्ननता और एकाग्नता रूपी द्वितीय -ध्यान को प्राप्त करता 
है । इसमें न बितर्क होते हैं, न विचार । यह समाधि से उत्पन्न होता हैं । इसमें 
प्रीति और सुश्ल रहते है ।. . . . . फिर भिक्षुओं ! भिक्ष्‌ प्रीति से भी विरक्त 
हो, उपक्षावान्‌ बन कर बिचरता है। वह स्मृतिमान, ज्ञानवान्‌ होता है और 
शरीर से सुख का अनुभव करता हूँ । वह तृतीय ध्यान को प्राप्त करता है जिसे 
पंडित जन उपेक्षाबान्‌, स्मृतिमान्‌ सुखपूर्वक विहार॑ करने बाला कहते हे + 


५. ४8०: ) 


फिर भिक्षुओ ! भिक्ष्‌ दुख और सूख-दोनो के प्रहाण से, सौमनस्थ और दोौमें- 
नस्य दोनो के पहले से ही अस्त हुए रहने से, चतुर्थ-ध्यान को प्राप्त करता है। 
इसमे न दुख होता है न सुख । केवल उपक्षा तथा स्मृति की परिशुद्धि 
यहाँ होती है ।/ इसी बुद्ध-बचन के आधार पर अभिधम्म-माजनिय में यह 
दिखलाया गया है कि प्रथम ध्यान के पाँच अवयब होते हे, यथा, वितक॑, विचार, 
प्रोति, सुख और समाधि । द्वितीय ध्यान के तीन, यथा प्रीति, सुख और 
समाधि । तृतीय ध्यान में केवछ दो रह जाते ह, सूख और समाधि और चौथे 
मे भी केवल दो, उपेक्षा और समाधि | 'पश्ह-पुच्छक में यही दिखलाया 
गया है कि ध्यान कुशल भी हो सकते हे और अव्याकृत भी । चार स्मृति- 
प्रम्यानों की तरह ये भी अहंँत्‌ के चित्त के लिये भविष्य का कमम-विपाक 
बनाने बाले नहीं होते। दूसरे शब्दों मे वे उसके लिये 'किरिया-चित्त' 
होते हे 


१३--अप्पप्रज्ञ-विभंग 
(चार अ-परिमाण अवस्थाओ का विवेचन ) 


मंत्री (मेत्ता), करुणा, मुदिता और उपेक्षा, इनको अपरिमाण वाली अब- 
स्थाए कहा गया हैं । इसका कारण यह है कि इन्हे कहाँ तक बढाया जा सकता 
है, इसको कोई हद नहीं। इन्हीं को ब्रह्म-विहार' भी कहते हे । पतंजलि की 
भाषा में इन्हे 'सार्वभौम महात्रत' भी कहा जा सकता है। पातजलछ योग-दर्णन 
(१३३) में इन चार अवस्थाओं के विकास का उपदेश दिया गया हैं। इस 
विभग में इन चार अवस्थाओ का विवरण और चार ध्यानों के साथ उनका 
सम्बन्ध दिखलाया गया है । 


१४--सिक्‍्खापद-विभंग 
(पाँच शिक्षापदों का विवरण ) 


हिसा, चोरी, व्यभिचार, असत्य और मश्पान, इनसे विरत रहना ही 
सदाचार के पाँच सावंजनीन नियम हे, जिनका यहाँ विवरण और विवेचन 
प्रस्तुत किया गया हैं । 


( ४११ ) 
१४--पटिसम्भिदा-विभंग 


(चार प्रतिसंविदों का विवरण) 
चार प्रतिसंविदी या विश्लेषणात्मक ज्ञानों का इस विभग में वर्णन किया 
गया है, यथा (१) अर्थ-सम्बन्धी ज्ञान (अत्थ पटिसम्भिदा) (२) धरम्म-सम्बन्धी 
ज्ञान (धम्म पटिसम्भिदा) (३) शब्द-ब्याख्या-सम्बन्धी ज्ञान (निरुत्ति पटि- 
सम्मिदा) और (४) ज्ञान-दर्शन-सम्बन्धी ज्ञान (पटिभान पटिसस्भिदा ) । 
१६--आख-विभंग 
(नाना प्रकार के जानो का विवरण ) 
इस विभग में नाना प्रकार के ज्ञानो का विवरण है, यथा लौकिक ज्ञान, अलौ- 
किक ज्ञान, आदि, आदि । इस विभग का तीन प्रकार का जान-विवरण विशेष 
ऋ#प से ध्यान देने योग्य है । प्रज्ञा की यहाँ लीन ऋमिक अवस्थाएँ बतलायी गयी हे, 
अबा श्रुतमयी प्रज्ञा (सुतमया पञु्णा) चिन्ता-मयी प्रज्ञा (चिन्तामयापज्णा) 
आर भावना-मंयी प्रज्ञा (भावनामया पञ्ञा) | शास्त्रादि ग्रन्थों के श्रवण 
या पठनादि से उत्पन्न ज्ञान श्रुतमयी प्रज्ञा' है । वह सुना हआ है, स्वयं का अनु- 
मेत्र या चिन्तन उसमे नहीं है । इसके बाद चिस्ता-मयों प्रज्ञा हैं, जिसमे अपनी 
वृद्धि का चिन्तन सम्मिलित है । किन्तु इससे भी ऊंचा एक ज्ञान है, जिसका 
नाम हूँ मावना-मयों प्रज्ञा । यह प्रज्ञा न केवल शास्त्रीय या बौद्धिक आधारों पर 
परतिप्ठित हे, बल्कि इसमें सम्पुर्ण सदाचार-समूह के पालन से उत्पन्न चित्त की 
उस समाधि की गम्भोरता भी सनिहित हूँ, जो कुशल चित्त से ही प्राप्त की जा 
पकती है । यह तीन प्रकार का ज्ञान-वर्गीकरण निरचय ही बड़ा साभिक हैं । 
१७-- खुदक-वत्थु-विभंग 
(छोटी-छोटी बातों का विवरण ) 
इस विभंग में आखवो (चित्त-मलों) आदि के अनेक प्रकारों का वर्णन किया 
गया हैँ 
१८- धम्म-हृदय-विभंग 
(धर्म के हृदय का विवरण) 
अच तक के विभंगो में जो कुछ वर्णन किया जा चुका है, उसी का प्रश्नोत्तर 


5 अर. ) 


के रूप में यहाँ सिहावलोकन हूँ । चूकि इसमें घमं के सब तत्व अपने आप आ गये 
है, इसलिये इसे “धर्म का हृदय” कहा गया है । कुछ प्रइनो की बानगी देखिये--- 
कितने धर्म काम-धातु मे प्राप्त होते हे ” कितने रूप-धातु में ? कितने अरूप- 
धातु मे ? कितने कामावचर हैँ ? कितने रूपावचर ? कितने अरूपावचर 
कितने छोडने योग्य ? कितने भावना करने योग्य ? आदि, आदि । गीतोक्त 
भगवान्‌ की विभूतियों की तरह इनका कही अन्त ही नही दिखाई पड़ता ॥ 
इसीलिये इनका सक्षप देने का भी यहाँ प्रथत्तन नही किया गया । 


घातुकथा ! 


विभग के १८ विभगों में से स्कन्ध, आयतन और धातु. इन प्रथम तीन 
विभगों को चुनकर उनका विशेष अध्ययन घातुकथा में किया गया है । स्कन्ध 
आयतन और धातु, यही घातुकथा के विषय हैँ । अत उसका पूरा नाम ही, 
जैसा महास्थविर जानातिलोक ने कहा है, खन्‍्ध-आयतन-धातु-कथा' होना 
चाहिये । धातुकथा के विषय-प्रतिपादन की एक विशेष शैली यह है कि यहाँ 
स्कन्ध, आयतन और धातुओं का सम्बन्ध धर्मों के साथ दिखलाया गया है । इन 
धर्मो की सख्या उसकी मातिका' के अनुसार १२५ है, जो इस प्रकार हे, ५ स्कन्ध, 

१२ आयतन, १८ धातुएँ, ४ सत्य, २२ इन्द्रिय, प्रतीत्य समुत्पाद, ४ स्मृति-प्रस्थान 

४ सम्यक्‌ प्रधान, ४ ऋद्धिपाद, ४ ध्यान, ४ अपरिमाण, ५ इन्द्रिय, ५ बल, ७ 

वोध्पग, ८ आये-मार्ग के अग, स्पर्ण, बेदना, सज्ञा, चेतना, चित्त, अधिमोक्ष और 

मनसिकार । किस-किस स्कन्‍्ध, आयतन या विभग में कौन-कौन धर्म सम्मिलित 

(सगहित ), अ-सम्मिल्तित (असंगहित), संयुक्त (सम्प्रयुक्त) या वियुकत 

(विप्पयत्त) आदि है, इसी का विवेचन १४ अध्यायों में प्रशनोसर ढग से किया 

गया है, जिसकी रूपरेखा इस प्रकार ह--- 

१. ई० आर० गुणरत्त द्वारा अट्ठकथा-सहित पालि टेबसट सोसायदों के शिए 
सम्पादित। उक्त सोसायटी द्वारा सन्‌ १८९२ में रोमन लिपि में प्रकाशित ४ 
इस प्रन्थ के सिहुलो, बर्मो एवं स्थामों संस्करण उपलब्ध हे। हिन्दों सें न 
संस्करण हे और न अनुवाद ' 
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- सम्मिलन और अ-सम्मिलन (संगहो असंगहो) : इस अध्याय सें यह दिख- 


छाया गया है कि कितने स्कन्ध, आयतन और धातुओ से कौन-कौन से धर्म 
सम्मिलित है या अ-सम्मिलित हे । 


. सम्मिल्तिति और अ-सम्मिलिस (सगहिलेन असंगहित) : यहाँ यह दिख- 


लाया गया है कि कितने स्कत्ध, आयतन और धातुओं में वे धर्म असम्मिलित 
हैं, जो कुछ अन्य धर्म या धर्मों के साथ समान स्कन्ध मे सम्मिलित हे, किन्तु 
समान धातु और आयतन में सम्मिलित नहीं हे । 

अ-सम्मिलित और सम्मिलित (असगहितेन संगहित) : कितने स्कन्ध, 
आयतन और धातुओ में वे धर्म सम्मिलित है, जो कुछ अन्य घर्म या धर्मो 
के साथ समान स्कन्ध में सम्मिलित नहीं हैं, किन्तु समान आयतन और समान 
धातु में सम्मिलित हैं । 

सम्मिलित और सम्मिलित (सगहितेन संगहित ) : कितने स्कन्ध आयतन 
और घातुओ से वे धर्म सम्मिलित हूं, जो कुछ अन्य धर्म या धर्मो के साथ 
उन समान स्कन्‍्ध, आयतन और धातुओ में सम्मिलित हे जो पुन. अन्य 
घर्मे या धर्मों के साथ उनमे (स्कन्ध आयतन और धातुओ में) सम्मिलित है । 
अ-सम्मिलित और अ-सम्मिलित (असगहितेन असगहितं ) . कितने स्कन्‍्ध 
आयतन और धातुओ में वे धर्म अ-सस्मिलित हे जो कुछ अन्य धर्म या धर्मो 
या धर्मो के साथ उन्हीं स्कन्ध आयतन और धातुओ में असम्मिलिन हे जो 
पुनः अन्य धर्म या धर्मों के साथ उनमे (स्कन्ध, आयतन और धानुओ में ) 
असम्मिलित है । यह अध्याय चौथे अध्याय का ठीक विपरीत हैं । 


, संयोग और वियोग (सम्पयोगो विष्पयोगो) ' कितने स्कन्‍्ध, आयतन 


और धातुओं के साथ धर्म सथुकत हूँ, या कितने के साथ वे वियुक्त है । 


- संयुक्त से वियुकत (सम्पयुत्तेन विप्पयुत) : कितने स्कन्‍्ध, आयतन और 


घातुओ से वे धर्म वियुक्त हे, जो उन धर्मों से, जो अन्य धर्मों के साथ सथुक्त 
हैं, वियुक्त है । 
वियुकत से संयुक्त (विप्पयुत्तेन सम्पयुत्त) : कितने स्कन्‍्ध, आयतन और 
धातुओं से वे धर्म सथुकत हैं, जो उन धर्मों से, जो कुछ अन्य धर्मों से वियुक्त 
है, संयुक्त हें । 


१०. 
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( ४१४ ) 


. सयकत से संयुक्त (सम्पयुत्तेन सम्पयुत्त) : कितने स्कन्ध, आयत्तन और 


धातुओ से वे धर्म सयुक्त हे, जो उन धर्मों से जो अन्य धर्मों से संयुक्त हे, 
संयुक्त हे । 

वियुक्‍्त से वियुक्त (विष्पयुत्तेन विप्पयुत्त) * कितने स्कन्‍्ध, आयतन और 
धातुओं से वे धर्म वियकत है, जो उन धर्मों से जो अन्य धर्मों से वियुक्त है, 
वियुक्त हैं । 

सम्मिलित से संयुक्त और वियुक्त (सगहितेत सम्पयुत्त विष्पयु्त) 
(अ) कितने स्कन्ध, आयतन और धातुओं रो वे धर्म सयुक्त हैं जो 
समान स्कन्‍्ध में सम्मिलित नहीं, किन्तु समान आयतन और धातु में 
कुछ अन्य धर्मों के साथ सम्मिलित हैं, (आ) कितने स्कन्‍्ध, आयतन 
और घातुओ से वे धर्म वियुक्त हे जो समान स्कनन्‍्ध में सम्मिलित 
नहीं किन्तु समान आयतन और धातु में कुछ अन्य धर्मों के साथ 
सम्मिलित हैं । 

संयुक्त से सम्मिलित और असम्मिलित (सम्पयुत्तेन समहित असगहित ) 
(अ) कितने स्केश्च, आयतन और घातुओ में वे धर्म सम्मिलित 
ढ़ जा कुछ अन्य धर्मों से सथुक्त हे (आ) कितने स्कन्ध, आयतन 
ओर धातुओं में ते धर्म असम्मिलित हैं जो कुछ अन्य घर्मो से 
सयूक्‍त है । 

असम्मिलित से संयुक्त और वियुक्त (असंगहिलेन सम्पयुत्त विष्पयुल ) 
(अ) कितने स्कन्ध, आयतन और धानुओ से वे धर्म संयुक्त हे, जो किन्‍्ही 
अन्य धर्मो के साथ समान स्कन्ध, आयतन और घातुओ में सम्मिलित नहों 
है (आ) कितने स्कन्ध, आयतन और घधातुओ से वे धर्म वियुक्त है जो 
किन्‍्ही अन्य धर्मो के साथ समान स्कन्ध, आयतन और धातुओं में सम्मिलित 
नही हूं । 

वियुकत से सम्मिलित और असम्मिलित ( विप्पयुनेन सगहित॑ असगहित ) : 
कितने स्कन्ध, आयतन और धर्मों में वे धर्म सम्मिलित हैं, जो कुछ बन्य 
धर्मो से वियुक्त हैं, (आ) कितने स्कन्ध, आयतन ओर धर्मों से वे धर्म सम्मि- 
लित नही हें, जो कुछ अन्य धर्मो से वियुक्त है । 


( डेहै५ ) 


उपर्युक्त अध्यायो के विषय और शैली को अच्छी तरह हृदयंगम करने 
के लिए प्रत्येक में से एक-एक दो-दो प्रइनोत्तरो को भी दे देना उपयुक्त 
होगा । अत' क्रमश:, 

(१) (अ) कितने स्कन्‍्धों, आयतनों और धातुओ में रूप-स्कन्ध सम्मि- 
लित हें ? १ स्कन्‍्घ, ११ आयतन और ११ घातुओ में रूप-स्कन्ध सम्मिलित है । 

(आ) कितने स्कन्‍्धों, आयंतनों और धातुओ में रूप-स्कन्ध सम्मिलित 
नही है ? चार स्कन्‍्ध, एक आयतन और सात धातुओं में रूप-स्कन्ध सम्मिलित 
नही हैं । 

(इ) कितने स्कन्‍्धों, आयतनों और धातुओं में वेदना-स्‍्कत्ध सम्मिलित 
हैं ? एक स्कनन्‍्ध, एक आयतन और एक घातु में वेदना-स्कन्ध सम्मिलित हैं । 

(ई) कितने म्कन्धो, आयतनो और धातुओं में वेदना-स्कन्ध सम्मिलित नहीं 
हूँ ? चार स्कन्ब, ग्यारह आयतन और १७ धातुओं में वेदना-स्कन्ध सम्मिलित 
नहीं है । आदि, आदि 

(२) (अ) कितने स्कन्धों, आयतनो और घातुओ में वे धर्म सम्मिलित नहीं 
है, जो चक्षु-आयतब , . , ,स्पृष्टव्यायतत ओर चक्षु-षातु. . .. स्पृष्टव्य-घानु 
धर्मों के साथ समान स्कन्‍्ध में सम्मिलित हूं, किन्तु समान धातु और आयतन 
में सम्मिलित नहीं हे ? 

चार स्कन्‍्धो, दो आयतनों और आठ धातुओ में वे सम्मिलित नही हे । 

(३) (अ) कितने स्कर्थों, आयतनों और धातुओ में वे धर्म सम्मिलित 
है, जो वेदना-स्कन्ध, सज्ञा-स्कन्ध, संस्कार-स्कन्ध, समुदय-सत्य, मार्म-सत्य 
धर्मों के गाथ समान स्कन्‍्ध में सम्मिलित नहीं हें, किन्तु समान आयतन और 
समान धातु में सम्मिलित हे ? 

तीन स्कन्धों, एक आयतन और एक धातु में बे सम्मिलित है, निर्वाण को 
छोडकर ! 

(४) (अ) कितने स्कस्थों, आयतनों और धातुओ में वे धर्म सम्मिलित 
है, जो समुदय-सत्य, मार्ग-सत्य धर्मों के साथ उन समान स्कन्‍्ध, आयतन और 
धातुओं में सम्मिलित हैँ जो पुनः समदय-संत्य, मार्म-सत्य के साथ उनमें 
(स्कन्ध, आयतन और धातुओं में) सम्मिलित हैं । 
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एक स्कन्ध, एक आयतन और एक धातु में वे सम्मिलित हे । 

(५) (अ) कितने स्कन्धो, आयतनों और धातुओ में वे धर्म सम्मिलित 
नही हे जो अन्य धर्मों के साथ उन्ही स्कन्ध, आयतन और धावुओ में 
अ-सम्मिलित हैँ जो पुनः उन्हीं धर्मों के साथ उनमें (स्कन्ध, जायतन और 
घातुओ में) अम्नम्मिलित है ? 

एक स्कन्ध, एक आयतन और सात धातुओं में वे अ-सम्मिलित है । 

(६) (अ) कितने स्कन्धों, आयतनों और धातुओं के साथ रूप-स्कन्ध 
सयुकत हे ? 

किसी के साथ नहीं (क्योंकि स्वयं अपने साथ वह संयुक्त हो नहीं सकता 
और अन्य धर्म मानसिक हे) 

(आ) कितने स्कन्‍्धों, आयतनों और घातुओ के साथ रूप-स्कन्ध संयुक्त 
नही है ” 

चार स्कन्ध, एक आयतत और सात धातुओं के साथ वह सयुकत नही हूँ 

(७) (अ) कितने स्कन्धों, आयतनों और घातुओ से वे धर्म वियक्त हूं, 
जो उन धर्मा से, जो अन्य धर्मो के साथ संयुक्त हैँ, वियक्‍्त है ? 

चार स्कन्‍्धों, एक आयतन और सात धातुओं से वे बियुक्त है, अत: 
एक आयतन ओऑर एक घातु से भी । 

(८) (अ) कितने स्कन्धों, आयतनो और धातुओ से वे धर्म सथुकत हैं, 
जो उन धर्मो से जो रूप-स्कन्ध से वियुक्त हे, संयुक्त हे ? 

किसी से नहीं। 

(९) (अ) कितने स्कन्धो, आयतनों और धातुओ से वे धर्म सयुक्तत हे 
जो उन घधर्मो से जो वेदना-स्कन्ध, सज्ञा-स्कन्ध, सस्कार-स्कन्ध से संयुक्त हें, 
सथुकत है ? 

तीन स्कन्धो, एक आयतन और सात धातुओं से वे सबुकत है, अशतः एक 
आयतन और एक घातु से भी । 

(१०) (अ) कितने स्कन्बो, आयतनो और धातुओ से वे धर्म वियुक्त 
है, जो उन धर्मों से जो रूप रकत्व से विय्ुक्‍्त हे, बियुवत हे ? 


६ ४१७ ) 

चार स्कन्धो, एक आयतन और सात धातुओ से वे वियुक्त हे, अशन, एक 
आयतन और एक धातु से भी । 

(११) (अ) कितने स्कन्‍्धों, आयतनो और धातुओं से वे धर्म संयुक्त हे जो 
समान स्कन्‍्ध में सम्मिलित नहीं हें किन्तु समुदय-सत्य और मार्ग-सत्य के साथ 
समान आयतन और धातुओं में सम्मिलित हे ? 

तीन स्कन्‍्ध, एक आयतन और सात धातुओ से वे संयुक्त हे, अशतः एक 
स्कन्ध, एक आयतन और एक धातु से भी । 

(आ) कितने स्कन्‍्धों, आयतनो और घातुओ से वे धर्म वियुक्त हूँ 
जो समान स्कनन्‍्ध में सम्मिलित नहीं किन्तु समुदय-सत्य और मार्ग-सत्य के 
साथ समान आयतन और समान धातुओ में सम्मिलित हूं ? एक स्कन्‍्ध, दस 
आयतन और दस घातुओ से वे वियक्‍त हें, अशत. एक आयतन और एक 
धातु से भी । 

(१२) (अ) कितने स्कन्धों, आयतनों और धातुओ में वे धर्म सम्मिल्ति 
है जो वेदनास्कन्ध, सजा-स्कन्ध और सस्कार-स्कन्ध से सयकत हूँ ? 

तीन स्कन्धों, दो आयतनों और आठ घातुओं में वे सम्मिलित हू । 

(आ) कितने स्कन्‍्धो, आयतनो और धातुओ में वे धर्म सम्मिलित नहीं हें 
जो वेदना-स्कन्ध से सयुकत है ? 

दो स्कन्‍्धों, दस आयतनों और दस धातुओं में वे सम्मिलित नहीं है । 
(१३) (अ) कितने स्कन्धो, आयतनों और धातुओं से वे धमं सयुकत हैं जो 
“रूप-स्कन्ध के साथ समान स्कन्ध, आयतन और धातुओं में सम्मिलित नहीं हें ? 

तीन स्कन्धो और अंशत. एक आयतन और एक धातु से वे सयकत हैं । 

(आ) कितने स्कन्‍्धो, आयतनों और धातुओं से वे धर्म वियुक्त है जो 
रूप-स्कन्ध के साथ समान स्कन्‍्ध, आयतन और धातुओ में सम्मिलित नहीं हें ” 

एक स्कत्ध, दस आयतन और दस घातुओं से वे वियुकत हैं, अशत: एक 
'भायतन और एक घातु से भी । 

(१४) (अ) कितने स्कन्‍्धों, आयतनों ओर धातुओं में वे धर्म सम्मिलित 
हैँ जो रूप-स्कन्ध से वियुक्त हे ? 

चार स्कन्‍्धों, दो आयतनों और धातुओं में वे सम्मिलित हे । 

२७ 
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(आ) कितने स्कन्धो, आयतनों और धातुओं में वे धर्म सम्मिलित नहीं 
हूँ जो रूप स्कन्‍्ध से वियुकत हें ? 

एक स्कन्‍्ध, दस आयतनों और दस घधातुओ में वे सम्मिलित नहीं हे + 
पुग्गलपठ्ञत्ति *-- 

'पुर्गलपञ्ञ्नत्ति' (पुदूगल-प्रश्षप्ति) शब्द का अर्थ है पुदगलो या व्यक्तियों 
सब्रधी ज्ञान या उनकी पहचान । पुस्गल-पण्ञ्तत्ति में व्यक्तियों के नाना प्रकारों 
का वर्णन किया गया हूँ । विषय या वर्णन-प्रणाली की दृष्टि से इस ग्रन्थ का 
अभिधम्म की अपेक्षा सुत्तत्त से अधिक घनिष्ठ संबध हूँ । व्यक्तितयों का 
निर्देश यहाँ धम्मो के साथ उनके सवध की दृष्टि से नहीं किया गया हैं, 
जो अभिवम्म का विषय हे । बल्कि अगुत्तर-निकाय की शैली पर, बुद्ध-वचनों 
का आश्रय छूकर, या कही उनको अधिक स्पष्ट करनेकी दृष्टि से, या उनको 
व्याख्या-स्वरूप, गुण, कर्म और स्वभाव के विभाग के अनुसा? व्यक्तियों के 
नाना स्वरूपो को वर्ग बद्ध किया गया है, जो मूल बृद्ध-धम के नैलिक दृष्टिकोण 
को समभने के लिए बहुत महत्वपूर्ण हे । संपूर्ण ग्रन्थ में दस अध्याय 
हू, जिनमें प्रथम में एक-एक प्रकार के व्यक्तियों का निर्देश है. दूसरे में दो- 
दो प्रकार के और इसी प्रकार क्रमश बढ़ते हुए दसवे अध्याय में दस-दस 
प्रकार के व्यक्षियया का निर्देश हें । चार आय॑-श्रावक, पुथग्जन, सम्यक सम्बुद्ध, 
प्रत्येक बुद्ध, गैध्य, अशैक्ष्य, आय, अनार, खोत आपन्न, सक्ृदागामी, अनागामो 
अहंतू, आदि के रूप में व्यक्तियों का विभाजन, जो सूत्तों में जीवन-शुद्धि 
के स्वरूप और उसके विकास को दिखाने के लिए किया गया है, यहाँ क्रमिक 
गणनावद्ध रूप में सगृहोत कर दिया गया हैं । कुछ-एक उदाहरण पर्याप्त होगे-- 





१. डा० मॉरिस द्वारा रोमन लिपि में सम्पादित एवं पालि टैबसूट सोसायदी 
(१८८३) द्वारा प्रकाशित । इसका अंग्रेजी अनुवाद वि डेज़िगनेशन आँब 
हचूमन टाइपूस' शीर्षक से डा० विसलाचरण लछाहा मे किया हे, जो पालि टैक्सूट्‌ 
सोसायटो, रून्वन (१९२३) द्वारा प्रकाशित किया गया हैँ। नागरी-संश्करण 
और हिन्दी अनुबाद अभो होने बाकी है। इस ग्रंथ के बरमी , सिहुली और 
स्थामी संस्करण उपलब्ध हें। महास्थविर ज्ञानातिलोक ने इस ग्रन्म का जमे 
भाषा में अनुवाद रिया हैँ, ब्रेसलो, १९१० । 


( ४१९ ) 
एक-एक भ्रकार के व्यक्तियों का वर्गीकरण 


१ कौनसा व्यक्ति पृथग्जन' (पुथुज्जनो-प्राकृत मनृष्य-सांसारिक मनुष्य ) 


रू 


हैं? 

जिसके प्रथम तीन सयोजन (मानसिक बन्बन) प्रहीण नहीं हुए और न जो 
उनके प्रह्कीण करने के मार्ग में ही सलूर्न हें, वही व्यक्ति पथग्जन है । 

२, कौन सा व्यक्ति अनागामी है ? 

जो व्यक्ति प्रथम पाँच सयोजनों का विनाश करने के बाद किसी उच्चतर 
लोक में जन्म लेता हैं जहा उसकी निर्वाण-प्राप्ति निश्चित हो जाती है और जहाँ 
से वह लौटकर फिर इस लोक में नहीं होता, वही ब्यक्ति अनाग्रामी है । 


दो-दो प्रकार के व्यक्तियों का वर्गीकरण 


१. कौन सा व्यक्ति भीतरी सयोजनों से बेचा हुआ है ? 

जिसके प्रथम पॉच सयोजन अभी नष्ट नहीं हुए, वही व्यक्ति भीतरी सवो- 
जनों से बेंधा हुआ है । 

२ कौन सा व्यक्ति बाहरी सयोजनो से बंधा हुआ हैं ? 

जिसके अतिम पाँच सयोजन अभी नष्ट नही हुए, वही व्यक्ति बाहरी सयो- 
जनो से बधा हुआ हूँ । ' 


तीन-तीन प्रकार के व्यक्तियों का बर्गीकरण 

2 कौन सा व्यक्ति काम-वासना संबंधी आसक्ति और भव-वासना सबधों 
आसक्ति से विमुकत नहीं है ? 

स्रोत आपन्न और सक्दागामी, ये दो व्यक्ति काम-वासता सबधी आसकित 
और भव-बासना सबधी जासक्ति से विमुक्तर नही हूँ । 

२ कौन सा व्यक्ति कास-वासना सबंधी आसकिति से बिमुक्त है, किन्तु 
भव-बासना सबंधो आसक्ति से विभुक्त नहीं है ? 

'अनागामी--यह व्यक्ति काम-वासना संबंधी आसक्ति से विमक्त हे, 
किन्तु भव-वासना संबंधी आस्षक्ति से विमुक्त नहीं है । हुं 
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३. कौन सा व्यक्ति काम-वासना संबंधी आसक्ति और भब-वासना संदधी 
आसकित, इत दोनो प्रकार की आसक्तियो से विमुक्त हैं ? 

अहँत्‌--पयह व्यक्ति काम-वासना संबंधी आसक्ति और भव-वासना-संबधी 
आसक्ति इन दोनों आसक्तियों से विमुकत हैं । 


चार-चार प्रकार के व्यक्तियों का वर्गीकरण 


१ कौन सा व्यक्ति उस बादल के समान है जो गरजता हैं पर बरसता नही ? 
जो कहता बहुत है पर करता कुछ नहीं--यही व्यक्ति उस बादल के समान 
है जो गरजता हैं पर बरसता नहीं । 
२ कौन सा व्यक्ति उस बादल के समान हँ जो बरसता है, पर गरजता 
नही ? 
जो करता है, पर कहता नहीं, ऐसा व्यक्ति उस बादल के समान है जो बर- 
सता हैं पर गरजता नहीं । 
३. कौन सा व्यक्ति उस बादल के समान है जो गरजता भी है और बरसता 
भीहे? 
जो कहता भी है और करता भी है, वही व्यक्ति उस बादल के समान है जो गर- 
जता भी है और बरसता भी हूं । 
४ कौन सा व्यक्ति उस बादल के समान हूँ जो गरजता भी नहीं और बरसता 
भी नही ? 
जो न कहता है और न करता हैं, वही व्यक्ति उस बादल के समान है जो गरजता 
भी नहीं और बरसता भी नही । 
इसी वर्गीकरण का एक और सुन्दर उपमा के द्वारा व्यक्तियों के चार प्रकार 
का विभाजन देखिए-- 
१. कौन सा व्यक्ति उस चूहे के समान है जो अपने बिरू तो खोदकर तैयार 
करता है, किन्तु उसमे रहता नही ? 
जो व्यक्ति सुत्त, गाथा, उदान, जातक आदि ग्रन्थों का अभ्यास तो करता है 
किन्तु चार आय॑ सत्यो का स्वय साक्षात्कार नहीं करता, वही व्यक्ति उस चहे 
के समान है जो अपना बिल तो खोदकर तैयार करता है, किन्तु उसमे रहता नही । 


| हर.) 


२. कौन सा व्यक्ति उस चूहे के समान है जो बिल में रहता है किन्तु उसे स्वयं 
खोदकर तैयार नहीं करता ” 

जो सूत्त, गाथा आदि का अभ्यास तो नही करता, किन्तु चार आये सत्यो का 
साक्षास्कार कर लेता है वही व्यक्ति उस चूहे के समान है जो बिल में तो रहता है, 
किन्तु उसे स्वयं खोदकर तेयार नहीं करता । 

३. कौन सा व्यक्ति उस चूहे के समान है जो बिल को स्वय लोदकर तैयार भी 
करता है और उसमें रहता भी हे? 

जो सत्त, गाथा आदि का अभ्यास भी करता हैँ और चार आये सत्यो को साक्षा- 
हकार भी करता है । 

४. कौन सा व्यक्ति उस चूहे के समान है जो न बिल को खोदता है न उसमें 
रहता है ? 

जो न सृत्त, गाथा आदि का अभ्यास करता है और न चार आर्य-सत्यो का सा+ 
साक्षात्कार ही करता हैं । 

इसी प्रकार आगे के अध्यायों में क्रश पाँच-पाँच, छे-छे, सात-सात, आठ- 
आठ, नौ-तौ और दस-दस के वर्गीकरणों में व्यक्तियों का वर्णन किया गया है । 
यश्षपि सृत्त-पिटक से नवीन या मौलिक तो यहाँ कुछ नही हैँ, फिर भी उपमाएँ 
कही-कही बडी सुन्दर हुई है। सख्याबद्ध वर्गीकरणो की ऊपरी कृत्रिमता होते 
हुए भी 'पुरगल- पञ्ञत्ति' के विवरण नेतिक तत्वों की भित्ति पर आश्रित 
है, अत. वे आधुनिक विद्यार्थी के लिए भी अध्ययन के अच्छे विषय हैं । 


कथावत्थु" 


जैसा दूसरे अध्याय में दिखाया जा चुका हैं, अशोक के समय (तीसरी झताब्दी 
ईसवी पूर्व ) तक आते-आते मूल बुद्ध-धर्म १८ भिन्न-भिन्न सम्प्रदायों या निकायो 
में बठ चुका था। अशोक ने लगभग २४६ ई० पू० जब पाटलिपुत्र की सभा को 





१. ए० ली० टेलर हारा सम्पादित एवं पालि टंक्सूदू सोसायटी, लंदन, हारा सन्‌ 
१८९४ एवं १८९७ में शोेमत लिपि में प्रकाशित। पॉइन्ट्स अब कन्ट्रोवर्सी 
ओर सबर्जक्ट्स आँव डिस्कोर्स' शीर्षक से जो ज्ेम आँग एवं शोमती रायस 


( ४२२ ) 


बुलाया तो उसके सभापति स्थविर मोग्गलिपुत्त तिस्स ने इन्ही १८ सम्प्रदायों 
में से एक (थेरवाद-स्थविरवाद) को मूल बुद्ध-धर्म मान कर बाकी १७ के दार्स- 
निक सिद्धातों का निराकरण किया और अपने समाधानों को कथावत्थु-पकरण' 
नामक प्रथ में रख दिया जो उसी समय से अभिधम्म-पिटक का एक अछुूछ माना 
जाने लगा। कथावत्थु में केवल दाशनिक सिद्धातों का खडन हैं । कित-किन सम्प्र- 
दायों के वे दार्शनिक सिद्धान्त थे, इसका उल्लेख वहाँ नही किया गया है। यह कमी 
उसकी अट्ठकथा (पॉचवी शताब्दी) ने पूरी कर दी है । इस अट्ठकथा के वर्णना* 
नुसार भगवान्‌ बद्ध के महापरिनिर्वाण के १००वर्ष बाद वज्जिपुत्तक भिक्षुओ 
ने सध के अनुझासन को भग कर 'महासघिक' नामक सम्प्रदाय की स्थापना की । 
इसो सम्प्रदाय को पाच जाखाये बाद मे और हो गई । दस प्रकार कुछ मिलाकर 
महासघिकों के ६ सम्प्रदाय हो गए, जिनके नाम थे, महासधिक, एकब्बोहारिक, 
गोकुलिक, पस्ञ त्तिवादी, बाहुलिक ओर चेतियबादी | प्रयम समोव में स्थविरों 
(वद्ध भिक्षुओ) ने मूल ब॒द्ध-धर्म के जिस स्वरूप को स्वीकार किया था उसका नाम 
थेरवाद' (स्थविरवाद) पड़ गया था और इस थेरबाद के भी अज्योक के समय 
तक आते-आते कुल मिलाकर १२ सम्प्रदाय हो गये थे, जो इस प्रकार थे, थेरवादी, 
महिसासक, वज्जिपुत्तक, सब्बत्थवादी, ध्म्मगृतिक, धम्मृतरिय, छन्नागरिक, 
भद्रयानिक, सामित्तिय, कस्सपिक, सक्रन्तिक, और सुत्तवादी । कयावत्यू-अट्ठकथा 
के अनुसार यह शाखा-भेद इस प्रकार दिखाया जा सकता हैं) - 


डेविड्स्‌ द्वारा अप्रेजी में अनुवादित एवं पालि टेक्सूट्‌ सोसायटी (लंदन, 
१९१५) द्वारा प्रकाशित। बरसी, सिहलो एवं स्थामो संस्करण उपलब्ध हे । 
देवनागरी में न संस्करण हे ओर न अनुवाद ! 

१. देखिये ज्ञानातिलोक : गाइड थ दि अभिषम्म-पिटक, पृष्ठ ३६; राहुल 
सांकृत्यायन : विनय-पिटक (हिन्दी अनुवाद) भूमिका, पृष्ठ १, उन्हों की 
पुरातत्व निबन्धावली, पृष्ठ १२१; दीपबंस” के अनुसार और “महावंस' 
५२-११ के अनुसार भी बिलकुल यहो विभाग हू, देलिये राहुल सांकृत्यायन 
द्वारा द्वारा सस्पादित अभिधमं-कोश, भूमिका, पृष्ठ ४; देखिये जर्नेल ऑँब 
रॉयल एशियाटिक सोसायटी १८९१, तथा जेल आंव पालि टेक्सूट्‌ सोसायटी 
(१९०४-०५) (दि सेक्ट्स ऑँब दि बद्धिस्ट्स्‌) 


( ४२३ ) 
| महासधिक (कुल ६) 





| १) 
(२) (३) (४) (५) 
एकव्यावहारिक ग्रोकुलिक प्रशप्तिवादी बाहुश्र॒ुतिक 
(एकब्बोहारिक) (गोकुलिक ) (पञणुञजनिवादी ) (बाहुलिक ) 


] 
|| 


(६) चंत्यवादी 








(चेतियवादी ) 
। थेरवादी (कुछ १२) 
(०) 23 
। 
महीशासक (८) वात्सीपुत्रोय या 
( महिसासक ) वृश्जिपुत्र॒क 
(वज्जिपुत्तक ) 
(३) सर्वास्तिवादी (मब्बत्थिवांदी) (3) (९) 
६ ४) काथ्यपीय (कस्सपिक ) धर्ंगुप्तिक धर्मोत्तरीय (धम्मुत्तरीय ) 
१५) सांक्रान्तिक (सक्रस्तिक) (धम्मगतिक) (१०) छक्लागारिक (११) 
(६) सूतबादी या सौतान्तिक (सत्तवादी ) (छन्नागरिक ) भद्दयानिक 


(१२) साम्मिक्तिय 
सर्वास्तिवादी परम्परा में इन सम्प्रदायो का विकास कुछविभिन्नढग से दिखाया 
गया है | उदाहरणत' बसूमित्र-प्रणीत 'अष्टादश-निकाय-शास्त्र' के अनुसार १८ 
सम्प्रदायो का विभागीकरण इस प्रकार है-- 





३. बेखिये राहुल सांकृत्यापन द्वारा सम्पादित 'अभिधर्मकोश', भूसिका, पृष्ठ ५, 
एदं उन्हीं का विनय-पिटक (हिन्दो-अनुवाद ), भूमिका, पृष्ठ १-२; नागार्जुन 
के साध्यसिक सूझओों के भाष्यकार ,चन्द्रकीति के पूर्वगामो, आचार्य भव्य के 
अर्णनानुसार भी १८ सम्परवायों के विकास का यही क्रम हें/ केवल उन्होंने 


( डर ) 


बौद्ध सघ 





( । ) । स्थविरवादी 
महासाघिक | (१) 
| | | ] 
(२) (३) (४) (५) 


प्रशप्तिवादी लोकोच्रवादी एकव्यावहारिक गोकूलिक 





| हि 8 6 3 आस 5 0] 
मर) (४) (५) (६) (७) (८) 
हेमबत वात्मीपुत्रीयः धर्मोत्तरीय भद्रयानीय सम्मित्तीय षाण्णागरिक सर्वास्तिवादी 

| 
|] 


। | 
(९) (११) (१२) 
महीशासक काञ्यपीय सौत्रान्तिक 


५१९ 


धमंगप्त 





उपर्युक्त दोनो परम्पराओं की विभिन्नताएं वास्तव मे इन सम्प्रदायों के अनि- 
श्चित इतिहास के कारण है । यदि कथावत्थु में इन सम्प्रदायों के विषय मे भी कुछ 
कह दिया जाता तो बौद्ध धर्म के इतिहास-जिज्ञासुओ का काम सरल हो जाता । 
किन्तु धम्मवादी स्थविर मोग्गलिपुल तिम्स ने इसके लिए अबकाश नहीं दिया। 


लीन ननी न तन लत +ज>+ >> ०+>+-+ 


गोकुलिक (कुक्कुलिक) ज्ञाल्ला को महासांधिकों से तथा धाण्जागारिक 
(छन्नागारिक) शाला को स्थविरवादियों की परम्परा से वियक्त कर दिया है। 
देखिये बुद्धिस्टिक स्टडीज, पृष्ठ ८३१-३२; 'महावंस', 'कथावत्य' बसमित्र 
और भव्य इन चारों स्रोतों के आधार पर १८ सम्प्रदायों के शत्ला-सेद के 
तुलनात्मक अध्ययन के लिए देखिये ब्‌द्धिस्टक स्टडीज्, पृष्ठ ८२७ पर दी हुई 
महत्वपूर्ण तालिका। 
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उनके लिएबिचार व्यक्तियोंया सम्प्रदायोंसे अधिक महत्वपूर्ण पे। भमारतीयआञनियों की: 
परम्परा के यह असूकछ ही है। किन्तु इस अभाव के कारण इन सम्प्रदायों का इति 
हास भी अनिश्चित ही रह गया है। स्थविरवादी परम्परा की मान्यता, जैसा उपर 
दिखाया जा चुका हूँ, कथावत्थु की अट्ठकथा पर आश्वित है जो स्वयं पाँचवी शताब्दी 
ईसवी की रचनाहोने केका रण उतनी प्रामाणिक नही मानी जा सकती । फिर भी जो 
वस्तु निश्चित मानी जा सकती है वह यह है कि अशोक के बौद्ध धर्म ग्रहण कर 
लेने के समय उपर्यक्त अठारह सम्प्रदाय विद्यमान थे । अशोक के द्वारा पूजित 
किये जाने पर ये और भी बढने लगे । शास्ता का वास्तविक उपदेश क्या था, यह 
कुछ भी जान न पडने छूगा। परिणामत पाटलिपुत्र मे एकसंग)तिबुलाई गई । इस 
सभा के सभापति थे स्थविर मोग्गलिपुत्त तिस्स । उन्होने उपर्यक्त सम्प्रदायों में 
से केवल विशुद्ध स्थविरवाद को तो बुद्ध का मन्तव्य अथवा “विभज्जवाद' माना 
और शष को बुद्ध के मत से बाहर माना। इसी समय से सर्वास्तिवाद आदि 
सम्प्रदाय, जो अब तक स्थविरवादियों की ही शाखा माने जाते थे, अब अलग हो 
गये । अत हम कह सकते हैँ कि अशोक के समय तक बद्ध-मन्तव्य अथवा 
“'विभज्यवाद' जिस नाम से व्यवहत होता रहा, वह और उसकी परम्परा 
'स्थविरवाद' में निहित है । इसी स्थविर्वाद के समर्थन की दृष्टि से शेष १७ 
सम्प्रदायो के मन्तब्यों का खड़न कथावत्थु' में किया गया है । 

'कथावत्थु' में बिरोधी १७ सम्प्रदायों के सिद्धान्तो को प्रश्नात्मक ढंग से पहले 
पूर्व पक्ष के रूप में उपस्थित किया गया है , फिर स्थविरवादी दुष्टिकोण से उनका 
खड़न किया गया है । सिद्धान्तो के पूर्वापर -सम्बन्धी निर्वाचन में किसी निश्चित 
नियम का पालन नहीं किया गया। सिद्धास्तो को मानने वाले सम्प्रदायों का 
तो उसमें नामोल्लेख भी नही है, यह हम पहले ही कह चुके है । कुल मिलाकर 
'कथावत्थु से विरोधी सम्प्रदायो के २१६ सिद्धान्तों का खंडन है, जो २३ अध्यायों 
में विभकक्‍त किये गये ह॑ । कुछ विद्वानों का कथन है कि इस ग्रथ मे न केवल अशोक- 
कालीन सिद्धास्तो का हो खंडन है, बल्कि कुछ बाद के सम्प्रदायो और सिद्धान्तो 
का भी खडन सम्मिलित है । अत: उनके मत मे इस ग्रंथ में कई अश् ईसा की पहली 
शत्ताब्दी तक जोड़े जाते रहे* । इस ग्रथ में प्राचीन अर्थात्‌ अशोक के समय में प्रच- 
१. देखिये राहुल सांकृत्पायत : पुरातर्व निबन्धावलों, पृष्ठ १३०; शासातिलोक;, 

गाइड सा, दि अभिभस्स पिटक, पृष्ठ ३७-३८ 





६. ४२६: ॥ 


लित सिद्धान्तों में से तो आठ का खडन प्रस्तुत किया गया है, जिनमें से दो तो महा- 
साधियो के सम्प्रदाय हे, यथा (१) महासाधिक (चतुर्थ शताब्दी ईसवी पूर्व )तथा 
गोकुलिक (चौथी शताब्दी ईसवी पूर्व ) और छह सम्प्रदाय स्वय स्थविरवादियों 
के हे , यथा (१) भद्रयानिक (तीसरी शताब्दी ईसवी पूर्व ) (२) महीशासक 
(चौथी शताब्दी ईसवी पूर्व) (३) वात्सीपुत्रीय (चौथी शताब्दी ईसवो पूर्व ) 
(४) सर्वास्लिवादी (चौथी शताब्दी ईसवो पूर्व ) (५) साम्मित्तिय (चौथी शताब्दी 
ईसवो पूर्व. तथा (६) वज्जिपुत्तक (चौथी शताब्दी ईसवी पूर्व ) १ । इनके अलावा 
कुछ अर्वाचीन सिद्धान्तों का भी खडन कथावत्थ में मिलता हैं । ये सम्प्रदाय भी 
आठ हू, यथा, (१) अन्धक (२) अपरशलीय (३) पूर्वंशलीय (४) राज- 
गिरिक (५) सिद्धार्थंक (६) वंपुल्य (वेतुल्ल) (9) उत्तरापथक और (८) 
हेतुबादी * । यदि रवय कथावत्थुमे इन सम्प्रदायों का नामोल्लेख होता तब तो यह 
माना जा सकता था कि उसके जो अश इम अर्वाचीन सम्प्रदायों के सिद्धान्तों का 
खडन करते है वे अशोक केकाल के वाद की रचना है। किन्तु वहाँ तो सिर्फ सिद्धान्तों 
का खड़न हूँ, सिद्धाल्तो को निश्चित सम्प्रदायों के साथ वहाँ नहीं जोडा गया है । 
यह कामतों ताँचवी शताब्दी में लिखों जाने वाली उसकी थट्ठकथा ने ही किया 
है । अत इससे यही निश्चित निष्कर्ष निकल सकता हे कि जब कथावत्थु के विचा- 
रक ने विरोधी सिद्धान्तों का खडन किया था तब वे बौद्ध वायु-मडल में विच्छिन्न 
गड्जूओ के रूप में प्रवाहित अवश्य हो रहे थे , किन्तु निश्चित सम्प्रदायों के 
साथ उनका अभी सबंध स्थापित नहीं हुआ था । सभव हैं कही कहीं व्यक्ति 
इनका उपदेश दे रहे हो या अकाओ के रूप मे उपस्थित कर रहे हो । बाद मे चलकर 
इन्ही में से निश्चित सप्रदायों का अविर्भाव हो गया, जैसा धर्म ओर दर्शन के दति- 
ठास में अक्सर होता हैँ । जिस समय कथावत्थू की अट्ठकथा लिखीगई 
१. ज्ञानातिलोक : गाइड थ दि अभिधस्म-पिटक, पृष्ठ ३८; राहुल सांकृत्यायन : 
पुरातत्व निबन्धावली, पृष्ठ १३० | 
२. महाबंस ५११२-१३ में भी हेमवत, राजगहिक, सिद्धारथंक, पुर्वशेलीय, अपर- 
शेलीय और बाजिरीय, इन छः सम्प्रदायों को अशोक के उसरकालीन माना 
गया हैँ । अतः ज्ञानातिलोक : गाइड या दि अभिषम्म-पिटक, पृष्ठ ३८ एवं 
राहुल सांहृत्यायल : पुरातत्व निबन्धावली, पृष्ठ १२०, का इनको उत्तरकालोन 
ठहराना युक्ति-पुक्‍त हो जान पड़ता हेँ। 


६ हर७ . 


'पाँचवीं शताब्दी ईसबी ) उस समय तक इन संप्रदायों का स्वरूप निश्चित हो चुका 
था और वे बौद्ध परम्परा में प्रतिष्ठा पा चुके थे। यही कारण है कि अट्ठकथाकार 
(महास्थविर बुद्धघोष ) ने कथावत्थु में खड़न के लिए प्रस्तुत जिन जिन सिद्धातों 
की समता अपने काल में प्रचलित या परम्परा से प्राप्त संप्रदायों की मान्यताओं 
के साथ देखी, उन्हें उनके साथ सबंधित कर दिया है । अत हम उन विद्वानों 
(विशेषत राहुल साकृत्यायन और ज्ञानातिलोक) के मत से सहमत नहीं हें 
जो कथावत्थ के कतिपय अज्यो को अशोक के काल से बाद की रचना मानते 
हैं। जेसा हम अभी स्पष्ट कर चके हे, सिद्धात सप्रदायों की उपेक्षा अधिक प्राचीन 
है और सप्रदायों का नामोल्लेख कथावत्थु में है नही । अतः वह निश्चय ही 
अपने सपूर्ण रूप मे अज्ञोककालीन रचना है और उस काल के भिक्ष-सघ 
में स्‍्फूट रूप से प्रचलित नाना मिथ्या धारणाओं और शकाओं के निराकरण के 
द्वारा मूल बद्ध-धर्म के स्वरूप को स्पष्ट करने का वह प्रयत्न करती है । बाद में 
इन्ही (स्थविरवादी दुष्टिकोण से ) सिथ्या घ्रारणाओं और शकाओं ने विक- 
सित होकर विभिन्न निश्चित सप्रदायो और उपसप्रदायों का रूप धारण कर लिया, 
जिनका साक्ष्य उसकी अट्ठकथा देती है । 

'कथावत्थु' के २१६ झका-समाधान २३ अध्यायों में विभक्‍त हें, यह अभी 
कहा जा चुका है। इनमे से कई समाधान दार्शनिक दृष्टि से बडे महत्व के है । 
ब॒ड्ध के दर्शन की मनमानी व्याख्या पहले के यूगों मे भी बहुत की जा चुकी है 
जौर आज भी बहुत की जाती है । तथाकथित ब्राह्मण-दार्शनिक यदि इस 
दिशा में मार्ग-अ्रष्ट हुए है तो उनसे कम बौद्ध दार्शनिक भी नहीं । महापड़ित 
राहुल साकृत्यायन ने ठीक ही सर राघाकृष्णन्‌ के उस प्रयत्न की हेंसी उडाई 
हैं और उसे बाल-धर्म' (भारी मूर्खता) निश्चित कर दिया हैं जो उन्होने 
बुद्ध को उपनिषद्‌ के आत्मवाद का प्रचारक सिद्ध करन के लिए किया 
हैं ।१ यदि मनीषी राधाकृष्णन कथावत्थ्‌ के प्रथम अध्याय के प्रथम शका- 
समाधान में ही स्पष्ट इस विषयक स्थविरवादी दृष्टिकोण की सम्यक्‌ अब- 
धारणा कर लेते तो वे मूल बुद्ध-दर्शन के साथ आत्मवाद या अन्य एसी किसी 





१३. देखिये महरपंडित राहुल सांकृत्यायन का दर्घान-दिग्ददोन, पृथ्ठ ५३०-३२ 


(अरे: -) 


चीज को इस प्रकार अनधिकृत रूप से मिलाने का प्रयत्न नहीं करते ४ 
इसी प्रकार यदि मनीषी महापडित भी इस बात की सम्यक अनुभूति कर 
लेते कि 'महाशून्यवादी' बेतुल्यको (वंपुल्यकों) की स्थविरवादियों ने 
'कथाषत्थ' में क्‍या खबर ली हैँ, तो वे नागाजून आदि उत्तरकालोन 
वौद्ध दा्शनिकों को, जिन्होंने निषधात्मक दिशा में ही अधिक 
पदार्पण किया हे, बुद्ध-मन्तव्यो के एकमात्र सच्चे व्याख्याता होने का श्रेय 
प्रदान नहीं करते । बद्ध-मत सभी अतियो से बाहर जाता हैं, सभी मत- 
वादों मे ऊपर उठता हैँ । आत्मवाद और अनात्मवाद, ईइवरवाद और 
अनीश्वरवाद, भौतिकवाद और विज्ञानवाद, शाश्वतवाद और अ्रशाशवतवाद 
सभी इत अतियों और मतवादों के ही स्वरूप है | बुद्ध की 
दाशंनिक परिस्थिति सबधी हमारी बहुत सी शकाओ का निर्मलन स्वय 
बुद्ध-वचनो के बाद 'कथावत्थ्‌” में बड़े अच्छे ढग से होता है । बाद में मिलिन्द- 
पञ्ह (प्रथम शताब्दी ईसवी पूर्व ) मे भी इस प्रकार का प्रयत्न किया गया है, किन्तु 
उसका महत्व 'क्थावत्थ' के बाद ही है । अब हम कथावत्थ्‌ में निरुकत 
विषय्-वस्तु का सक्षेप से दिग्दर्शन करेंगे । 


कथावत्थु में निराकृत सिद्धान्तों की सूची 


पहला अध्याय 


१ क्‍या जीव, सत्व या आत्मा की परमार्थ-सत्ता है ? वज्जिपुत्तक और 
सम्मितिय भिक्षुओ का विश्वास था कि है । स्थविर्वादी दृष्टिकोण से 
इसका विस्तृत खडन किया गया है । 

२ क्‍या अहँत्व की अवस्था से अहत्‌ का पतन सभव है ? सम्मितिय, 
वज्जिपुलक, सब्बत्थिवादी और कुछ महासधिक भिक्षुओं का विश्वास था 
कि यह संभव हैं । स्थविरवादियों ने खोत आपन्न, सकृदागामी और अनागामी 
के विषय में तो यह माना है कि वे अपनी-अपनी अवस्थाओ से पतित होकर फिर 
सासारिक बन सकते हे, क्रिन्तु अहंत्‌ का पतन तो असभव है । 

२. कया देवताओ मे ब्रह्मचर्य को प्राप्ति समव है ? सम्मितिय भिश्षु 
कहते थे कि नहीं । स्थविरवादी दृष्टिकोण से कहा यया है कि सम्मितिय भिक्षओं: 


६ ४२९. ) 


को ब्रह्मचर्य का अर्थ समभने में ही श्रम हो गया है। भिक्षु-जीवन (त्रद्मांचय ) 
के स्वर्ग मे न होते हुए भी पवित्र-जीवन (तब्रह्मचयं) का अभ्यास करने में 
तो देवता स्वतन्त्र ही है । अतः स्थविरवादियों के अनूसार देवताओं में भी 
अद्यतर्य की प्राप्ति सभव है । 

४. क्या वित्त-सयोजनों (मानसिक-बन्धनों) का विनाश विभागश. होता 
है ? सम्मितियों का विश्वास था कि स्रोत आपन्न व्यक्ति दुख और दु ख-सम॒- 
दय का जान प्राप्त कर, प्रथम तीन चित्त-बन्धनों के केवल कुछ अंशो को उच्छिन्न 
करता हैं और बाकी अजश्ों को अधिक ऊँची अवस्थाओ को प्राप्त करने के 
बाद उच्छिन्न करता है । स्थविरवादियों का इसके विपरीत तर्क यह है कि इस 
प्रकार एक ही व्यक्ति को विभागश स्रोत आपन्न और बिभागरश. खल्रोत 
आपन्न नहीं भी मानना पड़ेगा । सम्मतियों ने अपनी स्थित्ति के समर्थन के 
लिए बूद्ध-वचन को उद्धत किया हैं, किन्तु स्थविरवादियों ने दूसरा बद्ध-वचन 
उद्धृत कर उनकी स्थिति को स्वीकार नहीं किया है । 

५. क्या ससार में रहते हुए भी कोई मनुष्य राग और द्वेष से मक्‍स 
हो सकता है ? सम्मतियों का विद्वास था कि हो सकता है । स्थविरों ने इसमें 
स्वीकार नहीं किया । 

६. क्‍या सब कुछ है ”? (सब्ब अत्थि ?) सब्बत्थिवादियों (सर्वास्तिवा- 
दियो) का विश्वास था कि भूत , वर्तमान और भविष्यत्‌ के सभी भौतिक और 
मानसिक धर्मों की सत्ता हेँ | स्थविरवादियों के मतानुसार अतीत समाप्त 
ही चूका, भविष्यत्‌ अभी उत्पन्न नहीं हुआ, केवल वर्तमान ही की सत्ता हैं। 

७. सिद्धान्त छह का ही पूरक हूँ । 

<. क्‍या यह सत्य है कि भूत, और भविष्यत्‌ की कुछ वस्तुओ का अस्तित्व 
है और कुछ का नहीं ? कस्सपिक भिक्षु कहते थे कि अतीत भी अंशत: वर्तमान 
में विद्यमान हैं और जिन भविष्य के पदार्थों के होने का हम दुढ निश्चय 
कर सकते हे उनकी भी सत्ता मान सकते हे । स्थबिरो ने इसे स्वीकार नहीं 
किया है । 

९. बया सभी पदार्थ स्मृति के आरूस्बन है ? अन्धको का ऐसा विश्वास था, 
किन्तु स्थविरों ने इसका खंडन किया है । 


१०. 


११ 


( ४३० ) 
क्या भूत, वरतेमान और भविष्यत्‌ के पदार्थों का अस्तित्व एक प्रकार से है 
और दूसरे प्रकार से नहीं ? अन्धकों का ऐसा विष्वास, किन्तु स्थविरों 
द्वारा खडन । 

दूसरा अध्याय 
क्‍या अत का बोर्य-पतन सम्भव है ? पूर्वशैलीय और अपरणलीय मिक्षुओं 
का विश्वास था कि भोजन-पान के कारण यह सम्भव हैं । स्थविरों ने इसे 
नही माना है । 


१२-१८ क्या अहहत के अज्ञान और सशय हो सकते है और दूसरों से वह परा- 


५ ्‌ ५५ 


3४ 
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4 ५ 


जित किया जा सकता है ? पूर्वशलीय मिक्षओ का विश्वास था कि लौकिक 
ज्ञान के विषय में यह सर्वथा सम्भव है । स्थविरों ने इसका विरोध नहीं 
किया, किन्तु अहंतू को कभी भी अविद्या या विचिकित्सा हा सकती है 

इस उन्होंने नहीं माना । 

क्‍या ध्यानावस्था में वाणी-व्यापार भी सम्भव है ? पूर्वणंलीय मिक्षओ 
का ऐसा विश्वास, किन्तु उसका निराकरण । 

क्य्रा 'दू ख' दू ख' कहने से खोत आपत्ति आदि चार ब्रह्मचर्य की अवस्थाओं 

की प्राप्ति हो सकती है ? पूर्वर्शलीय भिक्षओं के इस मिथ्या विश्वास 

का निराकरण । 

क्या कोई चित-अवस्थ! सम्पूर्ण दिन भर रह सकती है ? अन्पकों के इस 

विध्वास का निराकरण । 

क्या सभी सम्कार तप्त, दहकते हुए अगारों के समान है ” भगवान्‌ के 

एक बचन के अनुसार गोकुलिक भिक्ष सभी सस्कारो को दुःख-मव हे 

मानते थे। स्थविरवादियों ने क्षणिक संखमय सस्कारों की भी सत्ता 
मानों है । 

क्या वह्ाचर्य को चार अवस्थाओं (स्रोत आपत्ति आदि) का साक्षात्कार 

विभागश. होता है । अन्धक, सब्बत्यिवादी सम्मितिय और भद्देयानिक 

लिक्षुआ का ऐसा ही विश्वास । स्थविर्वादियों का मत सिद्धाल्त-सस्या. 

४ के समान । 


2 का 2.) 


२०. क्या बुद्ध का लोकोत्तर व्यवहार (वोहार-वाणी ) जेसी कोई चीज है ? अन्धक 
भिक्षु मज्किम-निकाय के एक बचन के आधार पर ऐसा ही मानते थे। 
स्थविरवादी मतानसार ब्रह्मचयं-सलग्न चित्त और निर्वाण ही लोकोत्तर हें । 

२१ क्या दुख-विमुक्ति भी दो है और निर्वाण भी दो ? महीशासक और 
अन्धक भिक्षु कहते थे कि ऐसा ही है। एक दू.ख-विम॒क्ति हैं चिन्तन या 
प्रतिसख्यान (पटिसखा) के द्वारा प्राप्त को हुई। और दूसरी उसके बिना । 
इसी प्रकार एक निर्वाण है प्रतिसख्यान के द्वारा प्राप्त किया हआ और 
दूसरा उसके बिना । इसका निराकरण किया गया हू । 


तोसरा अध्याय 


८०-२३, क्या तथांगत के दस बल उनके शिष्यो को भी प्राप्त हो सकते है ? 
अस्थको की मान्यता इसके पक्ष में । 

२४ क्‍या विमुकत होता हुआ मन लोभ-प्रस्त होता हैं ? अन्धकों का विश्वास 
था कि अहंत्त्व प्राप्त कर लेने पर ही लोभ से पूर्णत विमुक्ति मिलती है । 

२०. क्या विमुक्लि क्रमश किया के रूप में होने वाली वस्तु है। 

२६ क्या स्रोत आपन्न का मत-वाद सम्बन्धी बच्धन नष्ट हुआ रहता हैं । 
अन्धक और सम्मितियों की ऐसी ही मान्यता थी । स्थविग्वादी मल 
मध्यमार्गीय दृष्टिकोण ले लेता है अर्थात्‌ उसकी मान्यता है कि स्रोत 
आपन्न का मत-वाद सम्बन्धी बन्धन टूटने लगता है किन्तु पूर्णत टुट 
चुका हुआ नहीं होता । 

+७ क्या खोतापन्न को श्रद्धेन्द्रिय आदि इन्द्रियों (जीवन-शक्तियों) की प्राप्ति 
हो जाती हैं ” अन्धको का ऐसा ही विश्वास । 

२८-२९ क्या चर्म-चल्षु दिव्य-चक्षुओं में परिवर्तित हो सकते है, यदि उनका 
आधार कोई मानसिक धर्म हो । अन्धको की ऐसी हो मान्यता । 

३० क्या दिव्य-चक्ष प्राप्त कर लेना कम के स्वरूप को समझ 
लेना हो है ? 

३१. क्‍या देवताओं में संयम पाया जाता है ? 

३२. क्‍या अचेतन प्राणी (असज्ञ्म-सत्ता) भी विज्ञान (चित्त) से युक्त होते है ? 


हे३. 


३४. 


३७. 


३८- 


४०. 


[हक 5] 
अन्धको का विश्वास था कि बिना चित्त के पुनर्जन्म नहीं होता। अतः कम 
से कम मृत्यु और पुनजेन्म के क्षण में अचेतन प्राणियों के भी विज्ञान 


होता है । 
क्या नेवसंज्ञानासज्ञायतन मे विज्ञान उपस्थित नहीं रहता ? अन्धको का 


विश्वास कि नहों रहता। 
चौथा अध्याय 


क्‍या गहस्थ भी अहंत्‌ बन सकता है ” उत्तराषधकों का विश्वास । 
स्थविरवादी मतानूसार अहूत्‌ होने पर मनृष्य गृहस्थाअरम में नहीं रह 
सकता । 


, क्‍या जन्म के अवसर पर ही कोई अहंत्‌ बन सकता हैं ” उत्तराषथकों 


का भ्रम । 


. क्या अहंत की प्रत्येक उपयोग-सामग्री भी पवित्र ( अनासब--मल-रहित ) 


है ”? उत्तरापथकों का मत । 

क्या अहंत्‌ होने के बाद भी मनृष्य को चार मार्ग-फलो की प्राप्ति बनी हुई 
रहती है ? उत्तरापयकों का विद्वास । 

क्या ६ प्रकार की उपेक्षाओं को अहंत्‌ एक ही क्षण में एक ही साथ धारण 
कर सकता है ? किस सम्प्रदाय की यह मान्यता थी, इसका उल्लेख नहीं 
हूँ । स्थबिरवादी मतानुसार ऐसी अवस्था सम्भव नहीं हैं । 


. क्‍या बोधि-मात्र से बद्ध हो.जाता है ” उत्तरापथकों का भ्रमात्मक विश्वास, 


बोधि' का अथ॑ न समभने के कारण । 
क्या ३२ महाधुरुष-लक्षणों से युक्त प्रत्येक मन॒प्य बोधिसत्व हूँ ? उत्तरा- 
पथकोी का विश्वास । 


१. क्‍या बोधिसत्व को बुद्ध काश्यप की शिष्यता में ही सम्यक्‌ सार्य की प्राप्ति 


हो गई थी ? अन्धकों का ऐसा ही विश्वास था । 


« ३७ के समान । 
» क्या सयोजनों (चित्त-बन्धनो) के ऊपर विजय प्राप्त कर लेने का नाम ही 


अहत्व हैं ? अम्घकों का विश्वास । 


डेप, 


४६. 


४४७, 


४८ 


४९, 


५७. 
५१. 


४ ५ ०] 


भरे 


पड, 
५७. 


५६, 


|  अलरेए: 


परांचवाँ अध्याय 


. क्‍या विमुक्ति और विमुक्ति-श्ञान दोनों एक ही वस्तु हे ? अन्धको की यही 


मान्यता । ) 

क्या शैक्षय (जिसे अभी सीखना बाकी हैँ, या जिसने अहेल्व की अवस्था 
अभी प्राप्त नहीं की हैं) को अशैक्ष्य (अहंत्‌ )-सम्बन्धी ज्ञान भी उपस्थित 
रहता है ? उत्तरापधको का विश्वास । 

पृथ्वी-कत्स्त के द्वारा ध्यान करने वाले का ज्ञान क्या मिथ्या-ज्ञान ही है ? 
अन्धको का विश्वास । 

क्या अ-नियत' (चार आयं-मार्गों में जो प्रतिष्ठित नहीं हुआ है) की 
नियाम' (आर्य-मार्ग की चार अवस्थाएँ, यथा स्लोत आपत्ति, सकृदागामी, 
अनागामी और अहंस्‍्व) सम्बन्धी ज्ञान उपस्थित रहता है? उत्तरा- 
पथकों का ऐसा ही विश्वास ! हु 
क्या सभी ज्ञान प्रतिसम्भिदा-आन हूँ ? अन्धको का विश्वास । 

क्या यह सत्य है कि सवृति-ज्ञान (सम्मृति व्याण-व्यावहारिक ज्ञान जिसके 
अनुसार हम मनुष्य, वृक्ष आदि जैसी बातें कहते हैँ जिनका परमार्थेत: कोई 
अस्तित्व नही) का विषय भी सत्य ही है ” अच्धको का ऐसा ही विश्वास । 
क्या परचित्त-ज्ञान का आधार चेतना ही है ”? अन्धकों का ऐसा ही मत । 
क्या सम्पूर्ण भविष्य का ज्ञान सम्भव है ? अन्धको के अनुसार सम्भव था । 


« क्या एक साथ सम्पूर्ण वर्तमान का ज्ञान सम्भव हैँ ? अन्धकों के अनुसार 


सम्भव था। 
क्या साधक को दूसरो की मार्ग-प्राप्ति का भी ज्ञान हो सकता हैं ? अन्बक 
कहते थे हाँ ! 
छठा अध्याय 

क्या चार मार्गों के द्वारा आश्वासन मिल सकता है ? अन्धको का विद्वास । 
क्या प्रतीत्य समुत्याद अ-संस्कृत (अ-कृत) और शाइवत हूँ। पूर्त॑शलीय 
और महीक्षासक भिक्षुओं का ऐसा ही विश्वास था । 
क्या चार आयं-सत्य अ-संस्कृत और शाश्वत हे ? पूर्वशैल्ीय भिक्षुओं का 
यही मत । 

२८ 


५७. 


५८. 


५९, 


( अ३४ ) 


क्या आकाशानन्त्यायतन (आकाश अनन्त है, ऐसे आयतन की भावना) 
अन्‍संस्कृत हैं ? 
बया निरोध-समापत्ति (निरोध-समाधि, जिसमें चित्त को बृत्तियो का 
पूर्णत. निरोध हो जाता है) अ-सस्कृत हे ” अन्धको और उत्तरापथको 
की मान्यता । 
क्या आकाश अ-सम्कृत है ? उत्तरापधक और महीशासको की मान्यता । 


६०-६१. क्या आकाश, चार महाभूत, पाँच इन्द्रिय और कायिक कम दृश्य हे ? 


६५. 


६६ 


अन्धकों की मान्यता । 


सातयाँ अध्याय 


- कया कुछ वस्तुओं का दूसरी वस्तुओं के साथ वर्गीकरण करना असम्भव 


हैँ ? राजगृहिक और सिद्धार्थक भिक्षुओ का ऐसा ही मत था । 
क्या ऐसे चेतसिक धर्म नही हू, जो दूसरे चेतसिक धर्मो के साथ सयुक्त हो ? 
राजगृहिक और सिद्धार्थक भिक्षु कहते कि नहीं है । 


« क्या 'चेतसिक' नाम की कोई वस्तु-ही नहीं है ? 'नहीं है' यह भी कहते 


थे राजगृहिक और सिद्धा्थंक भिक्षु ही । 

क्या दान देना भी चित्त की एक अवस्था का ही नाम है ? राजगृहिक और 
सिद्धार्थक भिक्षुओं का ऐसा ही विश्वास । 

क्या दान-उपभोग के साथ दान का पृणष्य भी बढ़ता है ? राजगृहिक, 
सिद्धार्थक और सम्मितिय भिक्षुओ का विश्वास । 

क्‍या यहाँ दिया हुआ दान अन्‍्यत्र (पित्तरों के द्वारा) उपभोग किया जा 
सकता हू ? यह प्रश्न बडा महत्वपूर्ण था जिस पर बौद्धो को भी उस युग 
में सोचना पडा । 'पेतवत्थ' और खुदहक-पाठ' के विवेचनों में हम पहले 
इसका कुछ निर्देश कर चुके हे । राजगृहिक और सिद्धार्थक भिक्षुओं का 
विश्वास था कि यहाँ दिये हुए भोजन का उपभोग पितर अपने छोक में करते 
हैं । स्थविरवादियों के अनुसार भोजन का साक्षात्‌ उपभोग तो उनके लिये 
सम्भव नही है, किन्तु यहाँ दिये हुए दान के कारण प्रेतों के मन पर अच्छः 
प्रभाव अवव्य पड़ता है और वह उनके कल्याण के छिये होता है । 


( ४३५ ) 


६८, क्‍या पृथ्वी भी कर्म-विषाक है ? अन्धकों का विव्वास । 


६९ 


७३०. 


9१. 


७२. 


७३. 


छ४ 


७५. 


क्या जरा और मृत्यु कर्म-विपाक हे ? अन्धकों का विदवास । 

बया चार आयं-सा्मों से सयुक्त चित्त की अवस्थाएँ कर्म-विपाक पैद। नहीं 
करती ? अन्धको का विश्वास | 

बया एक कर्म-विपाक दूसरे कर्म-विषाक को पैदा करता हैँ ? अन्धको का 
ऐसा ही विश्वास । 


आठवां अध्याय 


क्या जीवन के छह लोक है ? अन्धक और उत्तरापथकों की मान्यता । 
स्थविरवादी केवल पॉच लोक मानते थे, मनृष्य-लोक, पशु-लोक नरक- 
लोक, यक्ष-छोक, और देवलोक । अन्धक और उत्तरापयक एक छठे 
लोक, असुर-लोक, को भी मानते थे । 

क्या दो जन्मों के बीच में कुछ व्यवधान होता है ? पूर्वशैलीय और सम्मि- 
त्तिय भिक्षुओ के अनुसार होता था । 

क्या काम-धातु का अर्थ केवल काम-वासना-सम्बन्धी पाँच विषयों का उप- 
भोग ही है ? पूर्वशीलीय भिक्षु मानते थे कि काम-घासु से तात्पर्य केवल 
पाँच इन्द्रियो (चक्ष-, श्रोत्र, घवाण, जिल्ला, काय) सम्बन्धी विषय भोगों 
से है। स्थविरवादी परम्परा में इसका विस्तृत अर्थ लिया गया हैं, अर्थात्‌ 
कामनाओं से प्रर्वातत होने वाला सारा जीवन-लोक, इच्छाओ की दौड- 
धूप में लगा हुआ सारा जीव-जगत्‌ । 

क्‍या 'काम' का अर्थ है इन्द्रिय-चेतनता का आधार ? पूर्वक्षक्लीय भिक्षुओ 
का मत । 


७६-७७. क्‍या रूप-घातु का तात्पयं है केवल रूप वाले पदार्थ (रूपिनो धम्मा) ? 


७८. 


पे 


ओर अ-रूप धातु का अर्थ है केवल अ-रूप वाले पदार्थ ? अन्धको का मत । 
क्या रूप-लोक का पाणी ६ इन्द्रियो बाला होता है ? अन्धकों और सम्मि- 


तियों की मान्यता । 
क्या अछूय-लछोक में सी रूप है ? अन्धकों का विश्वास । 


<१. 


८२. 


<३. 


< ४. 


८५, 


८६. 


९०. 


ः १ है 


( ४३६ ) 


. कुशल चित्त से संयृक्त कायिक-कर्म भी क्या कुशल है ? महीशासक और 


सम्मितियों का मत । 
क्या 'रूप-जीवितेन्द्रिय' (रूप-जीवितिन्द्रिय) जैसी कोई वस्तु नहीं ? 
'नही' कहते थे पूर्व शैलीय और सम्मितिय भिक्षू ! 
क्या पूर्व के ब्रे कर्म के कारण अहंतू का भी पतन हो सकता है ? पूर्वशलीय 
और सम्मितिय भिक्ष्‌ कहते थे कि यह सम्भव हूँ । 

नवाँ अध्याय 
क्या दस सयोजनों से विमुक्ति बिना धर्मों के अनित्य, दुख और अनात्म 
स्वरूप को चिन्तन किये भी प्राप्त हो सकती हूँ ? अन्धकों की मिथ्या- 
धारणा । 
क्या निर्वाण का चिन्तन भी एक मानसिक बन्धन हैँ ? पूर्वशेलीय भिक्षुओ 
का ऐसा ही मत । 
क्या रूप आलम्बन-युक्‍त हैँ ? उत्तरापयको का आलम्बन' का ठीक अर्थ 
न जानने के कारण यह भ्रम । 
क्या सात अनुणयो (चित्त-मछों) के मानसिक आधार नही होते ? अन्धको 
और कुछ उत्तरापथकों का यही मत । 


-« क्या अन्तर्शान का भी मानसिक आधार नही होता ? अन्धको का यही मत । 
« क्या भूत या भविष्यत॒की चेतना का भी कोई मानसिक आधार नहीं होता ? 


उत्तरापथक भिक्षुओ का ऐसा मत । 


- क्या प्रत्येक चित्त की अवस्था में बितर्क रहता है ? उत्तरापथक भिक्षुओं 


की यही मान्यता । 

क्या शब्द भी केवल वितक का ही बाहरी विस्तार (विप्फार) है। पूर्व- 
शैलीय भिक्षुओ की यही मान्यता । 

क्या वाणी सदा चित्त से सम्बन्धित नही है ? 'नही है” कहते थे पूषेशैलीय, 
क्यों कि भूल में हमारे मुह से कभी-कभी ऐसी बातें निक्रछ जाती हैं जिन्हें 
हम कहना नही चाहते । 


९२. 


९६३. 


९४. 


९५. 


९६. 


९७. 


९८ 


९९. 


१०० 
*, 


१०१ 


१०२ 


१०३. 


१७०४, 


१०५ 
१०६ 


( ४३७ ) 


क्या कायिक-कर्म सदा चित्त से सम्बन्धित नहीं हैँ ? पृबंधलीय भिक्षुओं 
का उपर्युक्त के समान मत । 
क्या भूत और भविष्यत्‌ की भी प्राप्तियाँ सम्भव हे ? अन्धक कहते थे हाँ ॥ 


बसा अध्याय 
क्या पुनर्जन्म को प्राप्त कराने वाले स्कन्धों के निरोध से पूर्व ही पंचस्कन्धों 
की उत्पत्ति हो जाती हैं ? अन्धकों का ऐसा ही मत । 
क्या आये अधष्टाड़िक मार्ग का अभ्यास करते समय व्यक्ति का रूप उसमें 
सनिविष्ट रहता हैं ? सम्मितिय, महीज्ञासक और महासांधिको का ऐसा ही 
विश्वास । 
क्या पाँच इन्द्रिय-चेतनाओ ( जैसे देखना, सुनना आदि ) का उपयोग करते हुए 
मार्ग की भावना की जा सकती हैं ? महीशासको का यही विद्वास । 
क्या पाँच प्रकार की इन्द्रिय-चेतनाएँ कुशल हे ? महीशासको की मान्यत्ता । 
क्या पाँच प्रकार की इन्द्रिय-चेतनाएँ अ-कुशल भी हैँ ? उपर्युक्त के समान ही । 
का आयं-अष्टाड़िक-मार्ग का अभ्यास करने वाला व्यक्ति दो प्रकार के शील 
(लौफिक और अलौकिक) का आचरण कर रहा है ? महासाधिको का 
यही मत । 


» क्या शील कभी-कभी अ-चेतसिक भी होता है ? महासांधिकों का ऐसा ही 


विश्वास । 
क्या क्षील चित्त से सम्बन्धित नही हैं ? ९१, ९२ के समान 


. क्या मात्र भ्रहण करने से शील का विकास होता है? महासांधिको का ऐसा 


ही बिश्वास । 

क्या केवल शरीर या वाणी से विजश्प्ति कर देना भी शील है ? महीशासक 
और सम्मितियों का ऐसा ही मत । 

क्या नैतिक उद्देश्य की अविश्ञप्ति अकुशल है ? महासाधिको का यही मत । 


ग्यारहवां अध्याय 


: क्या सात अनुशय अव्याकृत हे ? महासांधिकों की यह मान्यता थी । 
: क्या ज्ञान से असंयुक्त चित्त की अवस्था मे भी किसी को अविद्या से विमुक्त 


( डेट ) 


और विद्या से युक्त कहा जा सकता हैँ ? महासाधिक कहते थे, कहा 


जा सकता है । 

१०७. क्या अन्‍्तर्जान चित्त से अयुक्त भी हो सकता है । पूर्वशलीय भिल्षु कहते थे 
कि हो सकता हैं । 

१०८. क्या दुःख आर्य-सत्य का ज्ञान मात्र यह कहने से हो जाता है यह दु.ख है ? 
अन्धको का ऐसा ही विश्वास था । 


१०९. क्‍या योग की विभूतियों से युक्त मनृष्य कल्प भर तक रह सकता है ? 
महासांधिक भिक्षु-कहते थे हाँ । 

११०, कया चित्त-प्रवाह (जित्त-सन्तति ) समाधि में भी रहता है ? सर्वास्तिवादी 
और उत्तरापथको का विश्वास । 

१११५ क्या पदार्थों का नियमित स्वरूप स्वय निष्पन्न (निष्फन्न) हैं ” अन्धको 
का विदवास । 

११२. क्‍या अनिन्यता स्वय निष्पन्न है, जंसे अनित्य पदार्थ ? यह मत भी अन्धकों 
का था । 


बारहवाँ अध्याय 


2१३ क्या केवल सयम और अ-सयम ही कुशल और अकुशल कर्मो की उत्पत्ति 
करने वाले है ? महासाधिकों का ऐसा ही विश्वास । 

११४ क्या प्रत्येक कर्म का विपाक अवश्य होता हैं ? महासाधिको का ऐसा 
हो विश्वास था | स्थविरवादियों के मत के अनुसार अबध्याक्रृत कर्म का 
बिपाक नहीं होता । 

११५-११६ क्‍या वाणी और शरीर की इन्द्रियाँ भो पूर्व-जन्म के कर्म के परि- 
णाम स्वरूप हैँ ? महासांधिकों का ऐसा ही विश्वास था । 

११७ क्या वे स्रोत आपन्न व्यक्ति जो अधिक से अधिक सात बार आवागमन में 
घूमने के बाद निर्वाण प्राप्त करते है (सत्तक्खतु-परम ), उस काल के अन्त 
होने पर ही निर्वाण प्राप्त करते हे ? उत्तरापथकों का ऐसा ही मत । 

११८. क्या वे ख्रोतापन्न व्यक्ति जो एक कुल से दूसरे कुल में जन्म लेने के बाद 
(कोलकोल) या सिर्फ एक ही बार और जन्म छेने के बाद [एकबीजी ) 


११९. 


१२०. 


१२१. 


१२२. 


१२३. 


१२४. 


१२५. 


( ४३२९ ) 


निर्बाण प्राप्त करते हैँ, उस काल के अन्त होने पर ही निर्वाण प्राप्त 
करते है ? उत्त रापथकों का ही मत । 

क्या सम्यक्‌ दुष्टि-सम्पन्न व्यक्ति जान-यूक कर हत्या कर सकता हूँ ? 
पूवंशलीय भिक्ष कहते थे कि ऐसा मनृष्य अभी क्रोध्-मुक्त नहीं हुआ, अतः 
ऋरोध के आवेश्ञ में उसके लिये ऐसा करता असम्भव नही हैं । 

क्या सम्यक्‌-दृष्टि-सम्पन्न व्यक्ति दुर्गतियों से विमुक्‍्त हो जाता हैँ ? 
उत्तरापथको का यह मत था । स्थविरवादियो के मतानुसार दुर्गति के दो 
अर्थ हे, पशु-योनि आदि दुर्गतियाँ और इच्छा-आसक्ति आदि दुर्गतिया । 
उपर्यक्त व्यक्ति उनके मतानुसार केवल प्रथम दुर्गंति मे विमुक्त हो जाता है । 
क्या स्रोत आपन्न व्यक्ति अपने सातवें जन्म में दुर्गतियो से विमकक्‍त हो 
जाता हैं ? उपर्यक्त के समान । 


तेरह॒वबाँ अध्याय 


क्या जीवन-काल (कल्प-कप्प) के लिये दडित व्यक्ति युग-काल (कल्प- 
कप्प) तक दड भोगेगा ? 'कल्प' का अर्थ न समभने के कारण राज- 
गृहिक भिक्षुओं का यह भ्रम था । 

क्या नरक में यातना पाता हुआ प्राणी कुशलू-चित्त की भावना नही कर 
सकता ? 'नहीं कर सकता' कहते थे उत्तरापथिक । स्थविरवादियों के 
अनुसार वह उस अवस्था में भी कुछ कुशल कर्म कर सकता हैँ । 

क्या पितृ-वध आदि दुष्कृत्यों को करने वाला भी कभी आगे चल कर 
शुभ कर्म-पथ पर आ सकता है । उत्तरापथक कहते थे आ सकता हे । 
स्थविरवादियों के अनुसार वह उसी अवस्था में आ सकता हे जब कि बिना 
निहचय किये हुए और दूसरे की आज्ञानुसार उसने ऐसा किया हो । 

क्या व्यक्ति का भाग्य उसके लिये पहले से ही निश्चित (नियत) है ? 
पूर्वशैल्लीय और अपरशैलीय भिक्षुओ का ऐसा ही बिश्वास था । 


३१२६-२७. क्या ५ नीवरणों (चित्त के आवरणो) और १० सयोजनो (चित्त- 


बन्धनों) को जीतते समय भी व्यक्ति इनसे युक्त हो सकता है ? उत्तरा- 
पथक भिक्षुओओो का विश्वास था कि हो सकता है । 


१२९. 


बट 


१३०. 
१३१. 


१३२. 


१३४ 


(_ ४डं४० ) 


क्या ध्यान के अन्दर ध्यान का आस्वाद होता है और ध्यान की इच्छा ही 


उसका आलम्बन (विषय) है ? अन्धको का ऐसा ही विश्वास । 

क्या अ-सुखकर वस्तु के लिये भी आसक्ति हो सकती है ? उत्तरापयकों 
का ऐसा ही विश्वास । 

क्या मन के विषयों की तृष्णा (धम्म-तण्हा) अव्याकृंत है, और 

क्या वह दु ख का कारण नही हूँ ? ये दोनों मत पूर्वशलीय भिक्षुओं के थे ॥ 


चौदह॒वाँ अध्याय 
क्या कुशल-मूल (अ-लोभ, अ-द्वेष, अ-मोह) अ-कुशल मूलो (लोभ, द्वेष, 
मोह) के बाद पंदा होते है ? महासाघिकों का मिथ्या विश्वास था । 
माता के पेट में गर्भ-मे आते समय क्या ६ इन्द्रयाँ (चल्षु, श्रोत्र, न्राण, 
जिद्दा, काय, मन) साथ-साथ ही उत्पन्न होती हे ? पृ्॒वशलीय भिक्षुओं 
का ऐसा ही विश्वास था । 
क्या एक विज्ञान (चक्षु-विज्ञान आदि) किसी दूसरे विज्ञान के बाद 
उत्पन्न हो सकता है ? उत्तरापथक |भिक्षुओं का ऐसा ही विश्वास था । 


* क्या वाणी और शरीर का पवित्र भौतिक कार्य चार महामूतो से ही 


से ही उत्पन्न होता है ? उत्तरापथकों का यही विश्वास था । 


* क्या काम-बासना-सम्बन्धी अनुशय और उसका प्रकाशन दो विभिन्न 


वस्तुएं हे ? अन्धकों का यही विश्वास था । 

क्या अनुशयों का प्रकाशन चित्त से असयुक्‍त (विप्पयुत्त) है ? अन्धकों 
का यही मत था । 

क्या रूप-राग, रूप-धातु मे ही अन्तहित और सम्मिलित हुँ ? अन्धक और 
सम्मितिय भिक्षुओं का यही विश्वास था। 


. क्या मिथ्या मत-वाद अनव्याकृत हे ? अन्धक और सम्मितिय भिक्षुओं 


का यही मत था । वे अव्याकृत' शब्द के दौक अर्थ को नहीं समभते थे । 
क्या मिथ्या मत-वाद, लौकिक क्षेत्र से असम्बन्धित, साधकों के लोकोत्तर 
क्षेत्र मे भी पाये जाते हैं ? पूर्वशैलीय भिक्षुओ का यह मिथ्या विश्वास था । 
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( अंदर ) 
पन्नहयां अध्याय 


- क्या प्रतीत्य समुत्पाद' का प्रत्येक धर्म (अवस्था) केवल एक ही प्रत्यय 


का सूचक है ? महासांघिक भिक्षओं का ऐसा ही मत था । 

क्या यह कहना गरूत है कि 'सस्कारों के प्रत्यय से अविदूया की उत्पत्ति 
होती है', जैसे कि 'अविद्या के प्रत्यय से संस्कारो की उत्पत्ति होती है ?' 
महासाधिकों के मतानुसार यह कहना गलत ही था। स्थविरवादियों ने 
इसे 'सहजात-प्रत्यय' या अन्योन्य-प्रत्यय” के आधार पर व्याख्यात किया 
है और गलत नही माना । 

क्या काल परिनिष्पन्न (परिनिष्फन्न) हूँ ? 

क्या काल के सभी क्षण परिनिष्पन्नहे ? 

क्या आखव (काम-आख्रव, भवाल्नव, दृष्टि-आख्व, अविद्याखत ) दूसरे 
आज्वबो से असंलग्न हें ? हेतुबादी भिक्षुओं का यही मत था । 

क्या लोकोत्तर भिक्षुओं के जरा और मरण भी लोकोत्तर होते है ? महा- 
सांघिकों का यह मत था । स्थविरवादियों के मतानुसार इनकी भौतिक 
या मानसिक सत्ता ही नही हूँ, अत. न ये छौकिक हूं, न लोकोत्तर । 

क्या निरोध-समापत्ति (निरोध-समाधि ) लोकोत्तर है? हेतुवादियों कामत ॥ 
क्या बहू लौकिक (लोकिय ) है ? पूर्वोक्त के समान । 

क्या निरोध-समाधि की अबस्था में मृत्यु भी हो सकती हूँ । राजगृहिक 
कहते थे कि हो सकती है । स्थविरवादी भिक्षुओ के मतानुसार नही हो 
सकती ! 

क्या निरोध-समाधि के बाद सज्ञा-हीन प्राणियों (असञ्ज्गसत्त) के लोक 
में उत्पत्ति होती है ? हेतुवादियो का यही मिथ्या विश्वास था । 

क्‍या कर्म और कमें-सचय दो विभिन्न वस्तुएँ हे ” अन्धक और सम्मितियों 
का ऐसा ही विश्वास । 


सोलहयाँ अध्याय 
क्या कोई व्यक्ति किसी दूसरे व्यक्तित के मत को नैतिक रूप से शिक्षित कर 
सकता है या उसे सहायता पहुँचा सकता है ? महासाधिओ का यह मत था ४ 


( ४४२ ) 


१५४. क्‍या एक व्यक्ति किसी दूसरे व्यक्ति के मन में सुख उत्पन्न कर सकता है ? 
हेतुवादियों का ऐसा विश्वास था। 

१५५. क्या एक ही समय अनेक वस्तुओ की ओर हम ध्यान दे सकते हे ? प्वेशैलीय 
और अपरशलीय भिक्षुओ के मतानुसार यह सम्भव था। 

१५६-५७,. कया रूप भी एक हेतु है ? क्या यह हेतुओ से युक्त है ? ये दोनो मत 
उत्तरापथको के थे । 

१५८ क्‍या रूप कुशल या अक्शरू हो सकता है ? महीशासक और सम्मितिय 
भिक्षुओं का यह विश्वास था। 

१५९ क्‍या रूप कर्म-विपाक है ? अन्धक और सम्मितियो की मान्यता । 

१६० क्या रूपावचर और अरूपावचर छोको में भी रूप है? अन्धको का 
ऐसा ही विश्वास था। 

१६१ क्या रूप-राग और अरूप-राग, क्रश रूप-धातु और अरूप-धातु से 
सम्मिलित हे ? अन्धको की यही मान्यता थी। 


सहाहूवाँ अध्याय 


क्या अहंत्‌ भी पुण्यो का सचय करता है ? अन्धको की मान्यता । 

क्या अहँत्‌ की अकाल मृत्यु नही हो सकती २? नही हो सकती, ऐसा राज- 

गृहिक और सिद्धार्थ भिक्ष्‌ मानते थे । 

१६४ क्या हर वस्तु कर्मो के कारण हैँ ” राजगृहिक और सिद्धार्थक भिक्षु ऐसा 
ही विदवास रखते थे । 

१६५. क्या दु ख छ: इन्द्रिय-अनुभूतियों तक ही सीमित है ? हेतुवादियों की यह 
मान्यता थी। 

+६६. क्या आयय-मार्य को छोडकर सभी वस्नुएं और ससस्‍्कार, दुख (छत) 
हैं ? हेतुवादियों का ऐसा ही विश्वास था। 

(६६७ क्‍या यह कहना ग़लत है कि सघ दान ग्रहण करता है। यह मत वेतुल्यक 

नामक महाशून्यतावादियो का था। सघ की चार आर्य-मार्गों और उनके 

फ़लो के रूप मे व्याख्य। करना इनका मुख्य सिद्धान्त था। इनके सिद्धान्तो 

में हम महायान-धर्मं के बीज पाते है । 


पा व 
दम 
जज 


78३ 
ब्् 


( डेडेरे ) 


५१६८-७१. क्या यह कहना ग्रलत है कि संघ दान को प्रवित्र करता है, या स्वयं 
उसे खाता, पीता है, या सघ को दान की हुई वस्तु बड़ा पुष्य पैदा करती है, 
या बुद्ध को दान की हुई वस्तु बडा प्‌ण्य पैदा करती हैँ ? थे सब सिद्धान्त 
वंतुल्यक नामक महाशन्यता-वादियों के थे। इन्ही से बाद मे महायात- 
सम्प्रदाय का विकास हुआ ।* 

'१७२. क्या दान देने वाले के द्वारा ही पवित्र किया जाता है, ग्रहण करने वाले के 
द्वारा नही ? उत्तरापथकों का यही विश्वास था। 

अठारहवाँ अध्याय 
१७३ -७४ क्‍या यह कहना गलत है कि बुद्ध मनुष्यों के लोक में रहे ? क्या यह भी 
गलत है कि उन्होंने उपदेश दिया ? 'हाँ गलत ही हे ऐसा वेतुल्यक 
(वैपुल्यक ) कहते थे। बाद में चल कर महायान-धर्म ने भी यही कहा 
“भगवान्‌ तथागत मौन हे। भगवान्‌ बुद्ध ने कभी किसी को कुछ नहीं 
सिखाया” (मौना हि भगवन्तस्तथागता. ।न मौनैस्तथागतर्भाषितम्‌ ) 
इस सब के बीज हम यही पाते है । 

१७५ क्याब॒द्ध को करुणा उत्पन्न नही हुई ? "नही हुई', कहते थे उत्तरापथक, क्योकि 
करुणा को भी थे आसक्ति का ही रूप मानते थे। 

१७६ क्या यह सत्य हे कि भगवान्‌ बुद्ध के मल में से भी अद्वितीय सुगन्‍्ध आती थी ? 
अन्धक और उत्तरापयकों का यही मत था। 


रकम लि विनय 
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क्या केबल एक आयं-मार्ग के अभ्यास से चारो आयें-मार्गों (त्लोतापत्ति 
आदि) के फलों को प्राप्त किया जा सकता है ? 

क्या एक ध्यान के ठीक बाद दूसरे ध्यान में साधक प्रवेश कर जाता है ? 
महीशासको का ऐसा हो विश्वास था। 


. ध्यानों के पच्रविध विभाजन मे जिसे द्वितीय ध्यान कहा जाता है वह क्या 


केबल प्रथम और द्वितीय ध्यान के बीच की अवस्था है ” सम्मितिय और 
कुछ अन्धको का ऐसा हो विश्वास था | 

क्या साधक ध्यान मे शब्दों को सुन सकता हैं ? पूवेशलीय भिक्षुओ की 
यही मान्यता थी ? 


: क्या दुश्य पदार्थ आँखों से ही देखे जाते हें ”? महासांघिको के मतानुसार 


(पसाद-चक्खु ) जो कंबल भौतिक विकार है, देखती हूँ । स्थविरवादियों के 
मतानुसार वह केवल देखने का आधार या आयतन है और है जो देखता है 
वह तो वास्तव में चक्षु-विज्ञान है । 

क्या हम भूत, वततंमान और भविष्यत्‌ के मानसिक क्लेशों पर विजय प्राप्त 
कर सकते हे ” उत्तरापथको के अनुसार कर सकते हूं । 

क्या शून्यता सस्कार-स्कन्ध से सम्मिलित है ? अन्धको के अनुसार सम्मि- 
ल््ति हैं। 

क्या मार्ग-फल अ-सस्कृत हैं ? पृवशलीय भिक्षुओं का मत। 

क्या किसी वस्तु की प्राप्ति स्वयं अ-संस्कृत हें ? प्‌्वशलीय भिक्षुओ 
का मत। 

क्या 'तथता' (वस्तुओं का निश्चित स्वरूप) अ-संस्कृत है ? उत्तरापथकों 
में से कुछ का यह विश्वास था। बाद में चछ कर अद्बघोष के भूसतथता' 
के सिद्धान्त का यहाँ बीज पाया जाता है। यह सिद्धान्त उपनिषदो के ध्रुव 
आत्मवाद के अधिक समीप पहुँच जाता है । 

क्या निर्वाण-बातु कुशल हैँ ? अन्धको का मत। कुशल को सामान्यतः 
इनर्दोष' या 'पव्ित्र' मानकर वे निर्वाण को भी 'कुणल' कहते थे। 

क्या सासारिक मनुष्य (पृथग्जन) में भी अत्यन्त नियमवत्ता (अच्चन्त- 
नियामता ) हो सकती हूँ ? उत्तरापयको में से कुछ के मतानसार हो 
सकती थी। 


क्‍या ऐसी श्रद्धेन्द्रिय आदि इन्द्रियाँ नही है जो लौकिक हों और जिन्हे 


( ४४५ ) 


साधारण आदमी (पृथग्जन ) भी प्राप्त कर सके ? नही हे, ऐसा महीशासक 
ओर हेतुवादी भिक्षु कहते थे। 


बोसवाँ अध्याय 

६९०. क्‍या बिता जान-बूक कर किये हुए पितृ-वध आदि अपराधों के कारण 
भी नरक में जन्म लेना पहता है ? उत्तरापथक ऐसा मानते थे। 

१९१, क्या साधारण सासारिक मनुष्य (प्थग्जन) को सम्यक ज्ञान नहीं हो 
सकता ? नहीं हो सकता, कहते थे हेतुवादी । 

१९२ क्‍या नरक में फॉसी लगाने वाले या चौकीदार नही हे। 'नही हे' कहते 
थे अन्धक । 

१९३. क्‍या देवताओ के पशु भी होते हे ” अन्धको के अनुसार होते थे ' 

१९४. क्या आये अष्टागिक मार्ग वास्तव में पाँच अगो वाला ही हैं ” महीशासक 
ऐसा ही मानते थे। सम्यक वाणी, सम्यक्‌ कर्मान्त और सम्यक्र आजीव 
को वे मानसिक दशा न मान कर उनका अ्तर्भाव केवल सम्यक्‌ 
व्यायाम में कर देते थे। 

2९५ क्या चतुराय सत्य-सम्बन्धी १२ प्रकार के ज्ञान लोकोत्तर हे ? प्वंशलीय 
भिक्षु उन्हे ऐसा ही मानते थे। 

इकक्‍्कीसर्या अध्याय 


१०६ क्या बुद्ध-उपदेशों में कोई सस्कार किया गया हैं ? क्या उनमें फिर सस्कार 
किया जा सकता हैं ? इस दोनो बातों की सम्भावना उत्तरापथक भिक्ष्‌ मानते 
थे | स्थविरवादियों ने दोनो बातों का विरोध किया है। बुद्ध की शिक्षाओ 
का सस्कार या सुधार सम्भव नहीं है । 

१९७. क्‍या सांसारिक मनुष्य की पहुँच एक ही क्षण में काम -छोक, रूप-लोक और 
अ-रूप-लोक की वस्तुओं में हो सकती है ” हो सकती है, ऐसा कुछ विरोधी 
सम्प्रदाय के लोग मानते थे, किन्तु उनके नास का निर्देश अट्ठकथा में नही 
किया गया हैं। 

१९८. क्या बिना कुछ संयोजनों का विनाश किए भी अर्हत्त्व प्राप्ति हो सकती है ? 
महासांधिकों का ऐसा ही विश्वास था। 

4९९. क्‍या बुद्ध और उनके कुछ शिष्यों को प्रत्येक वस्तु के सम्बन्धम योग की 
णक्तियाँ प्राप्त हुई रहती है। अन्धकों का विश्वास । 


( ४४६ ) 


२००. क्या विभिन्न बुद्धों मे भी कुछ श्रेणी का तारतम्य हू ? अन्धक सम्प्रदाय के 
कुछ भिक्षुओं का ऐसा ही मत था। 

२०१ क्या ससार के चारो भागो मे बुद्धो का निवास हेँ। महासाधिकों का यह 
विश्वास थ। बाद क॑ महायानी ग्रथ 'सुखावती व्यूह' में इसी विश्वास का 
प्रतिपादन किया गया हे। सुखावती' व्यूह' मे प्रत्येक भाग में रहने बाले 
बुद्ध का नाम भी दिया हुआ हूँ, जैसे पच्छिमी भाग में भगवान्‌ अमिताभ 
बुद्ध रहते हें, पूर्वी भाग में अमितायु आदि। महासाधिकों को अभो 
इसका पता नहीं हूं। 

२०२.-३ क्या सभी वस्तुएँ और कर्म नियत ह ? अन्धक और कुछ उत्तरापथक 
भिक्षओं का ऐसा ही विश्वास था। 


बाईसयां अध्याय 


२०४ क्‍या बिना कुछ सयोजनों का विनाश किए भी निर्वाण की श्राप्ति हो 
सकती हैं। अन्धकों का विश्वास था कि हो सकती हैं। यह मन १९८ 
के प्राय. समान ही हूं । 

२०५. कया अहंत्‌ के शरीर त्याग करते समय उसका चित्त कुशल' रहता है। 
अन्धकों का यह भ्रमात्मक कथन था। कुशल' क दार्शनिक अर्थ को वे 
ठोक-ठीक न समभते थे। 

२०६ क्या निश्चल (आनेज्ज) ध्यान की अवस्था में भी बुद्ध या किसी अहंत्‌ की 
मृत्यु हो सकती हैँ ? उत्तरापथक सम्प्रदाय के कुछ भिक्षुओं की यही मिथ्या 
धारणा थी। 

२०७-८. कया गर्भ की अवस्था में या स्वप्न की अवस्था में सत्य का अन्तर्ज्ञान 
(बम्माभिसमय ) या अहत्व की प्राप्ति सम्भव हैँ? उत्तरापथक भिक्ष्‌ 
इसकी सम्भावना मानते थे। 

२०१९. क्या स्वप्त को अवस्था में चित्त अव्याकृत' रहता है ? उत्तरापथक सम्प्रदाय 
के कुछ भिक्षुओं की ऐसी ही मान्यता थी। स्थविरवादियो क॑ मतानुसार 
कुशल और अकुशल अवस्थाएँ भी उत्पन्न हो सकती हें। 

२१० क्‍या शुभ और अशुभ मानसिक अवस्थाओ की पुनरावृत्ति सम्भव नहीं हैं । 
ऐसी मान्यता उत्तरापयक भिक्षुओं की थी। 


( ४४७ ) 


२११. क्या सभी पदार्थ (धर्म) एक क्षण तक ही रहते हे । ऐसी मान्यता पर्वशैलीय 
और अपरशैलीय भिक्षुओ की थी। 

२१२. क्‍या (पुरुष और स्त्री के) सयुक्त विचार के साथ मंथुन-सम्बन्ध स्थापित 
किया जा सकता हैं? यह बात वेतुल्यकों ने उठाई है, किन्तु उन्होंने यह 
नहीं कहा कि उनका तात्पर्य भिल्लुओ से है या गृहस्थों से । स्थविरवादियों 
ने टसका कडा प्रतिवाद किया हैं। 


हर 
न] 
श्प्छ 


. क्‍या ऐसे अ-मानष्री जीव हे जो भिक्षुओ का रूप धारण कर मंथन 
सेवन करते है ” उत्तरापधक सम्प्रदाय के कुछ भिक्षुओं की ऐसी 
मान्यता थी। 


रत 
न्छ 
७ 


. क्या बुद्ध ने अपनी शक्तित और इच्छा से ही बोधिसत्व होते समय पश्ुु आदि 
योनियों में प्रवेश किया, कडी तपस्याएँ की और एक दूसरे उपदेशक के लिए 
तपस्या की ? अन्धकों की यह मान्यता थी। 

२१५ क्‍या एसी वस्तु है जो रवय काम नहीं, किन्तु कामक समान है। (दया, 

सहानुभूति, आदि) ! इसी प्रकार घुणा नहीं, किन्तु घृणा के समान हैं, 

(ईर्प्या, मात्सयं ) आदि । अन्धको की ये मान्यताएँ थी। 


१4 
्च् 
दर 


क्या यह कहना ठीक हैँ कि पच-स्कन्ध, १२ आयतन, १८ घातु और 
२२ इन्द्रियाँ, 'असस्कृत' हे और कंबल दु.ख संस्कृत' या परिनिष्पन्न 
(परिनिष्फन्न) है ” उत्तरापथक और हेतुवादी भिक्षुओ की ऐसी ही 
मान्यता थी । 


ऊपर हम कथावत्यु में निशकृत २१६ मतवादो का सक्षिप्त विवरण दे चुके 
हैं। इनमे से बहुत कुछ अल्प महत्त्व के हे, परन्तु अधिकाश मतवाद बडे महत्त्व 
के हैं। उनसे बौद्ध धर्म के उत्तरालीन विकास पर पर्थाप्त प्रकाश पडता हे । 
वास्तव मे इसी दृष्टि से उन्हें ऊपर उद्धृत भी किया गया है। कथावत्थ्‌ की 
अट्ठकथा ने जिन सम्प्रदायों के साथ उपर्युक्त मतवादो मे से प्रत्येक को संरूग्न 
किया हैं (कुछ को बिना सरूस्न किए भी छोड दिया है जैसे २५, ३०, ३१,. 
३८, १४३, १४४, १७७, और १९७,) उनकी दुष्टि से मतवादों का सकलन 
करने पर निम्नलिखित सूची बनेगी, जो बौद्ध धर्मक ऐतिहासिक विकास 
के विद्यार्थी के लिए बडी आवश्यक हो सकती है-- 


( डेंडट ) 
वज्जिपुतक १, २ 


महिसासक २१, ५५, ५९, ८०, ९५, १०३, १५८, १७८, १८९, १९४ 
(महीशासक ) 


महासघिक ९५-१००, १०२, १०४-६, १०९, ११३-१६, १३२, १४१, 
१४२, १४६, १५२, १५३, १८१, १९८, २०१ 


गोकुलिक १८ 

सब्बत्थिवादी २, ६, 3, १०, ११० 

(सर्वास्तिवादी ) 

सम्मितिय १-५, १ ० २६, २८, २९५, ६६, 3३-७८, <०-८२, ५०, श्र ० ३, 


१३८, १३९, १५१, १५८, १५९, १७९ 


अद्रयानिक १९ 


कस्सपिक ८ 
(काश्यपिक ) 
हेतुवादी १४५, १ ४3-४८, १५०, १५४, १६७०-६६, १८९, 20008 र्‌ १६ 


उत्तरापयक . ३४-३७, ३९, ४०, ४५, ४८७, ०८, ५९, ७४२, ८५, ८६, ८८, ८९, 
५ १०, १ १३-१८, १२०, १२३-२ ४, ११२६-२७, १०९, £ ३४-३५, 
१७५०-५७, १७२, १७५-७७, १८२, १८६, १८८, १९०, १९६, 
२०२-३, २०६-९, २१०-१६ 


अन्धक ९, १ ०, १७, १९-२४, २६, २८, २९, ३२, ३३, ४2-४४, ४६, 
४८-५४, ५८, ६०, ५१, ६८-७२, 9६-७९, ८३, ८६, ८५७, 
९३, ९४, १०८, 4 १ १-१२, १२८, १२३६-३९, 2१५१, 26 १-६२, 
१७६०-७७, १७९, १८३, १८७, १०९२-९३, 2०५९ २००, 
२०४-५, २१२३, २१४, २१५ 


'पुब्बसेलिय ११-१६, ५५, ५६, ७३-७५, ८१, ८२, ८४, ९०-९२, १०७, 
2 ११९, १२५, १३०, १३१, १३३, १४०, १५५, १८०, १८४, 
(पूर्वशेलीय) १८५, १९५, २११ 


अपरसेलिय. ११, १२५, १३०, २११ 
(अपरणैलीय ) 


राजगिरिक ६२-६५, ६७, १२२, १४९, १६३-६४ 


६ डंडे...) 


सिद्धत्यिक ६२-६७, १६३-१६४ 
(सिद्धाथिक ) 


वैतुल्यक १७३-७४, २१२ 
महाशून्यतावादी १६७-७१॥ 
बेतृल्यक 

ऊपर के विवरण से स्पष्ट हूँ कि बौद्ध धर्म के प्रारंभिक विकास को समभने के 
लिए 'कथावत्थु” की समीक्षाओं का कितना अधिक महत्व है। किन्तु ये समीक्षाएँ 
केवल एक सम्प्रदाय (स्थविरवाद ) की हे, यह भी हमे नहीं भूलना चाहिए। जिस 
प्रकार कथावत्थु' में स्थविरवादी दृष्टिकोण से अन्य विरोधी सिद्धान्तो का खडन 
किया गया है, उसी प्रकार अन्य सम्प्रदायों की परम्परा में णेष सम्प्रदायों (जिनमें 
स्थविरवादी भी सम्मिलित है) का खडन किया गया है। उदाहरणत. वसुमित्र के 
“अप्टादश-निकाय शास्त्र * से सर्वास्तिवादी दृष्टिकोण से शेष १७ सम्प्रदायों का 
खडन किया गया है । इसी प्रकार तिब्बती और चीनी अनुवादों मे कुछ अन्य 
सम्प्रदायों की दृष्टियों से भी खटन-मडन मिलते हें।१ चूकि हमारे विषय से ये 
सीधे सम्बन्धित नही है, अत इसके तुलनात्मक अध्ययन में पढ़ना हमारे लिए अप्रा- 
संगिक होगा। कथावत्थु' की दृष्टि से इतना कह देना ही आवश्यक जान पटता है 
कि अन्य बौद्ध सम्प्रदायों की परम्पराओ मे प्राप्त सिद्धान्तो के विवरणों से उसके 
विवरणो की विभिन्नता नहीं हैं। कंवक समालोचना-दृष्टि का भेद अवश्य 
है, जो सम्प्रदाय-विभेद के कारण आवश्यक हो गया है। जहाँ तक आपेक्षिक 
प्रामाण्य का सवाल है निश्चय ही कथावत्थु' का परम्परा प्राचीन है 
और उसी का अनुवतंन बाद में दीपवस' और महावस' में भी मिलता है । वसुमित्र 
और भव्य के वर्णन अपेक्षाकृत अर्वाचीन है। सस्क्ृत बौद्ध धर्म की परम्परा का 
उसके मृल स्रोत से कई बार ऐतिहासिक उलट-पुलटों के कारण विच्छेद भी हो 


१. शानातिलोक : गाइड था दि अभिषस्म-पिटक, पृष्ठ ३८ 
२. इस प्रन्य का मूल संस्कृत उपलब्ध नहीं है । केवल चीनी अनुवाद मिलता 
है, जिसका अग्रेज्ञी अनुबाद जापानों विहान्‌ प्रो० ससूदा ने किया हैँ । 
घसुमिज्ञ द्वारा दिये गये कुछ सम्प्रदायों के परिचय के लिये देखिये बुद्धिस्टिक 
स्टडीज्, पृष्ठ ८२९८-२१ | 
३. देखिये जनेल आँब रॉयल एशियाटिक सोसायटी, १९६०, पृष्ठ ४१३ 
२९ 


(६ एक.) 


चुका है। अतः पालि वर्णन ही अधिक प्रामाणिक और समाश्रयणीय है। अतः 
'कथावत्थु' के नाना सम्प्रदायों के सिद्धान्त-विवरण प्रामाणिक माने जा सकते है 
और वौद्ध धर्म के ऐतिहासिक विकास के प्रारम्भिक स्वरूप को समभने के लिए 
आज भी उनका पर्याप्त महत्व हैं, इसमें सन्देह नही। 
यमक 

घरमक' का जाब्दिक अर्थ है जोश या जुडवाँ पदार्थ । यमक पकरण' 
में प्रबनों को जोडो के रूप में रकखा गया हैं, यथा (१) क्या सभी कुशल-धर्म कुदल- 
मूल है ? क्‍या सभी कुशल-मूल कुशल-धर्म है ” (२) क्या सभी रूप रूप-स्कन्ध 
हूं ? क्‍या सभी रूप-स्कन्ध रूप है ” (३) क्‍या सभी अ-रूप अ-रूप-स्कन्ध हूं ? 
क्या सभी अ-रूप-स्कन्ध अ-रूप हूं ” आदि, आदि । प्रइनों के अनुकूल और 
विपरीत स्वरूपो का यह जोडा बनाता इस ग्रन्थ में आदि से अन्त तक देखा 
जाता है । इसीलिए इसका नाम यमक' पडा हैं। यमक' का मुस्य विषय है 
अभिधम्म मे प्रयुवत शब्दावली की निश्चित व्यास्या। अत उसका अभिधम्म- 
दर्शन के लिए वही महत्व और उपयोग हैं, जो एक निश्चित पारिभाषिक- 
शब्द-कोश का किसी पूर्ण दर्शन-प्रणाी के लिए। उसकी बहुत कुछ शुष्कता 
का भी यही कारण हैं । यमक' दस अध्यायों से विभक्‍त है, जिनमे निर्दिष्ट 
विपयो के राथ धम्मो के सवधों को दिखाना ही उसका लक्ष्य हैं ”? अध्यायों 
के विषय उसके नामों से ही स्पष्ट हो जाते है, यथा 


(१) मूल यमक---कुशल, अकुशल और अबव्पाकह्ृत, ये तीन मृल' धर्म या पदार्थ ॥ 
(२) खन्‍्ध-यमक--परुच-स्कन्ध । 

(३) आयतन-पमक--१८ आयतन। 

(४) धातु-यमक--१८ धातुएँ । 

(५) सच्च-यमक--४ सत्य । 

(६) मसखार-यम्रक--सस्कार, कायिक, वाचिक और मानसिक । 

(७) अनुसय-यमक--७ अनुशय (चित्त के अन्दर सुपुप्त बुराइयाँ) । 





१. श्रीमती रायस डेविड्स एवं अन्य तीन सहायक सम्पादकों द्वारा रोमन लिपि में 
सम्पादित एवं पालि टेक्सूट्‌ सोसायटी (लन्दन, १९११ एवं १९१३) द्वारा 
दो जिलों में प्रकाद्षित। 
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(८) चित्त-यमक--चित्त-सबंधी प्रश्नोत्तर । 
(९) धम्म-यमक--धर्मो सबधी प्रश्नोत्तर । 

(१०) इन्द्रिय-यसक--२२इन्द्रियाँ । 

प्रत्येक अध्याय की विषय-प्रतिपादन शैली प्राय: समानहे । प्राय. प्रत्येक अध्याय 
तीन भागों मे विभकतहे (१) पञुञत्ति-वार (शब्द-प्रज्ञापत-विभाग ) (२) पवत्ति- 
बार (प्रक्रिया-विभाग ) और ( ३ ) परिजझ्श्या-वार ( अन्तर्जान-विभाग ) ! प्रथम भाग 
के भी दो उपविभागह (अ) 'उद्देस-वार (प्रशन-कथन) और निदेस-वार (व्याख्या- 
खण्ड ) | 'उद्देसवार' में प्रइनों का कथन जोड़े के रूप मे किया गया है, यथा क्या 
सभी रूय को रूप-स्कन्ध कहा जा सकता है ? क्‍या सभी रूप-स्कन्ध को रूप 
कहा जा सकता है ? आदि । “निद्देम-वार' में इसकी व्याख्या की गई है । ह्ितीय 
मुख्य भाग 'पवत्ति-वार' के तीन भाग हे, यथा (अ) उतप्पाद-बार (उत्पत्ति- 
विभाग) (अ) निरोध-वार (विनाश-विभाग) और उप्पाद-निरोध-बार 
(उत्पत्ति और विनाश सबधी विभाग) “उप्पाद-विभाग” मे यह दिखाया गया 
हैं कि भिन्न भिन्न धर्मों की किस प्रकार उत्पत्ति होती है ? प्रइनो का ढग तो वही 
जुड़वां नमूने का है, यथा क्या वेदना-स्कन्ध उसको भी उत्पन्न होता है जिसको 
रूप-स्कन्ध उत्पन्न होता है ? क्‍या रूप-स्कन्ध उसको भी उत्पन्न होता है जिसको 
वेदता-स्कन्ध उत्पन्न होता हैं ?! 'क्या वेदना-स्कन्ध उस जीवन-भूमि में 
भी उत्पन्न होता हें जिसमे रूप-स्कन्ध उत्पन्न होता हैँ ? क्‍या रूप स्कन्ध 
उस जीवन-भूमि में भी उत्पन्न होता है जिसमे वेदता-स्कन्ध उत्पन्न होता हैं ? 
आदि, आदि। “निरोध-वार' में इसी प्रकार धर्मों के विनाश या अस्तगमन सबदी 
प्रइन किये गये हे, यथा क्‍या वेदना-स्कन्ध का भी उसके अन्दर निरोध हो जाता हैं 
जिसके अन्दर रूप-रकन्ध का निरोध हो जाता हैँ ? क्‍या रूप-स्कन्ध का भी उसके 
अन्दर निरोध हो जाता हैँ जिसके अन्दर वेदना-स्कन्ध का निरोध हो जाता है ? 
कया बेदना-स्कन्ध उस जीवन-भूमि में भी निरुद्ध हो जाता है जिस जीवन-भूमि में 
रूप-स्कन्ध निरुद्ध हो जाता है ? क्‍या रूप-स्कन्ध उस जीवन-भूमि में भी निरुद्ध 
हो जाता है जिस जीवन-भूमि में वेदना-स्कन्ध निरुद्ध हो जाता है ?' आदि, मादि | 
“उप्पाद-निरोध-वार' में इस क्रम को उल्टा कर दिया गया हैं । उसके प्रदन इस 
प्रकार के हँ -- क्या वेदना-स्कन्ध उसके अन्दर निरुद्ध हो जाता है, जिसके अन्दर 
रूप-स्कन्ध उत्पन्न होता है ? क्या रूप-स्कन्ध उसके अन्दर निरुद्ध हो जाता 
है, जिसके अन्दर वेदनता-स्कन्ध उत्पन्न होता है! ? क्‍या वेदना-स्कन्ध उस जीवन- 
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भूमि में निरुद्ध हो जाता है जिस भूमि में रूप-स्कन्ध पैदा होता है ? 
क्या रूप-स्कन्ध उस जीवन-भूमि में निरुद्ध हो जाता है, जिस जीवन भूमि में 
वेदना-स्कन्ध उत्पन्न होता है ?” आदि, आदि। तृतीय मुख्य भाग 'परिझ्ञा-वार 
(अन्तर्ज्ञान-भाग ) मे प्रश्नोत्तर के रूप में यह दिखाने की चेष्टा की गई है कि 
चम्मो का अन्तर्ज्ञान किस प्रकार पैदा होता है । इसके प्रदन इस प्रकार है -- 
क्या जिसने रूप-स्कन्ध का ज्ञान प्राप्त कर लिया हैं, उसे वेदना-स्कन्ध का भी 
ज्ञान प्राप्त हो जाता हैं ” क्या जिसने वेदना-स्कन्ध का ज्ञान प्राप्त कर लिया हैं, 
उसे रूप-स्कन्ध का भी ज्ञान प्राप्त हो जाता हैं ?' आदि, आदि । 

इससे अधिक 'यमक' की वीधियों में भ्रमण करना “सूखी हड्डियों की 
घाटी” में भ्रमण करना ही होगा, जैसा श्रीमती रायस डेविड्स ने उसे कहा है? । 
वास्तव में यह किसी भी पारिभाषिक शब्द-कोश के लिए कहा जा सकता है । 
'यमक' भी अभिधम्म का बब्द-कोश ही है । अत' उसका सूखापन भी अभिधम्म 
के विद्याथियों के लिए एक सतत उपयोग और महत्व की वस्तु है । 
पद्ठान * 

अभिधम्म-दर्शन धम्मो (पदार्थो-अवस्थाओं ) काएक परिपूर्ण दर्शन है । धम्म- 
सगणि में धम्मो का विश्लेषण, विभग में उनका वर्गीकरण, धातुकथा में उस वर्गी- 
करण के कुछ शीप॑को पर अधिक प्रकाश, पुग्गलपञ्ञ्नति में इस धम्म-दर्शन की पृष्ठ- 
भूमि में व्यक्तियों के प्रकारो का निरूपण,कथावत्थु में अभिधम्म-दर्शन सबधी मिथ्या 


१. इस ग्रन्य को क्लिष्ट शली ओर बुरूह विषय-वस्तु के कारण श्रीमती रायस 
डेंबिड्स जैसी महाप्राशा एवं अभिधम्म-दर्शन को सननश्ीला अध्येत्री के 
भी अनेक विप्रतिपत्तियों मे पड़ जाना पड़ा। उनको कठिनाइयों और 
सन्देहों का निवारण प्रसिद्ध धर्मो बौद्ध विद्वान्‌ स्यधिर लेदि सदाव से किया 
था। लेदि सदाव के जिचार एक पालि निबन्ध के रूप में 'पमक' के 
पालि टेक्सूट्‌ सोसायटी द्वारा प्रकाशित संस्करण के परिशिष्ट में निहित 
हैं। ऐतिहासिक गोरव को प्राप्त यह निबन्ध पालि-साहित्य के विद्याथियों 
द्वारा द्रष्टव्य है । 

२. श्रीमतो रायस डेबिड्स ने इस ग्रंथ का अंदातः सम्पादन पालि टैक्सूट सोसायटी 
के लिए किया है। दुक-पट्ठान, भाग प्रथम (१९०६) एवं तिक-पट्ठान, 
भाग १-३ (१९२१-२३)। इस ग्रंथ के बशसी, सिहलो एवं स्थासी संस्करण 
उपलब्ध हे। हिन्दी में न अनुवाद हें, न मूल संस्करण । 
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धारणाओ के निरतन के द्वारा उसके विमरू, मौलिक स्वरूप का प्रकाशन, 
यमक में अभिधम्म-गृहीत पारिभाषिक शब्दावली की सदा के लिए भ्रम निवा- 
रण करने वाली निश्चित व्याल्या, अभिधम्म-दर्शन का इतना विकास अभी 
हम उनके छह ग्रन्थों मे देख चुके हे । सातवें ग्रन्थ (पट्ठान) में अब हम अभि- 
धम्म-दर्शन की एक सबसे अधिक महत्वपूर्ण भूमि पर आते है। यही वह भूमि हैं 
जहाँ से वह नित्य, प्लृव पदार्थ के गवेषक अन्य भारतीय दर्शनो का साथ छोड 
देता हैं। कम से कम उनकी सी गवेषणा में तो वह प्रवृत्त नही होता । निरन्तर 
परिणामी 'धर्मो' का विश्लेषण करने के बाद उनकी तह में किसी अ-परिणामी 
“धर्मी' को भी क्‍या अभिधम्म ने देखा है ? ऐसी जिज्ञासा हम अमरता के लालची 
अवश्य करेगे । किन्तु लालच (तृष्णा) को अवकाश तथागत ने कब दिया, फिर 
चाहे वह अमरता का ही क्यो न हो ? हमारा प्रश्न ही गलत हैं, ऐसा ही उत्तर 
यहाँ तो हम पायेगे । अतः बुद्ध-अनुगामी स्थविरों ने भी धम्मों या पदार्थों की 
अवस्थाओ का ही अध्ययन किया है, प्रवाहो और घटनाओ (जिनमे ही सपूर्णे 
नाम (विज्ञान-तत्व) और रूप (भौतिक-तत्व) सनिहित हे, के अनित्य, दुख 
और अनात्म स्वरूप पर ही जोर दिया हूँ । उनमें अन्तहित किसी कूटस्थ, नित्य, 
ध्रुव पदार्थ के अस्तित्व की सिद्धि पर उन्होंने जोर नही दिया । क्यों ? क्योकि उनके 
शास्ता के गब्दों में “यह न ब्रह्मचयं के लिए उपयोगी है और न निर्वेद, शान्ति, 
परमज्ञान ओर निर्वाण के लिए ही आवश्यक है ।” इस उदृश्य को समझ ले तो 
»पालि बुद्ध-दर्शन ने अपनी जिज्ञासाओ की जो मर्यादा बॉधली है, उसको 
हृदयगम करना आसान हो जाता है। फिर भी अनात्मवादी वुद्ध-मत 
भौतिकतावादी नही है । 
जहाँ तक दाशेनिक परिस्थिति की पूर्णता का सवाल है, उसके लिए भी तथा- 
गत ने पर्याप्त अवकाश और आइवासन दिया है । जिसे उन्होने अनत्ता' (अनात्मा) 
के रूप में निषिद्ध किया है, उसे ही उन्होंने 'निब्बाण' (निर्वाण) के रूप में 
प्रतिष्ठित किया हैं। सभी भौतिक और मानसिक अवस्थाएँ अनित्य, 5.ख और 
अनात्म है, सापेक्ष हे, कायं और कारण की श्खला से बद्ध हे । किन्तु निर्वाण 
असंस्कृता घातु हैं। वह कार्य-कारण भाव से बद्ध नहीं है । वह उससे ऊपर हैं । 
अनपेक्ष है, परमार्थ है। किन्तु दु'ख-निवुत्ति की साधना तो भव-प्रवाह मे ही करनी 
है, जो कार्य-कारणभाव से सचालित है। अतः उसी की गवेषणा प्रधान रूप से करनी 
इष्ट हैं । भगवान्‌ बुद्ध ने समग्र मानसिक और भौतिक जगत्‌ में यदि किसी 
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नियामक को नहीं तो नियम को तो अवश्य ही देखा है, यदि किसी ऋत-धारी 
वरुण को नहीं तो स्वयं ऋत को तो अवश्य देखा ही है। त्रसरेणु से भी सहल्रांश 
छोटे पदार्थों से छेकर महापिड नीहारिकाओ तक और दृध्य इन्द्रिय-ब्यापारों 
से लेकर सूक्ष्म अन्तरचेतना की गहरी अनुभूतियों तक, इस सारे ससार-चक्र को 
तथागत ने नियम और ऋत से बँधा हुआ अवध्य देखा है । भगवान्‌ को इस सत्य 
का ज्ञान सम्यक्‌-सम्बोधि-प्राप्ति के समय ही हुआ था, इसके लिए त्रिपिटक में प्रभूत 
प्रमाण है ।* क्‍या है वह ऋत, क्‍या हैँ वह नियम, जिसका ज्ञान भगवान्‌ बुद्ध 
ने सम्यक सम्बोधि प्राप्त करने के समय ही किया ? यही है वह गम्भीर? प्रतीत्य 
समुत्पाद (पटिच्च समुप्पाद) अथवा प्रत्ययों से उत्पत्ति का नियम | यह कोई 
कोरा दार्भनिक सिद्धात नहीं है, बल्कि यह हैं सम्यक्‌ सम्बुद्ध की प्रत्यक्षतम 
अनुभूति । यद्दि यह कोरा दार्शनिक सिद्धात होता तो तथागत के लिए ट्सका 
उपदेश करना ही अनावश्यक होता। उस हालत में तथागत भी अफलादू, अरस्तू, 
शकर या नागार्जुन की समकोटि के ही दार्शनिक होते। वे करुणा के देव' 
किस प्रका” होते, जिस रूप में मानवता को उनका एकमात्र सहारा मिला 
है ? वास्तव मे प्रतीत्य समुत्पाद भगवान्‌ की करुणा का ही ज्ञानमय परिणाम है। 
भगवान्‌ ने अप जीव-जगत्‌ को दुख की चक्की में पिसते देखा । जहाँ बुद्ध- 
सेत्रों से देखा, अखिल लोक में जरा, मरण, गोक, रोना-पीटना, दु ख, दीमेनस्य 
और उपायांसों का ही अखड साम्राज्य देखा। जिज्ञासा हुई यह किसके कारण ? 
स्थल कारण अनेक थे जिन्हे साधारण आदमी आज भी देखते है और कुछ उन्ही 
पर अधिक जोर भी देते हे । किन्तु बुद्ध-नेत्रों से देखा गया कि जन्म ही इस 
दु खो का मल कारण है। जन्म का कारण क्‍या? भव। भव का कारणक्या? 
उपादान । उपादान का कारण क्या ? तृष्णा ! तृप्णा का कारण क्‍या ? 
वेदना ! बेदना का कारण क्‍या ? स्पर्श । स्पशं का कारण क्‍या ? षड़ायतन ! 
पंडायतन का कारण क्‍या ? नाम-रूप। नाम-रूप का कारण क्‍या? विज्ञान | 
विज्ञान का कारण क्या ? सस्कार । सस्कार का कारण क्या ? अविया । 
“मिक्षुओं। अविद्या और तृष्णा से सचालित, भटकते-फिस्ते प्राणियों के आरम्भ 
२. देखिये विशेषतः विनय-पिटक--महावर्ग १, उदान, प्रथम (योधि) बर्ग। 


३. महानिदान-सुत्त (दीघ. २।२) में भगवान्‌ ने स्वयं इसकी गम्भोरता का वर्णन 
सारिपृत्र के प्रति किया हूँ । 


( डए५ ) 


का पता नहीं चछता ।”/ आवागमन के चक्र को अविद््‌या ही गति प्रदान करती है । 
यदि अविद्या का तिरोध कर दिया जाय तो ससस्‍्कारों का निरोध | सस्कारों का 
निरोध कर दिया जाय तो विज्ञान का निरोध। विज्ञान का निरोध कर दिया जाय 
तो नाम-रूप का निरोध । नाम-रूप का निरोध कर दिया जाब तो छह आयतनों 
का निरोध | छह आयतनों का निरोध कर दिया जाय तो स्पर्श का निरोध । 

. वेदना का निरोध ' तप्णा का निरोध ' उपादान का 
निरोध | , भव का निरोधघ ' . जन्म का निरोधष ! जरा, 
मरणशोक, रोदन-विलाप, दु ख, मानसिक कष्ट एवं सारे दु.खन्‍्पज का विरोध! 
यही बुद्धोक्त प्रतीत्य समृत्याद है, जिसे दु ला के आगमन और अस्तगमन को हैतु- 
पूजेक दिखाने के लिए भगवान्‌ ते करुणापूर्वक उपदेश किया ।' 

इस प्रतीत्य समृत्पाद का हो पूरेश विस्तार के साथ विवेचन 'पट्ठान में 
में किया गया हे । किन्तु सुत्तन्त की अपक्षा पट्ठान की विवेचन-पद्धति की एक 
विशेपता है । जसा प्रतीत्य समुत्याद के उपर्युकत वणन से स्पष्ट है, प्रतीत्य 
समृत्पाद को कारण-कार्य परम्परा में १२ क़्ियाँ हे, जो एक दूसरी से 
प्त्ययो के आधार पर जुडी हुई हैं। सुलन्त में अधिकाश इन कड़ियों की व्याख्या 
मिलती है । पट्ठान में इन कड़ियों की व्याख्या पर जोर न देकर उन प्रत्ययों 
पर जोर दिया गया है, जिनके आश्रय से वे पैदा होती ओर निरद्ध होती रहती हे । 
पट्ठान में इस प्रकार के २४ प्रत्ययों का विवेचन किया गया हैं। यही उसकी एक- 
मात्र विषय-वस्तु है । जैसा उसके नाम से स्पष्ट हैं, पट्झान' (पच्चय --ठान ) 
वास्तव मे प्रत्ययों का स्थान हो हैं । 

आकार और महत्व की दुष्टि मे पद्ठान अभिधम्म-पिटक का एक 

हाग्रन्थ है। महत्त्व में उसका स्थान धम्मसंगणि के बाद ही है। स्थामी संस्करण 

को ६ जिलल्‍्दों में ३१२० पृष्ठ हूं । यह हालत तब है जब ग्रन्थ के चार मुख्य 
भआगों में से अन्तिम तीन अत्यत संक्षिप्त कर दिये गये है । यदि उनका भी विवरण 
प्रथम भाग के समान हो किया जाता तो महःस्थविर जानातिलोक का यह अनुमान 
ठीक है कि बुर ग्रन्थ का आकार १४००० पृष्ठ से कम न होता। जैसा अभी 
कहा जा चुका है ,सपर्ण ग्रन्थ चार बडे भागों में विभवत हैं, यथा 





१. देखिये विशेषत: महानिदान-सुत (बीघ. २१५), महाह॒त्विपदोपम-सुत्त 
(मण्किस, १३३८) आदि 


( ४५६ ) 


(१) अनुलोम-पट्ठान--धम्मो के पारस्परिक प्रत्यय-संबंधो का विधाना- 
त्मक अध्ययन । 

(२) पच्चनिय-पट्ठान--धम्मों के पारस्परिक प्रत्यय-संबंधों का निषे- 
धात्मक अध्ययन । 

(३) अनुलोम-पच्चनिय पट्ठान-धम्मो के पारस्परिक प्रत्यय-संबंधों का 
विधानात्मक और निषेवबात्मक अध्ययन । 

(£) परच्चनिय-अनुलोम पट्ठान--धम्मो के पारस्परिक प्रत्यय-संबंधो का 
निषेधात्मक औज्धू विधानात्मक अध्ययन । 

ग्रन्थ के आरम्भ में एक भूमिका है, जिसका नाम पञ्चय-निदेस” (प्रत्यय 
निर्देश) है। इसमे उन २४ प्रत्ययो का उल्लेख और सक्षिप्त विवरण है, जिनके 
आधार पर धम्मो का उदय और अस्तगमन सारे ग्रन्थ में दिखाया गया हैं । 
स्यथामी सस्करण की पहली जिल्द में यह भूमिका-भाग ही आया हैं। मूल ग्रन्थ के 
उपर्युक्त ४ भागों मे से प्रत्येक की विषय-प्रतिपादन शैली समान ही है । केवल 
प्रथम भाग के आधार पर शेष तीन मे विषय-विवरण सक्षिप्त अवश्य दिया 
गया हैं । स्यामी सस्करण की २, ३, ४, और ५ जिल्दों में केवल प्रथम भाग 
आया है । शेष तीन भाग छठी जिल्द मे हें । प्रथम भाग की अध्याय-सख्या 
इस प्रकार हू--२२--८९५-१३२--९४--४२-०-४८७०३२७ । इससे 
पट्ठान के वृहत्‌ आकार की कुछ कल्पना की जा सकती हैं। 

उपर्युक्त चार भागो में विधानात्मक आदि अध्ययन-क्रम से २४ प्रत्ययो 
का सबंध धम्मों के साथ दिखाया है। प्रत्येक भाग में यह अध्ययन-क्रम छह प्रकार 
से प्रयक्‍त किया गया हैं । इसका अर्थ यह हैं कि इन चार भागो में से प्रत्येक 
छह-छह उपविभागों में और भी बटा हुआ है, जैसे कि 

(१) तिक-पटठान--धम्मसगगणि में प्रयुकत २०२ त्रिकों के वर्गीकरण 
को लेकर धम्मो के साथ २४ प्रत्ययों का सबध-निरुपण । 

(२) दुक-पट्ठान--धम्मसगणि से प्रयुक्त १०० द्विको के वर्गीकरण 
को लेकर धम्मों के साथ २४ प्रत्ययो का सबंध “निरुषण । 

(३) दुक-तिक-पट्ठान--उपर्युक्त १०० द्विको और २२ त्रिकों को लेकर 
पूवेबत्‌ अध्ययन । 

(४) तिक-दुक-पट्ठान--उपय कक्‍त २२ तिको और १०० द्विको को लेकर 
पूर्वेवत्‌ अध्ययन । 


( ४५७ ) 


(५) तिक-तिक-पट्ठान--परस्पर मिश्चित २२ त्रिकों को लेकर पूर्ववत्‌” 
अध्ययन । 

(६) दुक-दुक-पट्ठान--परस्पर मिश्चित १०० द्विको को लेकर पूर्व॑बत्त्‌ 
अध्ययन | 

इस प्रकार सपूर्ण महाग्रन्थ चौबीस भागों मे बटा हुआ हे, जिनमें से प्रत्येक 
'वट्ठान' कहलाता हैँ । इसीलिए 'पट्ठान' की अट्ठकथा में कहा गया हैं-- 
चतुवीसति-समन्त-पट्ठान-समोधान-पट्ठान-महाप्पकरण नामाति | अर्थात्‌ पट्ठान 

महाप्रकरण में कुल मिलाकर २४ 'पटुठान' या प्रत्यय-स्थान हे । 

पट्ठान' के दीर्घ आकार को देखते हुए उसके विषय या होली का रूघु से 
लघ्ू सक्षेप देना भी कितना कठिन हूँ, यह आसानी से समझा जा सकता हूँ ॥ 
किन्तु जैसा पहले कहा जा चुका हैं, उसकी भूमिका (पच्चय-निद्ेस) में 
उन २४ प्रत्ययों का उल्लेख और संक्षिप्त विवेचन हैं, जिसके आधार पर 
संपूर्ण प्रन्थ में प्रतीत्य समृत्पाद को समझाया गया है । प्रत्यय-दर्शन का विवेचन 
पट्ठान की एक मुख्य विशेषता हैँ । ज॑सा श्रीमती राग्रस डेविड्स ने कहा 
हैं, सपूण अभिध्रम्म दर्शन सम्बन्धी ज्ञान के लिये वह एक महत्व पूर्ण रचनात्मक 
दान हैं ।? हमारा उहेश्य यहाँ इन २४ प्रत्ययो का सक्षिप्त विवरण देना ही 
है । इनके नाम इस प्रकार हे-- 


१. हेतु-प्रत्यय ८. नि श्रय-प्रत्यय 

२ आलम्बन-प्रत्यय ९. उपनि श्रय-प्रत्यय 
३. अधिपति-प्रत्यय १०. पूव्वेजात-प्रत्यय 
४. अनन्तर-प्रत्यय ११ पर्चातजात-प्रत्यय 
५. समनन्‍्तर-प्रत्यय १२. आसेवन-प्रत्यय 
६. सहजात-प्रत्यय १३ कमं-प्रत्यय 

७. अन्योन्य-प्रत्यय १४, विपाक-प्रत्यय 





१. देखिये तिक-पट॒ठान, प्रथम भाग (श्रीमतो रायस डेविड्स द्वारा सम्पादित, 
पालि टेक्स्ट सोसायटी से प्रकाशित, रब्दव १९२१-२३) पृष्ठ ५ 
(भूमिका) एवं तिक-पटठान, द्वितीय भाग को सम्पादकीय टिप्पणी । 


( ४५८ ) 


१५. आहार-प्रत्यय २०. विप्रय॒क्त-प्रत्यय 
१२१६. इन्द्रिय-प्रत्यय २१, अस्ति-प्रत्यय 
१७. ध्यान-प्रत्यय २२ नास्ति-प्रत्यय 
१८. मार्ग-प्रत्यय २३ बिगन-प्रत्यय 
१९. मम्प्रय॒क्त-प्रत्यय २४. अविगन-अत्यय' 


प्रत्येक परत्यय का क्या अर्थ हे और किस प्रकार उसका आश्षय लेकर किसी 
शक धम्म या धम्मों की उत्पत्ति और निरोध किसी दूसरे धम्म या धम्मो की 
उत्पत्ति और निरोध-पर आधारित हैं, इसका भी कुछ दिग्दर्शन कराना यहा 
आवश्यक होगा । 

१ हेतु-प्रत्यथ (हेतु पच्चयों)--हेतु का अर्थ हैं मूल कारण या आधार। 
अभिधम्म-दर्शन में लोभ, ट्रंप, मोह एबं उनके विपक्षी अछोभ, अद्वेष्त ओर अमोड़ 
को मूल कारण या हेतु कहा गया है । इनमे में पहले तीन कर्म-विपाक की दुष्ट 
से अकुशल है और बाद के तीन कुशल है । ओर कहीं कहीं (जैसे कि अहेत्‌ के 
सबंध में) अव्याकृंत अर्थात्‌ अनिस्कत (नितान्त स्वाभाविक या कर्म-विपाक 
उत्पन्न करने में निव्किय) भी । जितनी भी कुमल या अकुणल अवस्थाएँ 
मानसिक या भौतिक जगत में हो सकती है, उनके मूल आधार या हेतु क्रमश 
उपर्युक्त कुभछ या अकुणशछ धम्म ही है । इन मल आधघारों या हेतृश्ो को 
उपस्थिति या अनुपस्थिति पर ही अनिवार्यत”' सब कृधछ और अकुशल धम्मो की 
उपस्थिति या अनुपस्थिति निर्भर हें। पट्ठान की भाषा से, हेतुओं से संयुक्त 
सम्म और इन्ही से उत्पन्न होने वाछी भौतिक जगत की सारी अवस्थाएँ, हेतुओं 
पर हतु-प्रत्यय के रूप मे अवलम्बित है ।” उत्पन्न होनेवाली वस्तु (पच्वगप्पन्च-- 
अ्न्ययोत्पन्न ) तो यहाँ धम्म और भौतिक जगत्‌ की अवस्थाएँ हे । जिनसे 


२. इन चोबीस प्रत्ययों में अनेक एक दूसरे में सम्मिलित हे। अभिधम्मत्थसंगह 
में इनको चार मुख्य भागो में बिभक्त कर दिया गया है, यथा आलम्बन, 
उपनिः:अ्षय, कर्म और अस्ति। आरस्मणृपनिस्सयकस्सत्यिपष्चयेस व सब्बेधि 
पञ्चया समोधान गच्छन्ति। पृष्ठ १५१ (घस्सानन्द कोसस्थी का संस्करण, 
सबनोत टीका सहित ) 


( ४५९ ) 


वे उत्पन्न होती हूं (परच्चय-धम्म) वे हेतु! या कुशलादि मूल धम्म हें । 
जिस प्रत्यय (पच्चय) से वे पैदा होती है, वह हेतु-प्रत्यय (हेलु-पच्चय ) 
हैं । शेष प्रत्ययों मे भी क्रानुसार हम इन तीन बातों का उल्लेख करेंगे 
यथा (१) उत्पन्न होने वाली वस्तु (परच्चयुप्पन्न) क्‍या है ? (२) जिस 
वस्तु से वह उत्पन्न होती है. (पच्चय-धम्म) बह क्‍या है ? (३) प्रत्यय 
क्या हे? 

२. आल्म्बन प्रत्यय (आरम्मण पच्चयो )--आलम्बन का अर्थ हैं विषय 
या आधार । जिस वस्तु के आधार से कोई दूसरी वस्तु पैदा होती है तो उस 
दूसरी वस्तृ के प्रति पहली वस्तु का सबंध आलम्बन प्रत्यय का होता है । 
उदाहरणत' चक्ष-विज्ञान और उससे सयकक्‍त धर्मों की उत्पत्ति रूप-आयतन 
पर आधारित है । अब रूप-आयतन आलम्बन है चद्ा-विज्ञान और उससे 
सवक्‍त धर्मों का। दूसरे शब्दों में, रूप आयतन आल्म्बन-प्रत्यय के रूप में चक्षु- 
विज्ञान और उसमे संयुक्त धर्मो का पज्रत्यय हैं। इसी प्रकार शब्दायतन, गन्धा- 
सतन्‌, रसायलन और स्पृष्टव्यायतन क्रमश श्रोत्र-विज्ञान, ध्राण-विज्ञान, जिल्ना- 
पिज्ञान, काय-विज्ञान और उनसे सयुकत धर्मों के आलम्बन-प्रत्यय के रूप में प्रत्यय 
है। इसी प्रकार उपय क्त पाँचो आयतन (रूप, शब्द, गन्ध, रस, स्पृष्टव्य) मिलकर 
मनो-धातु और उससे सयुकक्‍त धर्मो के तथा सब धर्म मिलकर मनों-विज्ञान-धातु 
और उससे सयकत धर्मों के आलम्बन-प्रत्ययके रूप में प्रत्यय है । सक्षेप में, 
जो जो धर्म चित्त ओर चेतसिक धर्मो के आलूम्बन हे वे सभी उनके प्रति 
आल्म्बन-प्रत्यय के रूप में प्रत्यय हे । यहाँ (१) चक्ष्‌ (२) श्रोत्र (३) 
धघ्राण (४) जिल्ला और (५) काय-सबधी विज्ञान एवं उनसे सयकत धर्म 
तथा (६) मनोधातु और (७) मनो-विज्ञान-धातु और इनसे संयुक्त धर्म 
'पच्चयुप्पन्न' अर्थात्‌ प्रत्ययों से उत्पन्न होने बाली वस्तुएँ हे। इनके 'पच्चय- 
धम्म' अर्थात वे वस्तुएँ जिनसे ये प्रत्ययों के आधार पर उत्पन्न होती है, त्रमश*ः 
ये है (१) रूप (२) शब्द (३) गन्ध (४) रस और (५) स्पृष्टव्य संबंधी 
आयतन और इनसे सयुक्त धर्म तथा (६) इन पाँचों आयतनों का सम्मि- 
छलित रूप और (७) संपूर्ण धर्म । जिस प्रत्यय के आधार पर यह उत्पत्ति होती 
डे, बहू आलस्बन-प्रत्यय (आरम्मण-पच्चयो) है । 


( ४६० ) 


३. अधिपति-प्रत्यथय (अधिपति पच्चयों)--किसी वस्तु की उत्पत्ति में 
अन्य की अपेक्षा जब इन चार पदार्थों यथा (१) इच्छा (छन्‍्द) (२) उद्योग 
(विरिय) (३) चित्त और (४) मीमासा (बवीमसा) की सहायता की अधि-- 
कता होती हूँ तो इन चार धर्मो में से जिस किसी की अधिकता होती है, वही 
उत्पन्न होने वाली वस्तु के साथ अधिपति-अ्रत्यय के सबध से संबधित होता 
हैं । उदाहरणत , जो धर्म इच्छा (छन्द) से सयुक्त है या उससे उद्भूत 
है, वह इच्छा-अधिपति (छन्दाधिपति) के साथ अधिपति-सबध से संबंधित 
है । इसी प्रकार वीर्य, चित्त और मीमासा अधिपतियों से जो धर्म सयुकत 
है, वे क्रश' इनके साथ अधिपति-सबध से सबधित हें । यहाँ इच्छा, बीय॑, 
चित्त और मीमासा से सयुकत धर्म, उत्पन्न होने वाली वस्तुएँ 'पच्चयुप्पन्न' 
है । क्रमश इच्छा-अधिपति (छन्दाधिपति ), वीर्याधिपति (विर्याधिपति), 
वित्ताधिपति, और मीमासाधिपति (वीमसाधिपति) इनके 'पच्चय-धम्म' हूँ 
अर्थात्‌ ये वे वस्तुएँ है जिनसे उपर्युक्त धर्म उत्पन्न होते हें । प्रत्यय-अधिपति 
प्रत्यय हैं । 

४ अनन्तर-प्रत्यथ (अनन्तर पच्चयो )--यदि कोई वस्तु अपने ठीक पीछे 
होने वाली वस्तु की उत्पत्ति में सहायक होती है, तो वह उसके साथ अनन्तर 
प्रत्यय के सवध से सबधित होती हे । पट्ठान' में कहा यया हैं येस येस धम्मान 
अनन्तरा ये ये धम्मा तेस धम्मात अनन्तरपच्चयेन पच्चयो' अर्थात्‌ जिन जिन 
धर्मों के अनन्तर जो जो धर्म होते हे, तो पूर्व के धर्म पश्चात्‌ के धर्म के 
प्रति अनन्तर-प्रत्यय के रूप मे प्रत्यय होते हे । उदाहरणत*, पॉँच विज्ञान-धातुओ 
(चक्षु, श्रोत्र, घ्राण, जिहवा और काय सवधी विज्ञान-धातुओ )और उनसे सयुक्तः 
धर्मो के अनन्तर मनों-धातु और उससे सयुकत धर्मों की उत्पत्ति होती हैँ। अत. 
पाँच विज्ञान-धातु और उनसे सयुकत धर्म मनो-धातु और उससे सयुकत धर्मों के प्रति 
अनन्तर-प्रत्थव के रूप में प्रत्यय हूँ | इसी प्रकार मनो-धातु और उससे सयुक्त 
धर्म मनो-विज्ञान-धातु ओर उससे सण्क्‍्त धर्मों के लिये, कुशल-धर्म, कुशल और 
अध्याकृत धर्मों की उत्पत्ति के लिए और अकुशलू धर्म, अकुशरू और अव्याकृक 
धघ॒र्मो की उत्पत्ति के लिए, अनन्तर-प्रत्यय के रूप में प्रत्यय होते है । यहाँ मनो- 
छातु, मनो-विज्ञान-धातु, कुशल और अब्याकृत घर्म, अकुशल और अव्याकृत. 


( दंधर ) 


“यर्म तथा इनमे संयुक्त धर्म पच्चयुप्पन्न' अर्थात्‌ प्रत्ययो के कारण उत्पन्न 
होने वाले घर्म है । जिन धर्मो से इनकी उत्पत्ति होती है, वे है क्र. (१) 
पाँच विज्ञान-धातु और उनसे संयुक्त धर्म (२) मनों-धातु और उनसे संयुक्त 
घर्म (३) कुशल-धर्म (४) अकुशल-धर्म । अत ये प्रत्यय-धर्म हैं । जिस प्रत्यय 
के कारण उनको उत्पत्ति होती है, वह है अनन्तर-प्रत्यय । 

५, समनन्‍्तर-प्रत्यण (समनस्तर पर्चयो)---विलकुल अनन्तर-प्रत्यय के 
समान । 

६ सहजात-प्रत्यय-- (सहजात पच्चयो )--जब कोई धर्म किन्ही अन्य धर्मों 
के साथ-साथ उत्पन्न होते £ तो उनके बीच सहजात-प्रत्यय का सम्बन्ध होता है । 
उदाहरणत , सज्ञा, वेदना, सस्कार और विज्ञान एक दूसरे के माथ सहजात-प्रत्यय 
के रूप मे सम्बन्धित हैँ, व्योकि इनकी उत्पत्ति एक ही साथ होती हैं । 

७ अस्पोन्य-प्रत्यय-- ( अज्ञ्ममझ्ख्य पच्चयो )--एक दूसरे के आश्रय से 
उत्पन्न होने वाले धर्म इस प्रत्यय के द्वारा आपस में सम्बन्धित होते है । यहाँ भी 
पू्वोक्त उदाहरण ही दिया जा सकता हैं. क्योकि संज्ञा, वेदना, सस्कार और 
विज्ञान आपस मे एक दूसरे के आश्रय से ही उत्पन्न होते है । 

८ निःश्रय-प्रत्यथ-- ( निस्सय पच्चयो )--निश्रय का अर्थ हैं आधार । 
पृथ्वी बुक्ष का नि श्रय है । इसी प्रकार जिन धर्मो की उत्पत्ति जिन धर्मो के आधार 
पर होती हे, उनके प्रति उनका नि श्रय-प्रत्यय का सम्बन्ध होता है । उदाहरणत: 
चक्षु-आयतन, श्रोत्र-आयतन, घराण-आयतन, जिद्दा-आयतन और काय-आय- 
तन के आधार पर ही क्रमशः चल्षु-विज्ञान, श्रोत्र-विज्ञान, ध्वाण-विन्ञान, जिह्ना- 
विज्ञान और काय-विज्ञान की उत्पत्ति होती है, अत. उनके बीच नि.श्रय-प्रत्यय का 
सम्बन्ध हैं 

९, उपनिः:श्रय-प्रत्यय-- ( उपनिस्सय पल्चयो )--उपनि.श्रय का अं है 
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बलवान्‌ आधार । कुशल-धर्मों के दृढ़ आधार पूर्वंगामी कुशलू-धर्म ही होते है । 
अतः उनके बीच का सम्बन्ध उपनिश्रय-प्रत्यय का हैं। अन्य अनेक उदाहरण 
भी मूल पालि में दिये हुए है । 

१०. पुरेजात-प्रत्यय-- (पुरेजात पच्चयो)--जिंस धर्म से किसी धर्म की 
उत्पत्ति पहले हुई हो तो उनके बीच पुरेजात-प्रत्यय का सम्बन्ध होता है । 


६ अरे ॥ 


उदाहरणत., चक्षु-विज्ञान-धातु आदि की उत्पत्ति से पहले चक्षु-आयतन आदिः 
की उत्पत्ति हो चुकी होती हैं । अत. उसके प्रति वह पुरेजात-प्रत्यय से 
सम्बन्धित है । 

११. पशचात्‌-जात-प्रत्यय-- (पचछाजात पच्चयों)--भरोर की उत्प्ति 
पहले हो जाती हैँ । उसके बाद उसमे चित्त और चेतसिक पंदा होते है। अतः 
दोनो के बीच का सम्बन्ध पश्चात्‌-जात-प्रत्यय का है । 

१२ आसेवन-प्रत्यथ-- (आसेबन पच्चयो)--आसेवन का अर्थ हे बार- 
बार आवृत्ति । किसी धर्म का बार बार अभ्यास जिस किसी दूसरे धर्म को जन्म 
देते का कारण बनता है, ता उसके साथ उसका आसेवन प्रत्यय का सम्बन्ध होता 
हैं । उदाहरणत , प्रत्यक कुशआल-घर्म की उत्पत्ति किसी पूर्बंगामी कुशल धर्म के 
आसवन या सतत अभ्यास से होती है । अत. दोनो के बीच आसेवन-प्रत्यय वा 
सम्बन्ध होता हूँ । 

१३ दामे-प्रत्यय-- (कम्म-पच्चयो )--किसी भी कर्म-विपाक के पूब- 
गामी कुणछ या अकुशल धर्म होते हे, अत. उनके बीच का सम्बन्ध कर्म-अत्यय 
वा होता हैं । 

१४८ विवाक-प्रययव--(वियाक यच्चयों)->-वेहना, संज्ञा, संस्कार और 
विज्ञान, इन चार स्कनन्‍्धों की उत्पत्ति पूर्व के बेदता, संज्ञा, संस्कार और 
विज्ञान स्कन्धों के विपाक-स्वरूप होती है, अत. इनके बोच विपाक-प्रत्यय दा 
सम्बन्ध होता हैं! 

१५ आहार-प्रत्यथ-- (आहार पच्चयो)--भोजन मे यह हमारा शरीर 
बनता हैं । अत शरीर का भोजन के प्रति आहार-प्रत्यय का सम्बन्ध है । 

१६. इस्द्रिय-प्रत्यव-- (इन्द्रिय पच्चयो )--चक्षु-विज्ञान आदि की उत्पत्ति 
चक्ष॒रादि इन्द्रियों के प्रत्यय से हूँ । अत: पहले का दूसरे के प्रति इन्द्रिय-प्रत्यय का 
सम्बन्ध है । 

१७. ध्यान-प्रत्यय-- (क्रान पच्चयों)--ध्यान से संयुक्त अवस्थाओं 
(धर्मों) की उत्पत्ति ध्यान के अगो के प्रत्यय से है । अत पहले का दूसरे के साथ 
ध्यान-प्रत्यय का सम्बन्ध है । 

१८ सागे-अत्यथ--(मग्ग पच्चयो)--उपर्युक्त के समान मार्ग से सयुकतः 


( ४६३ ) 


अवस्थाओं की भी उत्पत्ति मार्ग के अगो के प्रस्यय से है, अत: उनके बीच मार्ग- 
प्रत्यवय का सम्बन्ध है। 

१९. संयुकत-प्रत्यय--(सम्मयुत्त पछ्चयो )--पूर्वेक्ति के समान ही संज्ञा 
वेदता, आदि से सयकत धर्मो की उत्पत्ति क्रमश: संज्ञा, बेदना आदि के अगो 
के प्रत्यय से ही हैं, अत: उनके बीच का सम्बन्ध सयुकत-प्रत्यय का ही है । 

२० बियुकत-प्रत्यय-- ( विप्पयुत्त-पण्चयो )--भौ तिक धर्म मानसिक धर्मो 
के साथ और मानसिक धर्म भौतिक धर्मो के साथ विप्पयुक्त-प्रत्यय के सम्बन्ध से 
सम्बन्धित हु, क्योंकि दोनो का स्वभाव एक दूसरे से वियुक्त रहने का हूँ । 

२१. अस्ति-प्रत्यय-- (अस्थि पच्चयों)--जिस धर्म की उपस्थितिया 
विद्यमानता पर दूसरे धर्म की उत्पत्ति अनिवायंत निर्भर होती हैं तो दोनो के बीच 
अस्ति-प्रन्यय का सम्बन्ध होता हैँ, यथा सम्पूर्ण भौतिक बिकारों कीउत्पत्ति के 
लिये चार महाभूतों की उपस्थिति, अनिवायंत आवद्यक है, अत: चार महाभतो 
के साथ अस्ति-प्रत्यय के सम्बन्ध के द्वारा सम्पूर्ण भौतिक विकार सम्बन्धित है । 

२२ नास्ति-प्रत्यय-- (नत्यि पच्चयो)--अपनी अनुपस्थिति या अविद्य- 
समानता से ही जो कोई धर्म किसी दूसरे धर्म की उत्पत्ति में सहायक हो तो वह 
उत्प्य होने वाले धर्म के प्रति नास्ति-प्रत्यय के सम्बन्ध से सम्बन्धित होता हे । 
जो चित और वेतसिक अभी निरूद्ध हो चुके है, वे अपनी अविद्यमानता से ही 
अभी उत्पन्न होने वाले चित और चेतसिक धर्मों के प्रति नास्ति-प्रत्यय के सम्बन्ध 
से सम्बन्धित होते है । 

२३. विगत-प्रत्यप-- (विगत पच्चयो)--उपर्युकत (२२) के समान। 

श४ अवियत-प्रत्यय-- (अविगत-पच्चयो )--उपर्युकत (२१) के समान। 


ऊपर अभिधम्म-पिटक के ग्रन्थों के विषय और दौली का सक्षिप्त विवरण 
दिया गया है। सुत्तन्त में निहित बुद्ध-वचनो के प्रति उनका वही सम्बन्ध है, जो 
उत्तरकालीन वेदान्त-ग्रन्थो का उपनिषदो के प्रति । अन्तर्ज्ञान और श्रपरोक्ष- 
अनुभूति पर प्रतिष्ठित, जलूू और वायु के समान सब के लिये सुलभ, बुद्धो 
(शानियों ) के वचन भी, पंडितवाद और शास्त्रीय विवेचनों के फनन्‍्दे में फंसकर 
कितने सूखे, आकषंण-विहीन और जन-साधारण के लिये कितने दुरूह हो जाते 


| .) 


है, इसके लिये अभिषम्म-पिटक के समान ही उत्तरकालीन वेदान्तियो एवं बौद्ध 
और वंदिक परम्परा के आचार्यो के प्रज्ञान अच्छे उदाहरण है । चाहे नागार्जुन 
असंग, वसुबन्धु, दिद्-ताग और धर्मकीति हो, चाहे बात्स्यायन, कुमारिल, 
वाचस्पति, उदयन और श्रीहृषं हो, सब एक समान ही है । बुद्ध और उपनिपदों 
के ऋषियों को सरलता, स्वाभाविकता और मार्भिकता एक में भी नही हैं। अभि- 
धम्म-पिटक अति प्राचीन होते हुए भी बुद्ध-मन्तव्य को इसी ओर ले गया है। 
सन्‍्तोष की बात यह है कि वहाँ बुद्ध के मौलिक सिद्धान्तों मे कोई परिवर्तन या 
परिवद्धंन नही किया गया है, सशोधन की तो कोई बात ही नहीं । अत मूल बढ 
दर्शन को जानने के लिये उसका उपयोग बच रहता हैं ।बद्ध-मन्तब्य स्वय्य एक 
विस्मयकारी वस्तु है । यदि उसके कुछ विस्मयोको खोलना है तो अभिधम्म-पिटक 
का अध्ययन नितान्त आवश्यक हैं । यदि यह देखना है कि निरन्तर परिवर्तनभील, 
अनित्य, दु ख और अनात्म धर्मो (पदार्थों ) के प्रवतमान रहने पर भी ससार के सर्व- 
श्रेष्ठ साघक ओर ज्ञानी पुरुष ने चित्त की निश्वछ समाधि किस प्रकार सिखाई हे, 
नियामक को न मान कर भी नियम को किस प्रकार प्रतिष्ठित किया हे, ईश्वर- 
प्रणिधान न होने परभी समाधि का विधाल किस प्रकार किया हैं, प्रार्थना न होन 
पर भी ध्यान को किस पर टिकाया है, अत्ता' (आत्मा) न होने पर भी पुनर्जन्म- 
वाद को किस पर अवलम्बित किया हैँ, परम सत्ता के विषय में मौन रखकर 
भी गम्भीर आश्वासन किस प्रकार दिया हूँ, यदि यह सब और इसके साथ 
प्रारम्भिक बौद्ध धर्म के महान्‌ मनोवैज्ञानिक अध्ययन सम्बन्धी दान को उसकी 
पूरी विभूति के साथ, देखना है, तो अभिधम्म की वीथियों में भ्रमण करना ही 
होगा । किन्तु बीसवी सदी के मनुष्य के लिये, जो कामावचर-लोक (कामनाओं 
के छोक ) की अभाव पूत्तियो के प्रयत्व में ही अभी सलग्न और सन्तुष्ट है, इतना 
अवकाश मिल सकेगा, यह कहना सन्देह से खाल्े नही है ! 


छठा अध्याय 
पूव-बुद्धघोष-युग (१००६० पूर्व से ४०० ई० तक) 


तेपिटक बुद्ध-बचनों का अन्विम सकलन तुतीय शताब्दी ईसदी पूर्व किया 
गया । तब से उनका रूप पूर्णतः निश्चित हो गया। ईसा की चौथी-पांचवी 
शताब्दी में बुद्धदत्त, बुद्धघोष और धम्मपाल ने उन पर अपनी प्रसिद्ध अट्ठकथाएँ 
लिती । पालि-त्रिपिटक के सुनिश्चित रूप धारण कर लेने और इन अट्ठकथाओं 
के रचना-काल के बीच जिस साहित्य की रचना हुई, उसमें नेत्तिपकरण, पेटको- 
पदेस और मिल्न्दपल्ह अधिक प्रसिद्ध हे। इनका विवरण हम इस परिच्छेद में 
देंगे । 
नेत्तिपकरण 

नित्तिषकरण' का सक्षिप्त नाम 'नेत्ति' भी है । इसी को नेत्तिगन्ध' (नेत्ति- 
ग्रन्थ) भी कहते हे । जेसा उसके नाम से स्पष्ट है, नेत्तियकरण' सद्धस्स को सम- 
मेने के लिये नेतृत्व या मार्य-दर्शन का काम करता है । नेत्ति! का अर्थ है मार्गे- 
दर्षिका । वास्तव में बुद्ध-बचन इतने सररूू और हृदयस्पर्शी है कि उनको समभनने 
के लिये उनसे व्यतिरिक्त अन्य किसी सहायक की आवश्यकता नहीं । एकान्त- 
चिन्तन हो, बुद्ध-वचन हो, उनके बीच मध्यस्थता करने की किसी को आवश्यकता 
नही । किन्तु पडितवाद बुद्ध-धर्म मे भी चल पडा । सरल बुद्ध-उपदेशो का वर्गी- 
करण किया गया, उनके पाठ का नियमबद्ध ज्ञान प्राप्त करने के लिये शास्त्रीय 
नियम बनाये गये, उनके मन्तव्यों को भिन्ने भिन्न दृष्टियों से सूचीबद्ध किया गया, 
उनके शब्दों की व्याख्या और उनके तात्पर्य का निर्णय करने के लिये ग्रन्थ-रचना 
की गई। इस प्रवृत्ति के प्रथम लक्षण हम अभिधम्म-पिटक मे ही देखते हैँ । उसी 
का प्रत्यावतंन हमे नेत्तिकरण' और 'पेटकोपदेस' जेसे ग्रन्थों मे मिलता है ) 
नेत्तिपकरण' का सम्बन्ध एक प्रकार से तेपिटक बुद्ध-वचनों से वही है जो यास्क- 
कृत निरुक्त का वेदों से । फिर भी निरुक्त की एक विशेष सार्थकता भी है, क्योकि 
आठवी शताब्दी ईसवी पूर्व ही वेदों की भाषा इतनी प्राचीन हो चुकी थी और 
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( ४६६ ) 


उसमे रहस्यात्मक गान (आचरिय-मट्ठ' ) भी इतना अधिक रक्‍्खा हुआ बताया 
जाता था कि जसके उद्घाटन के लिये छाब्द-व्यूत्पात्त-परक एक ग्रन्थ की 
आवश्यकता थी भी । इसके विपरीत बुद्ध-बचनो की लोकोत्तर सरलता ने किसी 
भी व्यत्यत्ति-गास्त्र या निरुक्ति-शास्त्र की अपेक्षा प्रारम्भ से ही नही रक्‍्खी। 
यह उसकी एक बडी विश्येषता हैं । चोथो-पॉँचवी शताब्दी ईसवी से जो अटठ- 
कथाएँ भो लिखी गई, उन्होने भी विशेषत बुद्ध-वचनों की ऐतिहासिक पृष्ठ- 
भूमि को ही पूरा किया हूं, उत्तरकालोन सस्क्ृत भाष्यकारों या दीकाकारों की 
तरह शब्द-फीडाएँ नहो की । फलत' बुद्ध-बचनो पर निरुक्ति-परक साहित्य पालि 
में अधिक नही पनप पाया । केवल वेत्तिधषकरण” ओर 'ेटकोपदेस' यही दो ग्रन्थ 
इस सम्बन्ध में मिलते हे ओर उन्होंने भी बुद्ध-बचनों की मौलिक सरलता को 
अधिक सरल बना दिया हो, या सद्धम्म को समभने वाले के लिये अधिक 
मार्ग प्रमस्त कर दिया हो, ऐसा नहीं कहा जा सकता । जँसा अभी कहा गया, 
उनका उद्दंश्य केवल ठिपिटक के पाठ और उसके तात्पर्य-निर्णय-सम्बन्धी नियमा 
या युक्तियों का शास्त्रीय विवेचन मात्र करना है । 

तेत्तिकरण' की विषय-वस्तु और शैली बहुत कुछ अभिभम्म-पिटक से 
मिलती हैं । सुगमता के लिये उसे इस प्रकार तालिका-बद्ध किया जा सकता है--- 


( ४६७ ) 


नेत्तिपषकरण 





| 
सगहवार विभागवार 
(संग्रह-खड --सम्पूर्ण भ्रन्थ की (विभाग-खड--- समष्टि- 
समष्टिगत विषय-सूची ) गत दी हुई विषय-लूची का विभिन्न 
वर्गोकरणो में विभाजन) 
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उदँसवार निहेसवार पटिनिहेसवार 
(विषय-तरस्तु का सक्षिप्त. (उद्देसवार मे संक्षिप्त रूपसे. (उद्देवार में 
कथन ) यथा--- निर्दिष्ट १६ हारो, ५ नयो निदिष्ट १६ हारो 
१ १६ हार तथा १८ मूलपदो की ५ नयो, तथा १८ 
२. ५ नय परिभाषाएँ ) मूल पदों को 
३. १८ मूलपद विस्लत व्याख्याएँ, 
इत चार वर्गी- 
करणों में विभक्‍न, 
यथा, 
१. हार-विभंग 
(हारों का अलूग- 
अलग वर्गीकरणकर- 
के उनका विवेचन ) 
२. हार-सम्पात 
(हारो का समष्टि- 
गत विवेचन ) 
३. नय-समृट्झान 
(नयों का विवेचन ) 
४. सासन-पटुठान 
(बुदइ-शासन एवं 
१८ मूलपदी का 
विवेचन ) 


इस तालिका से स्पष्ट है कि नेसि-पकरण का विषय १६ हार (गुथ्थे हुए 
विषयों की मालाएँ), ५ नय (तात्पये-निर्णय करने की युक्तियाँ) और १८ मूल 
पदो (मुख्य सैतिक विषयों ) का विवेचन करना ही है । अधिक विस्तार मे न जाकर 
यहाँ इन तीनों वर्गीकरणों में निर्दिष्ट तत्वों का नाम-परिगणन मात्र कर देना ही. 


( ४६८ ) 


पर्याप्त होगा । नेत्तिपकरण में विवेचित १६ हार ये हे, (१) देसनाहार-इस 
हार मे बताया गया है कि बुद्ध-देसना (धर्मोपदेश) की विधि छह प्रकार की होती 
थी (अ) ज्ञील आदि का सुपरिणाम दिखाने वाली (अस्साद) (आ) विषय- 
भोगो का दृष्परिणाम दिखाने वाली (आदिनवं), (इ) संसार से निकलने का 
मार्ग दिखाने वाली (निस्सरण), (ई) श्रामण्य के फल का वर्णन करने वाली 
(फल), (उ) निर्वाण -प्राप्ति का उपाय बताने वाली (उपाय) और (ऊ) 
नैतिक उद्देश्य दिखाने वाली (आनत्ति) । यही श्रुतमयी (सुतमयी--अनुश्वव पर 
आश्रित), चिन्तामयी--बौद्धिक चिन्तन पर आश्रित) और भावनामयी (पवित्र 
जीवन के विकास पर आधित), उन तीन प्रज्ञाओ (ज्ञानो) का भी निर्देश किया 
गया हैँ । (२) विचय-हार या धर्म-चिन्तन और पर्यवेक्षण (३) यत्तिहार 
(युक्तिहार) अथवा यूक्‍्तियों के द्वारा धर्म-बिश्लेषण कर उसके अर्थ को सम- 
भना, (४) पदट्ठानहार, मौलिक लक्षणों से पदोकी व्याख्याकरना, (५) लक्खण- 
हार, लक्षणों से अर्थ को समभ,ना, यथा कही रूप शब्द के आ जाने से हो, वेदना 
आदि को भी समझना । (६) चतुब्यह-हार (चत्क्हर्य-हार) अर्थात्‌ पाठ, गब्द, 
उद्देश्य और क्रम से अर्थ को समभना, (७) आवक्‍क्तहार, 'किस प्रकार बुद्ध-उप- 
देशों में सभी विषय किसी न किसी प्रकार अविद्या, चार आर्य सत्य, आय॑ अष्टा- 
गिक मार्ग आदि जैसे मूल-भूत सिद्धान्तों में सनिविष्ट हो जाते हूँ । वेदान्त-भआास्त्र 
के तात्पयं-निर्णय में जिसे अभ्यास' कहा गया है, उसकी इससे विशेष समानता 
हैं। (८) विभत्तिहार) अर्थात्‌ विभाजन या वर्गीकरण का ढंग (९) परि- 
वत्तन-हार ) अथवा बुद्ध का अशुभ को शुभ के रूप में परिवर्तित करने का ढग । 
(१०) वेवचन-हार अथवा शब्दों के अन्य अनेक समानार्थवाची शब्द देकर अर्थ 
को स्पष्ट करने का ढंग । (११) प>ञ्ञत्तिहार (प्रज्मप्तिहार)--एक ही धम्म को 
अनेक प्रकार से रखने का ढग । (१२) ओतरण-हार अथवा इन्द्रिय, पटिच्च- 
समुप्पाद, पञ्च स्कन्ध आदि के रूप मे सम्पूर्ण बद्ध-मन्तव्य का विदलेषण। (१३) 

सोधन-हार, प्रश्नों को शुद्ध करने का ढग, जिसे बुद्ध प्रयुकत्त करते थे । (१४) 

अधिट्ठान-हार अथवा सत्य के आधार का निर्णय करना । (१५) परिकखा- 
हार अथवा हेतुओ और प्रत्ययों सम्बन्धी ज्ञान । यह हार' बिलकुझ अभिधम्म- 
पिटक, विशेषतः पट्ठान, का हो एक अंग जाव पड़ता है। (१६) समारोपन- 


( ४६९ ) 


हार अथवा चार प्रकार से बुद्ध का समभतने का ढग, यथा (अ) मूल-भूत विचारों 
के द्वारा (आ) समानाथ्थंबराच्वी शब्दो के द्वारा (इ) चिन्तन के द्वारा (६) अशुभ 
बृज्षियों के निरोध द्वारा । जिन पाँच नयो का विवेचन नेत्तिषकरण' में किया 
गया है, उनके नाम ये हे (१) नन्दियावत्त (२) तीपुक्लल (३) सीहविक्कीलित 
(४) दिसालोचन, तथा (५) अंकुस । १८ मूल-पद इस प्रकार है (१) 
तण्हा (तृष्णा), (२) अविज्जा, (अविद्या),(३) छोभ, (४) दोस (द्वेष ), (५) 
मोह (६) सुभ सञ्णा (शुभन्सज्ञा) (७) निच्च सञ्ज्य (नित्यसंज्ञा), 
(८) अत्तसज्ज्या (आत्म संज्ञा), (९) सुक्ख-सण्य्या (सुख-सज्ञा ), तथा इन नौ 
के त्रमश: विपरीतयथा (१०) समथ (शमथ-आन्तरिक शान्ति ) (११) विपस्सना 
(विपश्यना-विदर्शना), (१२) अ-लोभ (१३) अ-दोस (अद्बेष), (१४) 
अ-मोह (१५) असुभ सञ्ज्या (अशुभ-सज्ञा) (१६) अनिज्च सझ्ज्या (अनित्य- 
संज्ञा) (१७) अनत्त-सञ्ज्या (अनात्म-सज्ञा), तथा (१८) दुक्‍ख-सज्ञा 
(दुःख-सजञा ) । विषय की दुष्टि से बुद्ध-उपदेशों को कितने भागों में बाँटा जा 
सकता हैँ, इसका भी निरूपण 'नेत्ति पकरण' मे किया गया है । इस दृष्टि से विवे- 
चन करते हुए उसने बुद्ध-वचनों को इन मुख्य सोलह भागोमें बाँटा है, यथा (१) 
सकिलेस-भागिय, अर्थात्‌ वे बुद्ध-उपदेश जो चित्त-मलो (सकिलेस) का विवेचन 
करते है (२) वासना-भागिय, अर्थात्‌ वे बुद्ध-उपदेश जो वासना या तृष्णा का 
विवेवन करते हूं (३) निब्बेध-भागिय, अर्थात्‌ वे बुद्ध-उपदेश जो धर्म की तह का 
विवेचन करते हे (४) असेख-भागिय, अर्थात्‌ अहंतो की अवस्था का विवेचन 
करने वाले (५) सकिलेस-भागिय तथा वासना-भागिय (६) सकिलेस-भागिय 
तेथा निब्बेधभागिय (७) संकिलेस-भागिय तथा असेख-भागिय (८2) सकिलेस, 
असेख तथा निब्बेध-भागिय, (९) सकिलेस-वासना-निब्बेध-भागिय (१०) 
वासना-निब्बंध भागिय (११) तण्हासकिलेस भागिय (१२) दिटिठ-सक- 
लेस-भागिय (१३) दुच्चरित-संकिलेस-भागिय (१४) तण्हावोदान-भागिय 
(तृष्णा की विशुद्धि का उपदेश करने वाले बुद्ध-बचन) (१५) दिद्विवोदान 
भागिय (दृष्टि या सिथ्या मतवादों की विशुद्धि का उपदेश करने वाले बुद्ध-बचन ) 
तथा (१६) दृच्चरित-बोदान-भागिय अर्थात्‌ दुराकरण की शुद्धि का उपदेश 
करने वाले बुद्ध-बचन । 


( ४७० ) 


ऊपर विषयो के अनुसार बुद्ध-वचनों का जो वर्गीकरण किया गया है उसमें 
पहले सक्षिप्त विवेचन कर के फिर उनमें निर्दिष्ट धर्मो को एक दूसरे से मिलाकर 
कर अन्य अनेक वर्गीकरण करने की प्रवृत्ति दिखलाई पडती है। सकिलेस, 
वासना, तण्हा और असेख के आधार पर ऐसे ही वर्गीकरण ऊपर किये गये है । 
निश्चयत यह अभिधम्म की प्रणाली है । 'उद्देस' के बाद “निदेस' देने की अभि- 
धम्म की निश्चित प्रणाली है, यह हम अभिधम्म-पिटक के विवेचन में देख चुके 
हैं । उसी का अनुवर्तन इस ग्रन्थ में किया गया है, जैसा उसकी ऊपर दी हुई विषय- 
तालिका से स्पष्ट है । इतना ही नही, सिद्धान्तों के विवेचन मे भी अभिधम्म का 
प्रभाव स्पप्टत दिखाई पटता है । जेंसा ऊपर दिखाया जा चुका है, परिक्खार- 
हार के विवेचन में पश्ठान के हेतुओ और प्रत्ययों की स्पष्ट प्रति्श्वान है । यहाँ 
'नेत्ति' के लेखक ने उसे पूरी तरह न लेकर अपने निरूक्ति सम्बन्धी प्रयोजन के 
अनुसार ही लिया हैं | इसीलिये हेतु' और 'प्रत्यय” का विभेद यहाँ ब्तना स्पष्ट 
नहीं हो पाया । लौकिक और अलौकिक का विभेद भी 'नेत्तिपकरण' में किया 
गया हैँ । यह भी अभिधम्म के प्रभाव का सूचक है। नेत्तिपफरण और अभिधम्म 
की शैली के इस पारस्परिक सम्बन्ध का ऐतिहासिक अर्थ क्‍या है? स्पष्टतः 
यही कि नेत्तिकपरण की रचना अभिधम्म-पिटक के बाद हुई। किन्तु श्रीमती 
रायस डेविड्स ने इसके विपरीत यह निष्कर्ष निकाला हैं कि 'नेत्तिपकरण' कम से 
कम 'पट्ठान' से पूर्व की रचना है।" उनके इस मत का मुख्य आधार यही है कि 
नेत्तिपकरण में अभी हेंतु और प्रत्यय का भेद उतना स्पष्ट नहीं हुआ है जितना 
'पट्ठान' में। किन्तु क्या यह 'नेक्तिपकरण' के आवश्यकता के अनरूप नहीं ही 
सकता ? क्‍या इस कारण नहीं हो सकता कि नेत्तिपकरण' के लेखक को यहाँ 
अभिवषम्म की सूक्ष्मता में न जाकर केवल उसके निरुक्ित-सम्बन्धी प्रयोजन को 
ग्रहण करना थ। ? अभिधम्म-पिटक के सकलन या प्रणयन के काल के सम्बन्ध में 
जो विवेचन हम पहले कर चके हे, उसकी पृष्ठभूमि में ने ्तिकरण को उसके बाद 
१. जनेल आऑब रॉयल एशियाटिक सोसायटी, १९२५, पृष्ठ १११-११२; घिटर- 
नित््ष ने भी उनके इस साक्ष्य को स्वीकार किया है। देखिये उनका 
हिस्ट्री आँव इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १८३ 
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की रचना ही माना जा सकता हैं। ई० हाईनि, जिन्होत इस ग्रन्थ का सम्पादन 
पालि टेक्स्ट सोसायटी के किए किया है, आन्तरिक और बाहच्च साक्ष्य का 
विवेचन कर यह निष्कर्ष निकाला हैं कि नेत्तिपषकरण' ईसवी सन्‌ के आसपास की 
रचना है।* गायगर ने इस मत को स्वीकार किया है।* श्रीमती रायस डेविइस 
के मत की अपेक्षा यही मत्‌ अधिक उपयुक्त जान पञता है। गन्धवस' के वर्णनानसार 
सेत्तिपषकरण' के रचयिता भगवान बुद्ध के परम ऋद्धिमान्‌ शिष्य महाकच्चान या 
महाकच्चायन (महाकात्यायन) ही थे।? स्वय सज्मिम-निकाय के मधरपिडक- 
सुत्त (१।२।८) में महाकच्चान के अर्थ-विभाग की ५१शसा की गई है यह आयप्मान्‌ 
महाकात्यायन, व॒द्ध द्वारा प्रणथसित, सन्नह्मचारियों द्वारा प्रशसित ओर चास्ता 
द्वारा सक्षेप से कहे हुए उपदेश का विस्तार से अर्थ-विभाग करने में ममर्थ है ।” 
सम्भवतः इसी आधार पर नेज्िपकरण' को गौरब देने के लिए उसे इन आये 
महाकात्यायन की रचना बतलाया गया हैं। किन्तु इन थास्त्रीय विवेचनों में पडने 
की बुद्ध के उन प्रथम शिप्यों को आवश्यकता नहीं थी, यह निश्चित है । यह तो 
उत्तरकालीन वेदिक परम्परा से प्राप्त प्रभाव का ही परिणाम था। जिस प्रकार 
कच्चान और मोग्गल्लान व्याकरणो का सम्बन्ध हुद्ध के प्रथम शिप्यों के 
साथ किया जाता है, उसी प्रकार 'नेत्तिपकरण' के रचयिता महाकच्चान के 
विषय में भी हमे जानना चाहिए । वास्तव से सेलिपकरण' ईसवी सन्‌ के आसपास 
की रचना हैं और उसके रचयिता कोई कच्चान नामक भिक्ष्‌ थे, जिनके विष्य में 
अधिक हमे कुछ ज्ञात नही है । पाचवी छताब्दी ईसबी में धम्मपाल ने 'नेत्तिपकरण! 
पर नेलिप्पकरणस्म अत्थ सवण्णना' (नेनिपकरण का अर्थ-विवरण) नाम की 
शक अट्ठकथा भी लिखी, जिसका निर्देश हम आगे के अध्याय में अटठक्रथा-साहित्य 
का विवरण देते समय करेंगे। बर्मा और सिहल की भाषाओ में इस ग्रस्थ का 
अनुवाद हुआ है, और इसके कई सस्करण भी निकले हे। 


न्‍अनिनन अमन जवान वी लिया हननन-कननलन उन िलनाफनन 


१. नेत्तिषफरण (ई० हाडों द्वारा सम्पादित, लन्दन १९०२), पृष्ठ ८ (भूसिका) 
+२. पालि लिटरेचर एंड लेंग्लेज, पृष्ठ २६ 
३, पृष्ठ ४९ 


( ४७२ ) 
पेटको पदेस 


पेटकोपदेस” भी नेत्तिषकरण” के समान विषय-वस्तु वाली एक दूसरी 
रचना है। मेबिल बोड ने हमे बताया है कि बरमा में इन दोनो ग्रन्थों का आदर 
त्रिपिटक के समान ही होता हैं।* पेटकोपदेस' का उद्देश्य त्रिपिटक के विद्यार्थियों 
को उसी प्रकार का उपदंश या शिक्षा देना है जैसा हम नेत्तिपकरण' मे देख आये 
है ।तेत्तिपकरण ' की ही विषय-वस्तु को यहाँ एक दूसरे ढग से उपन्यस्त कर विवेचित 
किया गया ह। कही जो कुछ बाते 'नेत्तिपकरण में दुरूह रह गई हे, उनको यहाँ 
स्पष्ट रूप से समझा दिया गया है । पेटकोपदेस' की एक मुख्य विशेषता यह भी हे 
कि यहाँ विषय का विन्यास प्रधानत चार आय॑ सत्यो की दृष्टि से किया गया है 
जो बुद्ध-आसन के मूल उपादान हू । 'पेटकोपदेस' क॑ भी रचयिता 'नेत्तिपकरण के 
लेखक महाकच्चान ही माने जाते है । अत उनके काल और वृत्त के सम्बन्ध मे भी 
वही जानना चाहिए, जो नेत्तिपकरण' क॑ रचयिता के सम्बन्ध में । 
मिलिन्द्पल्ह * 
“मिलिन्द पञ्ह 'मिलिन्द पञ्हों' या 'मिलिन्दपञ्हा' (क्योंकि इन तीनो 
प्रकार यह ग्रन्थ लिखा जाता है )१ इस यूग की सब से अधिक प्रसिद्ध रचना है। 
सम्पूर्ण अनुपिटक साहित्य मे इस ग्रन्थ की समता अन्यकोई ग्रन्थ नही कर सकता। 
बुद्धघोष ने इस ग्रन्थ को अपनी अदृठकथाओं में त्रिपिटक के समान ही आदरणीय 
१. दि पालि लिटरेचर आँव बरमा, पृष्ठ ४ 
२. रोसन लिपि में सन्‌ १८८० में ट्रेंकनर का प्रसिद्ध संस्करण निकला था। आज 
तो नागरी लिपि में भी सौभाग्यवश इसके मूल पाठ ओर अनुवाद बोनों 
उपलब्ध हे । सिलिन्द-पञहो: आर.डी.वदेकर द्वारा सम्पादित, बस्बई विदव- 
विद्यालय द्वारा प्रकाशित, १९४०; भिक्षु जगदीश काइयप द्वारा हिन्दी में 
अनुवादित, प्रकाशक भिक्षु 3० कित्तिमा, सारनाथ, बनारस, १९३७। इस 
ग्रंथ के स्थामो, सिहली तथा बरसी अनेक संस्करण उपलब्ध हेँ। 

रे. सिहल में तो विशेषतः सिलिन्दपञ्हो हो कहा जाता हे । हिन्दी में 'सिलिखद- 
प्रहन' के आधार पर “सिलिन्दपञ्॑ह' ही कहना हमने अधिक उचित समझा है । 
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मानते हुए उद्धुत किया है," यह उसकी महत्ता का सर्वोत्तम सूचक है। साहित्य और 
दर्णन दोनो दु ष्टियो से मिलिन्द पञ्ह' स्थविरवाद बौद्ध धर्म का एक बड़ा गौरव है। 
पाइचात्य विद्वान्‌ तक उसके इस गौरव पर इतने अधिक मुग्ध हुए हे कि उन्हें इस में 
ग्रीक प्रभाव और विशेषत: अफलातू के सवादो की गन्ध आने छगी है ! 'मिलिन्द 
पञह' (मिलिन्द प्रश्न) जेसा उसके नाम से स्पष्ट है 'मिलिन्द' के प्रश्नो' के विवरण 
के रूप मे लिखा गया है। मिलिन्द' शब्द ग्रीक मेनान्डर' नाम का भारतीयकरण 
है । मेंनान्‍डर के प्रइनों का विवरण मात्र इस ग्रन्थ मे नही हैँ । मेनान्‍डर के प्रश्नो का 
समाधान इस ग्रन्थ का मुझ्य विषय हैँ । यह समाधान भदन्त नागसेन नामक बौद्ध 
भिक्ष्‌ ने किया। अत मेनानडर और भदन्त नागसेन के सवाद के रूप में यह ग्रन्थ 
लिखा गया है । मेनानडर या मिलिन्द और भदन्त नागसेन का यह सवाद ऐतिहासिक 
तथ्य था, इसक लिए प्रभूत इतिहास-सम्बन्धी सामग्री उपलब्ध हें । मिलिन्द पच्छ 
में ही मिलिन्द्र को यवनक [ग्रीस)-प्रदेश का राजा कहा गया हैं (योनकान राजा 
मिलिन्दो')) और उसकी राजधानी सागल (वर्तमान स्थालकोट) को बतलाया 
गया है । हम जानते हूँ कि दूसरो शताब्दी ईसवी पूर्व भारत का उत्तर-पच्छिमी 
भाग ग्रीक शासकों के हाथ में चला गया था। ग्रीक शासक मेनानन्‍्डर या मेनान्‍ड्रोस 
ही मिल्िन्द पञऋह का 'मिलिन्द' हें, यह इतिहासवेत्ताओ का निश्चित मत 
हूँ। किन्तु इस म॑ नान्‍ड्रोस के शासन-काल की निश्चित तिथि क्या है, इसके विषय में 
अभी ए क मत नहीं हो सका हू । स्मिथ के अनुसार १५५ ई० पूर्व मेनान्‍डर ने भारत 
पर आक्रमण किया।* राय चौधरी? तथा बानेंटईँ के मतानुसार मेनानडर का 


अल न “नी नियम कनन रथनी न अनने बनना लाने. 


१. अट्ठसालिनी, पुष्ठ ११२, ११४, ११९, १२०, १२२, १४२ (पालि टैक्सूट 
सोसायटो का संस्करण) में बुद्धघोष ने आयष्मान्‌ नागसेन (आयस्मा 
सागसेल) नतागसेल स्थविर' (सागसेन थेर) आयुष्मान्‌ नागसेन स्थविर' 
(आयस्मा नागसेन भर) आदि कह कर मसिलिस्व-पञ्छु के छेखक को: 
स्मरण किया हे 

२. अर्लो हिस्टी ऑंब इंडिया, पृष्ठ २२७, २३९, २५८ 

३ पॉलिटिकल हिस्ट्री ऑंब एन्शियन्ट इंडिया, १९२३, पृष्ठ २०४ 

४. कलकत्ता रिव्यू, १९२४, पृष्ठ २५० 
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शासन-काल प्रथम शताब्दी ईसवी पूर्व है । डा० रमेशचन्द्र मजूमदार का मत है 
कि ९० वर्ष ईसवी पूर्व से पहले मेनानडर का समय नहीं हो सकता।' 
अधिकतर विद्वानों की आज मान्यता हे कि मेनान्‍डर का शासन-काल प्रथम 
शताब्दी ईसवी पूर्व है। अत अपने मूल रूप में 'मिलिन्द पञ्ह' इसी समय लिखा 
गया, यह निव्चित है । चूकि ग्रीक-शासन मेनान्‍डर के बाद श्षीध्र भारत से 
लप्त हो गया था और उसकी कोई स्थायी स्मृति भारतीय इतिहास में अकित 
नहीं हैं, अत यदि भ'मिलिन्द पञह' की रचना को मिलिन्द और 
नागसेन के सवाद के आधार पर एक बाद के युग में लिखी हुई भी माने तो भी वह 
यूग बहुत बाद का नही हो सकता । हर हालत में मिलिन्द पञ्ह' की रचना ईसबी 
सन्‌ के पहले ही हो गई थी*, और उसका आधार था ग्रीक राजा मेनानइर और 
भदन्त नागसेन का ऐतिहासिक सवाद | “मिलिन्द पञह' की इस विषयक ऐति- 
हासिकता को प्रमाणित करने के लिए एक और दृढ़तर साक्ष्य भी विद्यमान है। 
भारत के करीब २२ स्थानों में (विशेषत्‌ मथुरा में) प्रीक राजा मेनान्‍्डर के सिक्के 
मिले है, जिन पर खदा हुआ है “वेमिलियस सोटिरस मेनन्ड्रोस” । एक आइचर्य की 
बात यह है कि इन सिक्‍को पर धर्म-चक्र का निशान बना हुआ हैं, जो उसके बौद्ध 
चर्मावलम्बी होने का पक्का प्रमाण देता है। मिलिन्द पञ्ह' मे भी हम पढ़ते हैं 
कि भदन्त नागसेन के उन्तरो से सन्तुष्ट हो कर राजा मिलिन्द उनसे अपने को 
उपासक (बौद्ध गृहस्थ-शिष्य) के रूप में स्वीकार करने की प्रार्थना करता हे 
“उपासक म भन्‍्ते नागसेन सारेत्थ” | बाद में हम वही यह भी देखते है कि राजा 


१. विटरनित्क्ष : हिस्ट्री ऑव इंडियन लिटरेचर, जिलल्‍्द दूसरी, पृष्ठ १७४, 
पद-संकेत ३ में उद्धृत 
२. मिलाइये रायस डेविड्सू-क्विदन्स ऑब किंग सिलिन्द (सिलिन्द प्रइन का 
अंग्रेजी अनुवाद), भाग प्रथम (सेफ्रेड बक्‍स आंव दि ईस्ट, जिल्द ३५) पृष्ठ 
४५ (भूमिका); विटरनित्ज़ञ हिस्टीआँव इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, 
पृष्ठ १७५ 
हे. पृष्ठ ४११ (बम्बई विश्वविद्यालय का संस्करण) 


( ४७५ ) 


पमेलिन्द ने बाद में अपने राज्य को अपने पुत्र को देकर प्रद्वज्या ग्रहण कर ली और 
विदर्शना-आान की वृद्धि करते हुए उसने अहैत्त्व प्राप्त किया।'" ग्रीक इतिहास- 
केखक प्लूटा्क का कहना है कि मेनान्‍डर के मरने के बाद अनेक भारतीय नगरो में 
उसकी अस्थियो के ऊपर समाधियाँ बनाई गई । स्पष्टत. यह मेनान्डर के बौद्ध होने 
का साक्ष्य देता है और “मिलिन्द पञह' के वर्णनका समर्थन करता है। भगवान्‌ वद्ध 
(महापरिनिब्बाण सुत्त) और अनेक अहँतो की अस्थियों पर ऐसा ही हुआ था। 
आचार्य बुदघोष के परिनिर्वाण पर इसी प्रकार का वर्णन 'बुद्धघोसुप्पन्ति पृष्ठ ६६ 
(जेम्स ग्रे-द्वारा सम्पादित ) मे मिलता है। अत पूर्वोकल विवरण, प्लूटार्क का साक्ष्य 
और सब से अधिक राजा मेनान्डर के सिक्कों पर धर्म-चक्र के चिह्न का पाया 
जाना, इन सब बातो के प्रकाण में हम 'मिलिन्द पञह' के इस साक्ष्य को अस्वीकार 
नहीं कर सकते कि मेनान्‍डर बौद्ध हो गया था । इतने ठोस प्रमाणों के होते हुए भी 
कुछ पाइचात्य विद्वानों ने यह स्वीकार नही किया कि सेनाल्‍डर बौद्ध हो गया 
था।* सम्भवत पाहचात्प संस्कृति की गौरव-रक्षा के अन्तहित्त भाव ने ही उन्हें 
इस स्पष्ट सत्य को स्वीकार करने से उन्मृब या उदासीन रक्‍खा है। भ्रीक राजा 
मेनानडर और भदन्त नागसेन के सवाद के रूप मे 'सिलिन्द पञह' का लिखा जाना 
एक निश्चित ऐतिहासिक तथ्य होते हुए भी वह किसके द्वारा लिखा गया. किस 
रूप में लिखा गया, बाद में उसमें क्‍या परिवरंत या परिवद्धंन किए गए, आदि 
समस्याएँ बाकी ही बच रहती है । इन समस्याओ पर आने से पूर्व हमे इतना तो 


१. पुत्तस्स रज्जं निय्यादेत्वा अगारस्मा अनगारियं पब्बजित्था विप्पस्सनं बडढेत्वा 
अरहत्तं पापृणीति । पृष्ठ ४११ (बस्बई विश्वविद्यालय का संस्करण ) 

२. मिलाहये रायस डेबिड्स : मिलिन्द पझह का अंग्रेजी अनुवाद (क्विशन्स ऑँब 
किस सिलिन्द ), भाग प्रयस (सेक्रेड बुक्स ऑँव दि ईस्ट, जिल्द ३५) पृष्ठ १९ 
(भूमिका ); स्मिथ : अली हिस्ट्ी ऑब इंडिया, पृष्ठ १८७ ,२२६; गायगर 
पालि लिटरेचर एंड लेंग्बेज, पृष्ठ २७; ये बिद्दानू इतना तक तो स्वीकार 
करते हे कि बोढ़ों से उसको सहानुभूति थी। इससे एछ अधिक बिंदरनित्ज 
ने इंडियनलिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १७५, पद-रुकत १ में कहा हे। 
परन्तु स्पष्ट साहस तो सत्य बात कहने का बह भी नहीं कर सके। 
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निशचयपूर्वक समभ ही लेना चाहिए कि मूल रूप मे 'मिलिन्द पञह' का प्रणयन,. 
उत्तर-पश्च्मी भारत में, द्वितीय या प्रथम शताब्दी ईसवी पूर्व हुए, भदन्‍्त नागसेनः 
और ग्रीक राजा मेनान्‍डर के संवाद के आधार प्र, उसी समय या कम से कप्त 
प्रथम शताब्दी ईसवो पूर्व के निकट, बौद्ध धर्म सम्बन्धी शकाओ के निवारणार्थ' 
हुआ। उसके रचयिता भी भदन्त नागसेन हो माने जा सकते हे । महा-स्थविर बुद्ध 
घोषाचार्य की भी यहो मान्यता थो । ग्रन्थ के नायक होने के साथ साथ उनके इस 
अन्य के रचयिता होने में कोई विरोध नही है। ऐसी निर्वेयकित्तकता भारतीय 
साहित्य में अनेक बार देखी जाती है। कम से कम श्रीमती रायस डेविड्स ते जो 
'मिलिन्द पञह' के रचयिता का नाम 'माणव' बतलाया है "*, उसके लिए तो कोई 
ऐतिहासिक आधार नहीं मिलता और उसे उनकी कल्पना से प्रसत ही समभना 
चाहिए। 
अक्सर (विशेषत पश्चिमी विद्वानों द्वारा) यह कहा जाता है कि 'मिलिन्द 
पञ्ह एक इकाई-बद्ध रचना नही हूँ और उसका प्रणयन भिन्न-भिन्न लेखकों द्वारा 
भिन्न-भिन्न युगो मे आह । परिच्छेदों की एक दूसरे से भिन्नरूपता एवं शैली और 
विपय-वस्तु की भी विभिन्नता के कारण यह मान लिया गया है कि मौलिक रूप 
में प्रन्थ बहुत छोटा होगा, सम्मवत. वह मिल्लिन्द और नागसेन के सवाद के सक्षिप्त 
विवरण के रूप में था, ओर बाद में स्वविरवाद बौद्ध धर्म की दृष्टि से जो विषय 
हत््वतरर्ण थे उनको प्राचोन नमूनों के आधार पर इसमें जोडा जाता रहा। ग्रन्थ 
का प्रस्तुत रूप इसो परिवद्धंत का परिणाम हूं । सिलिन्द पञह' के अनेकरूपतामय 
आन्तरिक साक्ष्य कें अछावा छक और प्रभावशाली बाहथ साक््य इस मत के 
श्रतिपादन में दिया गया है कि प्रस्तुत पालि 'मिलिन्द पञह' एक मौलिक रचना न 
होकर अनेक परिवद्धंनों का परिणाम हैं अथवा स्वय मौलिक रूप से संस्कृत मे 
लिखे हुए ग्रन्थ॒का पालि रूपान्तर है । वह है इस ग्रन्थ का चीनी अनुवाद, 
जो सन्‌ ३१७ और ४२०६० के बीच किया गया। पालि मिलिन्द पल्ह' 
में ७ अध्याय हूँ, यथा (१) बाहिर कया, (२) लक्खण पण्हो, (२) विमतिच्छेदन 
पञ्हो, (४) मेण्डक पञ्हो, (५) अनुमान पड, (६) घृतग कथा, तथा (७) 


िन्‍नननन नल ज-ल.“ 


१. देखिये उनका मिलिन्द क्विशन्स, लन्‍्दन, १९३० 
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ओपम्मकथापज्हूं | उपयुक्त चीनी अनुवाद में, जिसका नाम वहाँ “नागसेन सूत्र” 
दिया गया है, चौथे अध्याय से लेकर सातवे अध्याय तक नहों है । इससे स्वाभाविक 
तोर पर विद्वानों ने यह निष्कर्ष निकाला है कि मिलिन्द पञह' के पहले तीन अध्याय 
ही ग्रन्थ के मौलिक स्वरूप के परिचायक हे और बाकी बाद के परिवद्धंन मात्र हे । 
सेनाँ और बार्थ आदि अनेक विद्वानों के अलावा गायगर” और बिटरनिल्‍्ज' भी 
इसी मत के मानने वाले है। उन्होने इसी के समर्थन से अन्य कारण भी दिये हूं । 
एक सब से बडा कारण तो यही हूँ कि हमार प्रस्तुत पालि मिलिन्द पञ्ह! मे ई 

नुतीय अध्याय के अन्त में लिखा है मिलिन्दस्स पञ्हान पुच्छाविस्सज्जना निटिठता 
अर्थात्‌ “मिलिन्द के प्रव्नो के उत्तर समाप्त हुए । इतना ही नहीं आगे चौथे अध्याय 
के प्रारम्भ में जो गाथाएं आती हे, वे एक नये ही प्रकार मे विषय की प्रस्तावना 
करती हे। “वक्ता, तकंप्रिय, अत्यन्त ब॒द्धिनविशारद (राजा) मिलिन्द जान- 
जिवेबन के लिए नारासेन के पास आया ।” 3 जब पहले मिलिन्द क॑ प्रइन समाप्त ई 

कर दिये गए तो फिर इस प्रकार विषय का दुबारा अवतरण करने की क्‍या 
आवश्यकता थी ? निश्चय हो निष्पक्ष समालोचक को इस चौथे अध्याय के बाद के 
भाग की मौलिकता और प्रामाणिकता में सन्दंह होने लगता हूँ । यह भी कितने 
जाअ्चयं की बात है कि आचार्य बुद्धघोष ने भो भमिलिन्द पञ्ह' के जिन अवतरणों 
को उद्धव किया हैं वे प्राय प्रथम तोन अध्यायों से हो हे । अत. उन्ही को अप क्षाकृत 
अधिक प्रामाणिक मानना पडता हैं। जहाँ तक इन प्रथम तीन अध्यायों की भी 
प्रामाणिकता का सवाल हैँ, उनके विषय में भी कुछ विद्वानों ने सन्देह प्रकट किया 
हैं। स्वय विटरनित्ज ने प्रथम अध्याय के कुछ अशो को मौलिक नही मानाहू | उनके 
मतानुसार ग्रन्थ की मौलिक प्रस्तावना अपेक्षाकृत कुछ छोटी थी।४ गायगर भी 
इस मत में उनके साथ सहमत हे ।" इसी प्रकार तृतीय अध्याय (विमतिच्छेदन 
पड्हो) में भी निरन्तर परिवर्दध नो की सम्भावना स्वीकार की गई है। इस परिच्छेद 
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( ४७८ ) 


में मिलिन्द के सन्देहों का निवारण किया गया हैँ । जो-जो सनन्‍्देह स्थविरवाद 
बौद्ध धर्म की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण माने जाते थे उन सब का समाधान-सहित 
समावेश इस परिच्छेद में करदिया गया है, ऐसा इन विद्वानों न॑ मान लिया हे। गाव 
और श्रेडर ने तो इस पूर अध्याय तक को बाद को जोडा हुआ मान लिया है, १ जो 
ठीक नहीं है। पालि 'मिलिन्द पञह्ह' और चीनी भाषा में प्राप्त नागसेन-सूत्र' 
में विभिन्नता होने के आधार पर तथा अन्य उपर्यक्त आन्तरिक और बाह् 
साक्ष्यों के आधार पर यह मान लिया गया है कि पालि 'मिलिन्द पडञुह 
के अध्याय ४ से लेकर छ तक बाद के परिवद्धन हे। एक दूसरा निष्कर्ष यह 
भी निकाला गया है कि मिलिन्द पञ्ह के प्रारम्भिक काल से ही अनेक सस्करण 
या पाठ-भेद थ्रे । जर्मन विद्वान्‌ श्रेडर ने उसके सात पाठ-भेदों का उल्छेख 
किया है । निश्चय ही ये सब बाते कल्पना पर आश्रित हैं और कंबल चीना 
अनुवाद से पालि 'मिलिन्द पञुह' की विभिन्नता के आधार पर निकाल हुए अन- 
मान मात्र हैं । यह एक अत्यन्त आश्चर्य की बात है कि (मिलिन्द पछ्ड के प्रइन को 
लेकर डा० गायगर जैसे विद्वान को भी भ्रम में पड जाना पद्चा है। उन्होंने यह 
मान लिया है कि पालि 'मिलिन्द्र पजह' मौलिक रूप से संस्कृत में लिखा गया था 
ओर ईसवी सन्‌ क करीब उसका अनुवाद पालि में किया गया । उन्होंने यह भो 
मान लिया हूँ कि यह अनुवाद छका में किया गया और प्राच्रोन नमृनो के आधार 
पर उममें अनेक परिवद्धव भो कर दियव्रे गए, यथा पूरण करमप, सक्बलि गोसाल 
आदि की कथाएँ दोव-निकाय के सामझ/जझाफड-सुत्त के आवार पर ओर रोहण 
और नागमेन के सम्बन्ध की कथा महावस ५११३१ में निर्दिष्ट सिग्गव और तिस्स 
की कया के आधार पर जोडदी गई ।* परिवद्धनों को सम्भावना को स्वीकार 
करते हुए भो (यद्यपि पूरण कस्सप और मकक्‍्खलि गोसारू आदि को 'मिलिन्द- 
पञहु में व्यक्तियों का वाचक्र न समझ कर उनके सम्प्रदाय के आचार्यों या पदो का 
सूचक मात कर उन सम्बन्धी विवरणों को बाद का परिवद्धं न मानने को भो अपेक्षा 
नही) 'मिलिन्द पञ्ह' का मौलिक सस्कृत से लंका में पालि में रूपान्तरित किया 
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( ४७९ ) 


जाना स्वीकार नहीं किया जा सकता। चूकि यह मत डा० गायगर जैसे विद्वान्‌ की 
ओर से आया हूँ, इसलिए इसका उल्लेख यहाँ कर दिया गया है । अन्यथा वह 
इस योग्य भी नही हे। 'मिलिन्द पञह' निश्चयत. अपने मौलिक पालि रूप में 
उत्तर-पश्चिमी भारत की प्रथम शताब्दी ईसवी पूर्व की रचना है । सम्भव हैं 
उसमे बाद में भी परिवर्धन हुए हो । किन्तु उसका मौलिक रूप आज का सासात 
परिच्छेदो बाला ही रहा हो, इसके लिए भी कम अवकाश नही है, क्योकि जैसा डा ० 
टी० इब्ल्यू० रायस डेविइस ने सुझाव रक्‍्खा हे सभवत चीनी अनुवादक ने ही 
अपने अन॒वाद में अन्तिम चार अध्यायों को छोड दिया हो।* यद्यपि विटरनित्ज ने 
उनकी इस मत को स्वीकार नहीं किया है * हमे चौथी शताब्दी ईसवी में (जिससे 
पहले चीनी अनुवाद नहीं हुआ था बुद्धघोष के इस ग्रन्थ के प्रति आदर और 
श्रद्धा-भाव को देख कर सत्य की इसी ओर प्रवणता दिखाई पडती हैं । 
जैसा ऊपर कहा जा चका है, मिलिन्द पञुह' को विषय-बस्तु सात भागों 

या अध्यायों मे विभवत हूँ (१) बाहिर कथा, (२) लक्खण पञ्हो, (३) विमति- 
च्छेदन पञ्हो, (४) मेण्डक पञ्हो, (५) अनुमान पञ्ह, (६) धृुतग कथा और (७) 
ओपम्मकथा पज्ह । बाहिर कथा, 'मिलिन्द पञह' को भूमिका है । सर्व प्रथम 
लेखक ने नागसेन की इस विचित्र कथा (चित्रा नागसेनकथा) को जो, अभिधर्म, 
विनय और स॒त्तो पर समाश्षित हें, और जिसमें विचित्र उपमाएँ और युक्तियाँ 
प्रकाशित की गई हैं, सावधान हो कर , ज्ञानपूर्वक, बृद्ध-शासन सम्बन्धी सन्देहों के 
निवारणा्थ, सुनने को आह्वान किया हँ-- 

अभिधम्मविनयोगात्दहा सुत्तजालसमत्थिता । 

नागसेनकथा चित्रा ओपम्मेहि नयेहि च॥ 

तत्य आण पणिधाय हासयित्वान सानसं । 

सुणाथ निपुणे पञ्ह़े कहखाठानविदालने ति ॥ 

अ्षसक बाद ग्रीक राजा मिलिन्द (मेनानडर) की राजधानी सागल को रम- 

णीय, काव्यमय वर्णन है । “अथ य॑ अत्यि योसकान नासापुटभदन सागल नाम न गरं 
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सदोपब्धतसोमितं रमणीयभूमिप्पदेसभाग॑ आरामुय्यानोपवनतडागपोक्खरणी 
सम्पन्न तदोपब्बतरामणेय्य्क आदि । उसके बाद उपर्युक्त सात भागो में ग्रन्थ की 
विषय-सूची तथा फिर नागसेन और मिलिन्द के पूर्व-जत्म की कथा है। यह एक 
बड़े आश्चर्य की बात हैँ कि भदनन्‍्त नागसेन से अपने और अपने प्रतिवादी मिलिन्द 
के पृववंजन्म (पुव्बयोग, पुब्शकम्म) के वर्णन में तो इतनी तत्परता दिखाई 
है, फिर भी अपने वर्तमान जन्म और कर्म के विषय में अधिक जानने का 
हमे अवकाश नही दिया । सम्भवत जिसे हम इतना ठोस समझते ह वह उनके लिये 
इतना आवश्यक नहीं था और जो कुछ हमे अपने विषय में वह बताता आवश्यक 
समभते थे उसे उन्होंने बहाँ बता भी दिया है । स्थविर नागसेन का जन्म मध्य 
देश की पूर्वी सीमा पर स्थित, हिमालय पव॑त के समोयवर्सी कजगलछा नामक 
प्रसिद्ध कस्बे में हुआ था। उनके पिता का नाम सोणुत्तर था, जा एक बाद्मण 
थे । तोनो वेरें, इतिहासो ओर लोकायत वास्त्र का ज्ञात प्राप्त कर नाग- 
सेन ने स्थविर रोहण से बुद्ध-शासन सम्बन्धी शिक्षा प्राप्त की एव बाद्ध धर्म 
में प्रवेश किया। तदनन्तर वे वत्तनिय सेनासन के स्थविर अस्पगुत्त (अच्वगु्त) 
के पास गये और उनसे जिक्षा प्राप्त की । यही उनको सोतापन्न (सोत आपस्त ) 
फल की प्राप्ति हुई तदनन्तर उन्हें पाटलिपुत्र भज दिया गया, जहाँ उन्हों- 
ने स्थविर धर्म रक्षित से बोद्ध धर्म का विशेष अध्ययत किया । यही उन्हे अहत्त्व 
फल की प्राप्ति हुईै। इसके बाद वे सागल (सियालकोट) के सखेय्य परिवेण 
में गये, जहाँ राजा मिलिन्द से उनकी भेट हुई । मिलिन्द की शिक्षा का 
वर्णन करते हुए उसे श्रूति, स्मृति, सख्यायोग (साख्य योग), नीति, वंशेपिक 
(विसेसिका ) आदि १९ शास्त्रों का मननशील विद्यार्थी बतलाया गया है । बह 
पूरा तकेवादी, वितडावादी और वाद-विवाद मे अजेय था, यह भी दिखाया गया 
है। मिलिन्द को दार्शनिक वाद-विवाद से बड़ा प्रेम था और उसने 'लोकायत' 
सम्प्रदाय आदि के अनुयायी सभी विचारकों को परास्त कर दिया था। उसने 
बुद्धकालोत ६ प्रधान आचार्यों की गदहियो पर प्रतिष्ठित उनके ही समात नाम 
धारण करन वाले छह प्रधान आचार्यों, यथा पूरणकस्सप, मक्खलि गोसाल, निगण्ठ 
नाटपुत्त, भज्जय वेलदिट्पुत्त, अजित केस कम्बली और पकुघ-कच्चायन 
कं नाम भी अपने मन्त्रियो से सुन रकखे थे, और प्रथम दो से वह मिला भी 


( ४८१ ) 


था, किन्तु उसकी शान्ति उनसे नही हुई थी। अन्त में ग्रीक राजा को यह अभि- 
मान होने लगा “तुच्छो बत भो जम्ब॒ुदीपो पलापो बत भो जम्बुदीपो । नत्थि कोचि- 
समणो वा ब्राह्मणो वा यो मया स्धिं सललक्षितुं सक्‍कोति कंखें पटिविनोदेतुंति ।” 
“तुच्छ है भारतवर्ष ! प्रलाप मात्र है भारतवर्ष ! यहाँ कोई ऐसा श्रमण या 
ब्रःहाण नहों है जो मेरे साथ, मेरे सन्देहों के निवारणा्, संछाप भी कर सके ।” 
मिलिन्द के इन शब्दों में हम बुद्धिवादी ग्रीक ज्ञान की गौरवसय हुकार देखने है । 
भारतीय राष्ट्र का गौरव भदन्त नागसेन के रूप मे अपनी सारी सचिन ज्ञान- 
गरिमा को लिये हुए अन्त मे उसे मिल गया। नागसेन के ज्ञान की प्रशसा में कहा 
गया हे कि उन्होंने अपनी अत्पावस्था में ही निघटु आदि के सहित तीनो वेदों को 
पढ़ लिया था, और वे इतिहारा, व्याकरण, लोकायत आदि शास्त्रों मे पूर्ण निष्णात 
थे।* उसके बाद प्रव्नजित हो कर उन्होंने अभिधम्म के सात प्रकरणों तथा अन्य 
तेविटक बुद्ध-वचनो को अपने गुरु रोहण से पढ़ा था। पहले उन्होने धर्मरक्षित 
नामक सिक्षु के साथ पाटिलपुत्र मे निवास किया। बाद में आयुपाल नामक भिक्षु के 
निमत्रण पर वे हिमाचल-प्रदेश के सखेय्य परिवेण मामक विहार में चले गये । 
वही राजा मिलिन्द उनसे मिलने के लिए गया। अथ खो सिलिन्दों राजा 
येनायस्मा नागसेनो तेनोपसंगनि! (तदतन्तर राजा मिलिनद जहाँ आयुप्मान्‌ 
नागसेन थे, वहाँ गया।) 

कुशलू-प्रश्न पूछने और परिचय प्राप्त करने में ही दार्शनिक सलाप छिड़ 
गया। सवाद भी उस प्रइन पर जो बुद्ध-दर्शन की आधार-भूमि है । अनात्म लक्षेण ! 
राजा मिलिन्द नागसेन के पास जा कर बेठ जाता है और उनसे पूछता है-- 





१. यूरोपीय विद्वानों ने पूरण कस्सप, सक्‍्खलि गोसाल आदि के नाम देख कर हो 
यह समझ लिया हे कि यहाँ 'मिलिन्द पश्ह' के लेखक ने इन बुद्धकालोन 
आचायों का उल्लेख किया हैं । यह एक भ्रम हें। देखिये सिलिन्द प्रश्न, 
(हिन्दो अनुबाद) की बोधिनी में भिक्षु जगदीक्ष काइ्यप को इस विषय- 
सम्बन्धों टिप्पणी 


२. तोसु बेदेस सनिधंट्केटुमेस साकलरप्पभेदेसु इतिहासपथ्जमेसु पदको बेग्याकरणो 
लोकायतसहापुरिसलक्सणेसु अनवयो अहोसि । पृष्ठ ११ (बम्बई विध्वविद्यालय 
का संस्करण ) 

३१ 


( ४८२ ) 


“भन्‍्ते! आप किस नाम से पुकारे जाते है ” आपका नाम क्या हैं ? 
(कि नामोसि भन्‍्ते'ति) 

“महाराज  म॑ नागसेन' नाम से पुकारा जाता हूँ। सब्रह्मचारी भिक्षु मुझे 
यही कह कर बुलाते है । माता-पिता अपने बच्चों के इस प्रकार के नाम रखते है, 
जैमे 'नागसेन' , सूरसेन' आदि। लेकिन ये सब नाम केबल व्यवहार के लिए है। 
तात्विक दृष्टि से इस प्रकार का कोई व्यक्ति उपलब्ध नही होता । 

(न हेत्य पुर्गलो उपलब्भतीति) 

बस, सत्रश्न और सवाद का पूरा क्षेत्र खुल गया। 

“भत्ते | नागसेन | यदि यथार्थ मे कोई व्यक्ति हैं ही नही तो आपको अपनी 
आवश्यक बस्तुएँ कौन देता हैं ” उन वस्तुओ का उपभोग कौन करता है ? पुण्य 
कौन करता हैँ ? ध्यान कौन लगाता है ? आये-मार्ग और उसका फल निर्वाण 
कौन प्रत्यक्ष करता हे * . . . भलूजचुरे का फिर तो कोई कर्ता ही नही ? 
आपका कोई गुछ भी नहीं ” आप उपसम्पन्न भी नही ? आप कहते हे आपको लोग 
नागसेन' नाम से पुकारते है। नागसेन हे क्‍या ? 

“क्या केश नागसेन हैं ” / 

“केश किस प्रकार नागसेन हो सकते हे ? ” 

“नो क्‍या नख, दॉत, चमडी, मास, शरीर नागसेन हे ? ” 

“राजन्‌ | ये भी नहीं। 

“तो क्‍या पछच स्कन्‍्धों का सयोग नागसेन है ? ” 

“नही महाराज 

“तो क्‍या फिर रूप, वेदना, सन्ना, सस्कार, विज्ञान, इन पात्र स्काधों से कोई 
ब्यतिरिक्त वस्तु नागसंन हैं ?” (कि पन भन्‍्ते अछ्व्यत्त रुपवेदनासंअओ- 


संखारबिअज/णं मागसेनोति) 


“नही महाराज !” (नहिं महाराजाति) 

मिलिन्द राजा धक जाता हैं। उसकी बुद्धि आगे संप्रइन करना नहीं जानती १ 

“अन्त | में पूछते पूछते हार गया, फिर भी में यह न जान सका कि 'नागसेन! 
क्या है ? तो क्या 'नागसेन' केवल एक नाम ही है? अन्तत. 'नागसेन' है क्‍या 


( ड४ंट३ ) 


वास्तव में ? भनन्‍ते ! आप असत्य बोल रहे हे कि नागसेन' नाम का कोई व्यक्तित्व 
यथार्थ में विद्यमान नहीं है | 

विनंडावादी मिलन्द की बुद्धि को परिश्रान्त जानकर भदन्त नागसेन उसे 
कुछ आसान मार्ग से समभझाना चाहते हे । 

“महाराज ! आपका जन्म तो क्षत्रिय-कुल में हुआ हैं। इसलिए स्वभावत: 
आप सुकूमार है। फिर भी आप इतनी गर्मी में दोपहर को यहाँ चले ही आये। 
मुभे विद्वास हैँ कि आप जरूर थक गये होगे। आप पैदल आये हे या रथ पर १ 

“भन्ते | में पैदल नहीं चलता हूँ। में रथ पर आया हूँ।” 

“महाराज ! यदि आप रथ पर आये है तो कृपया मुझे यह बताइये कि रथ 
हे क्‍या ? 

“क्या रथ के बॉस रथ हे ? 

“नही भन्‍्ते ! रथ के बॉस रथ नही हो सकते।” 

“तो क्‍या थ्रुरा, पहिये, रस्से, जुआ, पहियो के डडे, अथवा बैल हॉकने की 
लाटी, रथ हे ?” 

“नही भन्‍्ते ! 

“तो फिर कहिये कि क्‍या रथ इनसे अलग कोई वस्तु है ? 

“नही भन्‍्ते ! यह कंसे हो सकता है ! / 

“राजन्‌ ! में पूछ पूछ कर हार गया। उस पर भी में न जान सका कि यथार्थ 
में रथ क्या है? तो फिर क्या आपका रथ केवल एक नाममात्र है ? राजन ! आप 
असत्य बोल रहे हें कि आप रथ पर आये है। आप इस सारे जम्बुद्ीप (भारतवर्ष ) 
में सब से प्रतापी राजा है । तो फिर आप किसके डर से असत्य बोल रहे हे *” 

“भन्ते ! में असत्य नही बोल रहा हूँ। रथ के बाँस, पहिये, रथ का ढाँचा, 
पहियों के डड, हाॉँकने की ऊफडी, इन भिन्न भिन्न हिस्सो पर “रथ' का अस्तित्व 
निर्भर हे। 'रथ' एक शब्द है जो केवल व्यवहार के लिये हे। “रथोति संखा 
सभजझूणा' पथ्थञासि बोहारों नाभभत्तं पदलीति । 

“ठीक हैं महाराज ! आपने यथार्थ 'रथ' को समझ लिया। ठीक इसी प्रकार 
व्यक्ति की भी हारूत है । रूप, वे दना, संज्ञा, संस्कार और विशान, इन पाँच रकन्धो 
प्र मेरा अस्तित्व निर्भर है। 'नागसेन' शब्द केवल व्यवहारमात्र है। यथार्थ में 


( ४८४ ) 


“नागसेन' नाम का कोई व्यक्तित्व विद्यमान नही है । परमार्थ रूप से व्यवित की 
उपलब्धि नहीं होती “परमत्थतों पनेत्थ पुर्गलो मूपलब्भति।” 

मदन्त नागसेन की यह अनात्मवाद की व्याख्या बडी महत्त्वपूर्ण हे । इसके 
उद्धरण के बिना मूल बुद्ध-दर्शन सम्बन्धी अनात्मबाद का कोई भी विवेचन पूरा 
नहीं माना जा सकता। कहाँ तक भदन्‍्त नागसेन ने बुद्ध-मन्तव्य निषेघात्मक दिशा 
में बढाया है, अथवा कहाँ तक उन्होनें उसके यथार्थ रूप का ही दिग्दर्शन किया है, 
इसके विषय मे विभिन्न मत हो सकते हे ) पहले मत का प्रतिपादन योग्यतापूर्वक 
डा० राधाकृष्णन्‌ ने किया है,” जबकि इसी कारण महापंडित राहुल साकृत्यायन 
ने भारतीय दर्शन-शास्त्र का इतिहास लिखने की उनकी योग्यता को ही सदेह की 
दृष्टि से देखा है ।* इस विवाद में भाग नलेकर हमइतना ही कह देना अपने प्रस्तुत 
उद्देश्य के लिये पर्याप्त समभते है कि चाहे नागसेन की अनात्मवाद की व्याख्या 
बुद्ध-मन्तव्य का ययावत्‌ निर्दर्शन करती हो या चाहे उन्होंने उसे निषधान्मक दिशा 
में बढाया हो, वह अपने आप में महत्त्वपूर्ण अवध्य है। न केवल स्थविरवादी बौद्ध 
साहित्य में ही, अपितु सम्पूर्ण बौद्ध साहित्य मे, बुद्ध-बचनो को छोडकर, अनात्म- 
बाद का उससे अधिक सन्दर, उससे अधिक आकर्षक और उससे अधिक गम्भीर 
विवेचन कही नहीं मिल सकता । अत बौद्ध दर्शन और बौद्ध साहित्य के विद्यार्थी 
के लिये हर हालत में उसका जानना आवश्यक है । 

अनात्मवाद की उपर्युक्त व्याख्या मान लेने पर पुनर्जन्मवाद के साथ उसकी 
सगति किस प्रकार लगाई जा सकती है, यह भी समस्या मिलिन्द के सिर में 
चक्कर लगाती है | वह भदन्त नागसेन से पूछता है 

“भन्ते नागसेन कौन उत्पन्न होता है ? क्या उत्पन्न होने पर व्यक्ति बही 
रहता है या अन्‍य हो जाता है? यो उप्पक्जति सो एब सो उदाहु अड्ओो'ति।” 

“न तो वही और न अन्य ही--स च सो न व अड्यो'ति” स्थविर कहते हें । 





१. इंडियन फिलासफी, जिल्द पहुली, पृष्ठ ३८२-९०; कोथ, श्रीमती रास 
डेविड्स और विटरनिरज़ की भी कुछ कुछ इसी प्रकार को मान्यता है, बेखिये 
विंटरनित्ज् : इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ १७८, पद-संकेत हे । 

२. दक्षेन दिग्दशोन, पृष्ठ ५३१-५३२ | 


( ४८५ ) 


राजा की समभ में यह उत्तर नही आता । स्थविर उदाहरण देकर समभाते 
है कि जब पुरुष बच्चा होता है और जब वह तरुण युवा होता है, तब कया बह 
बालक और युवा एक ही होता है ? नहीं ऐसा नहीं होता। .बालक अन्य 
होता हैं और वह तरुण युवा अन्य होता है । किन्तु यदि यही मान लिया जाय कि 
बालक अन्य होता है और तरुण अन्य होता हैँ तो फिर न कोई किसी की 
माता रहेगी, न कोई क्सीका पिता रहेगा, न आचाय रहेगा. .... ' 
फिर तो ऐसी ही प्रतीति होगी कि यह गर्भ की प्रथम अवस्था की माता 
है, यह दूसरी अवस्था की माता है, यह तीसरी अवस्था की, जो सब 
आपस में भिन्न भिन्न हें, अन्य से अन्य हो गये हे। क्‍या एक ही व्यक्ति 
के बालकपन की माँ भिन्न है उसकी युवावस्था की भाँ से ? अछ्ञा खुदद- 
कस्स साता अठ्मा महन्तस्स साता |! विद्यार्थी जब पाठशाला में पढने 
जाता हूँ तब क्या वह अन्य ही है ? और जब वह विद्याध्यय्न समाप्त 
करता हैं अन्य ही है ? 'अञ्जों सिप्पं सिक्लति अड्जो सिक्लितों भवति-- 
अन्य ही शिन्प सीखता है, अन्य ही शिक्षित होता है ? अन्य ही पाप 
करता हैं और अन्य के ही अपराध-स्वरूप हाथ-पैर काट जाते हूं ? 
राजा घबड़ा जाता हैं क्योकि वह पहले स्वयं ही स्वीकार कर चुका हैँ कि 
बालक अन्य होता है और तरुण अन्य । अत' कुछ समभ नहीं सकता कि उसे 
क्या कहना चाहिए । विवश होकर वह भदन्‍्त नागसेन से कहता है “भन्ते ! 
आप ही मुर्क बताइये कि क्‍या बात है ? त्वं पन भन्‍्ते एवं बुत्ते कि वर्देब्यासीति। 
भन्‍्ते | ऐसा पूछने पर आप रबय॑ क्‍या कहेगे ? स्थविर उसे समकाते 
हैं कि “धर्मों के लगातार प्रवाह से, उनके संघात रूप म॑ आजाने से, एक 
उत्पन्न होता है, दूसरा निरुद्ध होता हैं, और यह सब ऐसे होता हैं जैसे मानो 
यूगपत्‌, एक-साथ हो | इसलिए न तो सर्वथा उसी की।तरह और न सर्व था अन्य 
की तरह, वह जीवन की अन्तिम चेतनावस्था पर आता हैं ।”) फिर भी मिलिन्द 
पूरी तरह सन्तुष्ट नहीं हो पाता और बह पूछता है 








१. एवसेवं खो महाराज धम्ससर्त सन्दहति, अझ्यञो उप्पज्ञति, अऊुनों 
निसक्भति, अपुब्ध अचरिम जिय सनन्‍्दहति, तेत न च सो न व अठ्ओ पुरिस- 
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“भन्ते नागसेन ! पर क्‍या हैँ वह जो जन्म ग्रहण करता है ? भन्तें 


नागसेन को पटिसन्वह॒ति ? 
“हे महाराज !' नाम-रूप जन्म ग्रहण करता हैं । नाम-रूपं खो महाशज 
पटिसन्दहुति । श 


95 '४23॥. 


“क्या यही नाम-रूप* जन्म प्रहण करता है ?” “महाराज ' यह नाम-रूप 
जन्म ग्रहण नही करता, किन्तु इस नाम-रूप के द्वारा जो शुभ या अशुभ कम किये 
जाते हे और उन कर्मो के द्वारा जो अन्य नाम रूप उत्पन्न होता है, बही जन्म ग्रहण 
करता है,।”* आगे समभाते हुए स्थविर कहते है (हे राजन्‌ ' मृत्यु के समय जिसका 
अन्त होता हैँ वह तो एक अन्य नाम-रूप होता हैँ और जो पुनर्जन्म ग्रहण 
करता हैं वह एक अन्य होता है । किन्तु द्वितीय (नाम-रूप) प्रथम (नाम- 
रूप) में से हो निकलता हैं, . . .अत हे राजन्‌ ! धमं-सनन्‍्तति ही ससरण 
करती हूँ, जन्म ग्रहण करती हँ---एवमेंव खो महाराज धम्मसन्तति सन्वह॒ति।” 

इस प्रकार भदन्‍्त नागसेन ने अनात्मबाद के साथ पुनर्जन्मवाद की सगति 
मिलाने का प्रयत्न किया है, जो बौद्ध दर्शन की दृष्टि से अत्यत महत्त्वपूर्ण 
है । द्वितीय परिच्छेद (लक्खण पञ्हो) की मुख्य विषय-वस्तु इतनी ही है । 

तुतीय परिच्छेद (विमतिच्छेदन पञज्हो) म॑ राजा के सन्देहों (विमति) 
का, जो उसे अनेक छोटे छोटे विषयो पर हुए थे, भदन्त नागसेन द्वारा निवारण 
किया गया हें । इस प्रकार के अनेक सन्देहों का इस परिच्छेद में विवरण 
किया गया है, जिनमे से कुछ का ही निदर्शन यहाँ किया जा सकता है । उदा- 


_4>०>मन्‍ू, 


विड्य्याणे पच्छिसविअ्ञ्याणं संगहूं गबच्छतीति । सिलिन्दपण्हो, लक्ख्णपण्हो, 
पृष्ठ ४२ (बम्बरई विश्वविद्यालय का संस्करण ) 

१. नाम अर्थात्‌ सूक्ष चित्त और चेत॒तिक धर्म। रूप अर्थात्‌ चार महाभूत और 
उसका विकार। 

२. न लो महाराज इमं येंव नामरूपं पदिसन्दिहुति। इसिना पतन सहाराज सासरूपेन 
कम्म॑ करोति सोभन वा पापक॑ या, तेन कम्मेन अज्त नामरूपं पटिसल्वहतोति 

३. एचमेव लो सहाराज किझ्यापि अज्ञं मरणान्तिकंनासरूप क्रुमंपटिसन्धिस्मिं 
नामरूपं अपि व ततो य्रेव त॑ निम्बसं ति। 
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हुरणत. मिलिन्द पूछता हैं “भनन्‍्ते नागसेन ! क्‍या सभी छोग निर्वाण प्राप्त कर लेते 
है (भनन्‍्ते नागसेत सब्बेज लूभन्ति निम्धाणंति) ? भन्‍्ते नागसेन ! क्या बुद्ध 
अनुत्तर है ? भन्‍्ते नागसेन ! क्‍या बुद्ध सर्वज्ञ, स्वदर्शी हूँ ?' या बुद्ध 
ब्रह्मचारी है ?' क्‍या उपसपदा (भिक्षु-सस्कार) ठीक (सुन्दर) है ? 'भन्‍्ते 
नागसेन ! कितने आकारो से स्मृति उत्पन्न होती हैं ” भन्‍्ते नांग्सेन ! 
आप कहते है श्वास-प्रश्वास का निरोध किया जा सकता है । कंसे भन्‍्ते ?” 
“भन्ते नागसेन ! भगवान्‌ ने क्‍या कार्य अत्यत दुप्कर किया है ?” आदि, 
आदि । भदन्त नागसेन ने इन सब प्रइनो और सन्देहों का अत्यंत मनोरम 
शैली में उत्तर दिया हैं । प्रश्नकर्ता और उत्तरदाता दोनो ही अपने अपने प्रश्नों 
त्तरो से अन्त में सतुष्ट दिखाई पडते है । राजा मिलिन्द को ऐसा लगता हैं 
“जो सब मेने पूछा, सबका भदन्त नागसेन ने मुर्भ उत्तर दिया (सम्यं 
भया पुच्छितं'ति सब्बं भदन्तेन नागसेनेन विस्सज्जितं ति। भदन्त नागसेन को 
भी ऐसा होता है “जो सब राजा मभिलिन्द ने मुभसे पूछा उस सब का मंने 
उत्तर दे दिया (सब्बं सिलिन्देन रझआ पुच्छितं , सब्बं मया विस्सण्जितंति। 
उठकर भिक्षु सघाराम में चले गये । राजा मिलिन्द भी अपने साथियों के साथ 
लौट गया । यह तीसरे परिच्छेद की विषय-वस्तु का सक्षेप है । 

कुछ दिल बाद राजा सिलिन्द फिर भदन्त नागसेन के दर्शनार्थ आता है । 
इस बार वह उन विरोधों को भदन्त नागसेन के सामने रखता हैँ जो उसे 
तैपिटक बुद्ध-बचनो के अन्दर मालूम पड हे । सिलिन्द ने मननपूर्वक एक 
बुद्धिवादी की तरह त्रिपिटक के विभिन्न ग्रन्थों को पढा है। उसे उनके अन्दर 
अनेक पारस्परिक विरोधी बाते दिखाई पड़ी हूं । इन्हे वह भदन्‍्त नागसेन 
के सामने एक-एक करके रख देता हैँ । भदन्‍्त नागसेन उनका उत्तर देते 
हें । 'मिलित्द-पञह' का चौथा परिच्छेद, जो इस ग्रल्क का सबसे लम्बा परि- 
ऊछेद है, इन्ही सबधी प्रश्नोत्तरो का विवरण है । ऊपर से विरोधी दिखाई 
देने वाले त्रिपिटक के विभिन्न विवरणो या बुद्ध-बचनों के विरोध का परि- 
हार और उनमे समन्वय-स्थापन, यही इस परिच्छेद का लक्ष्य हैँ, जो त्रिपि- 
टक के विद्यारथियों के छिए सदा महत्वपूर्ण रहेगा। इस प्रकरण में राजा मिलिन्द 
ने जो प्रदन पूछे हैं था सुलठकाने के लिए विरोधी वाक्य रकक्‍्खे हे, वे इतने ताना 
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प्रकार के हे कि उनका सक्षेप देना बड़ा कठिन हैँ । केवल कुछ उदाहरण देकर 
हम उनके स्वरूप और शेली की ओर संकेत भर कर सकेगे। भदन्‍्त के चरणों 
में शिर रखकर, हाथ जोडकर राजा ने कहा, 'भन्‍्ते नागसेन, “! भगवान्‌ ने 
यह कहा “आनन्द ! पाँच सौ वर्ष तक सद्धर्म ठहरेगा ।” पुन' जब परिनिर्वाण 
के समय सुभद्र परिव्राजक ने भगवान्‌ से पूछा तो उन्होंने कहा सुभद्र ! यदि 
भिक्ष ठीक तरह बिहार करेंगे तो यह लोक अहंतो से कभी शून्य नही होगा । 
सदि भन्‍ते नागसेन  तथागत से यह कहा कि सद्धमं पाच सौ वर्ष ठहरेगा तब 
तो यह वचन कि यह लोक कभी अहेतो से शून्य नहीं होगा, मिथ्या ठहरता 
है । और यदि तथागत ने यह कहा कि यह लोक कभी अहंतो से शुन्य नहीं 
ठहरेगा, तो फिर यह वचन कि सद्धर्म पाँच सौ वर्ष ठहरेगा, मिथ्या ठहरता 
है ? भन्‍्ले सागसेल ! यह दोनों ही ओर से कठिनता पैदा करने बाला, 
गहन से भी गहनतर, बलवान्‌ से भी बलवत्तर, जटिल से भी जटिलतर, 
प्रश्न आपकी सेवा में उपस्थित हैं ।” “भन्‍्ते नागसेन ' भगवान्‌ ने यह कहा 
है 'भिक्षओं !' में जानकर हो धर्मोपदेश करता हूँ, बिना जाने नहीं 
पुन, उन्होंने विनय प्रजप्लि के समय यह भी कहा "आनन्द ! यदि संघ चाहे तो 
मेरें बाद छोटे-मोटे (क्षद्वानुक्षद्र) शिक्षापदों को छोड दे । भन्‍्ते नागसेन 
क्या श्ञद्वानुक्ष॒द्र शिक्षा'द बिना जान बूककर ही दिये हुए उपदेश है जो 
भगवान्‌ ने उन्हें अपने बाद छोड देने के लिए कहा । भन्‍्ते नागसेन 
यदि भगवान्‌ का यह कहना ठीक हैं कि में जान बृककर ही उपदेश करता हूँ, 
बिता जाने-बूके नहीं, तो भगवान्‌ का यह वचन भिथ्या है यदि संघ चाहे 
तो मेरे बाद क्षुद्रानुक्ष॒द्र शिक्षादों को छोड दे, और यदि सचमुच ही भग- 
वान्‌ ने यह कहा कि मेरे बाद सर क्षद्रनुक्षुद्र शिक्षापदों को छोड़ दे, तो उनका 
यह कहना मिथ्या है कि मे जानबूककर ही उपदेश करता हूँ, बिना जाने बूभे 
नहीं । यह भी दोनों ओर से कठिनता पैदा करने वाला सूक्ष्म, निपुण, 
गभीर और उलभन पैदा करने वाला प्रश्न है जो आपकी सेवा में उपस्थित 
है। आप मुझे समकझावे ।” “भन्ते नागसेन ! भगवान्‌ ने कहा हैं तथागत को 
धर्मो में आचार्य-मुष्टि (न बताने योग्य बात) नही है ।” किन्तु जब मालक्धपृत्त 
ने उनसे प्रइन पूछा तो भगवान्‌ ने उसकी व्याख्या नहीं की, उसे नहीं 


/>॥ 
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बताया । क्‍या भगवान्‌ जानते नहीं थे, इसलिए नहीं बताया, या भगवान्‌ को 
वह रहस्य ही रखना था, इसलिए नहीं बताया । भन्‍्ते नागसेन !' यदि भग- 
वान्‌ ने यह ठीक ही कहा था कि तथागत को रहस्य रखना नहीं है तो फिर 
क्या उन्होंने न जानने के कारण ही (अजानन्तेन) ही उसे नहीं बताया 8 
यदि जानने पर भी नहीं बताया, तब तो फिर तथागत की आचार्य-मुष्टि 
(रहस्य-रखना ) है ही । यह भी दोनों ओर कठिनता पैदा करने वाला 
प्रदन आपकी सेवा में उण्स्थित हैं । “भन्‍्ते नागसेन !' आप कहते है कि तथागत 
को भोजन, वस्त्र, निवास-स्थान, पथ्य-औषधादि सामग्री सदा मिल जाती 
थी । फिर आप कहते हे एक बार पञचशाल नामक ब्राह्मण-पग्राम मे से भगवान्‌ 
बिना भिक्षा प्राप्त किये ही घुले-धुलाये भिक्षापात्र को लेकर लौट आये । 

. भन्‍्ते नागसेन यह भी दोनो ओर कठिनता' पैदा कश्नेवाला प्रश्न आपकी 
सेवा में उपस्थित हैं ।” भअन्ते नागसेन ' भगवान्‌ से यह कहा आनन्द ' तुम 
तथागत वेः शरीर की पूजा की चिन्ता मत करो ।' पुन उन्होने यह भी कहा 
'पूजनीय पुरुष की धातुओं की पूज। करो'.. दोनों ओर कठिनता पैदा करने 
वाला प्रब्न आपकी सेवा में उपस्थित हैं ।/ “भन्‍्ते नागसेन ! भगवान्‌ ने 
यह कहा हैं 'भिक्षुओं ! पूर्ण पुरुष, तथागत्‌ भगवान्‌ सम्यद्र सम्बुद्ध नवीन मार्ग 
का उद्धावन करने वाले हें ।' पुन एक दूसरी जगह उन्होंने यह भी कहा है 
भिक्षुओ ! जिस प्राचीन मार्ग पर पूर्वकाल में ज्ञानी पुरुष चले, उसी का 
ही मेने दर्शन प्राप्त किया है।। .. यह दोनो ओर कठिनता पैदा करनेबाला 
प्रश्न आपकी सेवा में उपस्थित है ।” इस प्रकार के अनेक विरोधाभास- 
मय प्रश्त राजा मिलिन्द ने भदन्त नागसेन के सामने रकक्‍्खे हे, जिनका उन्होंने 
अपनी अदुभुत शैली में उत्तर दिया है । प्रत्येक बौद्ध दर्शन के विद्यार्थी के 
लिए उनका पढ़ना अनिवाये हैँ। साहित्य की दृष्टि से भी वे अपने महत्व में 
» अद्वितीय हूँ । 

'मिलिन्द पञुह के पाँचवे परिच्छेद का नाम हैं अनुमान पश्हों (अनु- 
मान प्रइन) । एक बार फिर मिलिन्द राजा भदन्त नागसेन के दर्ाना्थ जाता 
हैं। वह उनसे पूछता है “भन्ते नागसेन ! क्‍या आपने बुद्ध को देखा है (कि पल 
बुद्धों तवा दिंटठोति) “नहीं महाराज” (नहिं महाराजाति) “क्या आपके 
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आचार्यो ने बुद्ध को देखा है (कि पन ते आचरियेहि बुद्धों दिदलोनि)” 
“नही महाराज ! ” “भन्ते नागसेन !' यदि आपने भी बूद्ध को नहीं देखा, आपके 
आचार्यों ने भी बुद्ध को नही देखा, तो भन्‍्ते ! में समभना हैँ बुद्ध हे 
ही नही, बुद्ध का कुछ पत, ही नहीं ॥” यदि किसी आधुनिक दिद्वान्‌ 
के सामने यह प्रदव रक्‍्खा जाता तो वह उन ऐतिहासिक कारणों का 
उल्लेख करता जिनके आधार पर बुद्ध का अस्तित्व प्रमाणित किया जाता 
है । किन्तु नागसेन कालवादी नहीं हे । वे धर्मवादी है । उनके लिए 
बुद्ध का धर्म ही बुद्ध के अस्तित्व को प्रमाणित करने के लिए पर्याप्त है । 
धम्म' के अस्तित्व से ही बुद्ध के अस्तित्व का अनुमान कर लेना चाहिए, 
ही इस सपूर्ण परिच्छेद की मूल ध्वनि हैं। “महाराज ' उन भगवान्‌ सम्यक्‌ 
सम्बुद्ध द्वारा प्रयुक्त ये वस्तुएँ जैसे कि चार स्मृति-प्रस्थान, चार सम्यक्‌-प्रधान, 
चार ऋद्धिपाद, पाँच इन्द्रिय, पाँच बल, सात बोध्यग और आर्य अप्टाग्रिक 
मार्ग अभी विद्यमान हैं । उनको देखकर ही पता लगा लेना चाहिए कि 
भगवान्‌ बुद्ध अवश्य हुए है ।” “बहुत जनों को तारकर उपाधि (आवागमन- 
कारण) के मिट जाने से भगवान्‌ निर्वाण को प्राप्त कर चके । इस अनुमान से 
ही जान लेना चाहिए कि वे पुरुषोत्तम हुए हैं ।” “ससार के मनष्य और देव- 
ताओं ने धर्मामृत को प्राप्त किया है, यही देखकर पता लगा लेना चाहिए कि 
बम की बडी लहर अवश्य बही होगी । “उत्तम गन्ध की महक पाकर 
छोग पता लगा लेते हूं कि जैसी गन्ध बह रही है उससे मालूम होता है कि 
फूल पुष्पित अवश्य हुए ड्रोगे। वंसे ही यह शील की गन्ध जो देवताओं और 
मनुष्यों में बह रही है, इसी से समझ लेता चाहिए कि छोकोत्तर बुद्ध 
अवश्य हुए होगे “आदि, आदि | इसी प्रसग में 'धम्म-नगर' (धम्म रूपी नगर ) 
के सुन्दर सागोपाग रूपक का भी वर्णन किया गया हैं । 
छठे परिच्छेद में फिर राजा मिलिन्द भदन्त नागसेन के पास जाता 
है और इस बार वह उनसे फिर एक महत्वपूर्ण प्रश्न पूछता है “भन्‍्ते साग- 
सेन ! क्‍या कोई गुहस्थ बिना घर को छोडे, विषय का भोग करते हृए, 
स्त्री-पुत्रादि से घिरा हुआ, माछा-गन्‍्ध-विलेपन को धारण करता हुआ, सोने-चादी 
का आस्वादन लेता हुआ. , . .शान्‍्त, निर्वाणपद को साक्षात्कार कर सकता 
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है ?” इसी के उत्तर में आगे बढ़ते बढते भदन्‍त नागसेन १३ अवधूत नियमों 
(धृतंग) के विवेचन पर आ जाते है । इस परिच्छेद का नाम ही घुतद्भ कथा! 
अर्थात्‌ अवधूत-ब्रतो का विवरण” है । वास्तव में 'मिलिन्द-पञ्ह की विषय- 
वस्तु की अपेक्षा यह विसुद्धि-मग्ग' (द्वितीय परिच्छेद) की विषय-बस्तु का 
अधिक अभिन्‍न अग है । अत इन अवधूत-ब्रतो अधिक विवरण न देकर यहाँ उनके 
नाम निर्देश कर देना ही आवश्यक होगा । अवधृत-क्षतो की सस्या १३ है, जो इस 
प्रकार हैं-- (१) पाशुकूलिक (फटे-पुराने वस्त्रो को साफ कर उनसे सीये हुए वस्त्र 
पहनने का नियम (पसुकूलिकंग) (२) तीन चीवर (भिक्षु-वस्त्र ) पहनने का 
नियम (ते चीवरिकग) (३) भिक्षान्न मात्र पर ही निर्वाह करने का नियम 
(पिण्डपातिकग) (४) एक घर से दूसरे घर, बिना किसी घर को छोड़ हुए, 
भिक्षा माँगने का नियम (सपदानचारिकग) (५) भोजन के लिए दूसरी बार न 
बैठने का नियम (एकासनिकग), (६) केवल एक भिक्षापात्र में जितना भोजन 
आ जाय उतना ही भोजन करने का नियम (पत्तपिडिकग) (७) एक बार 
भोजन समाप्त कर लेने पर फिर कछ न खाने का नियम (खल॒पच्छाभत्ति कम) 
(८) वनवासी होने का नियम (आरण्अिकग) (९) वृक्ष के नीचे रहने वा 
नियम (रुक्खमूलिकग) (१०) खले आकाश के नीचे रहने का नियम (अब्भोका- 
सिकग) (११) श्मशान में वास करने का नियम (सोसानिकग) (१२) यथा- 
प्राप्त निवास-स्थान मे रहने का नियम (सथासन्यथतिकग) और (१३) 
न लेटने का नियम (नेसज्जिकग) । 

सातवें परिच्छेद (ओपम्मकथापञ्ह) में उपमाओ के द्वारा यह बताया गया 
हैं कि अहत्तव को साक्षात्कार करने की इच्छा करने वाले व्यवित को किस प्रकार 
नाना गुणो का सम्पादन करना चाहिये । किस प्रकार उसे कछुए के पाँच गुण ग्रहण 
करने चाहिये, कौए के दो गुण ग्रहण करने चाहिये, हिरन के तीन गुण ग्रहण करने 
चाहिये, आदि,आदि । संवाद के आरम्भ से लेकर अन्त तक भदन्त नागसेन के गौरव 
की रक्षा की गई है । आरम्भ से ही उन्होंने राजा से तय कर लिया है कि संवाद 
'पडितवाद' के ढंग से होगा, 'राजबाद' के ढ ग से नही । राजा सदा उनसे नीचे आसन 
पर बंठता है । प्रथम बार ही उनके उत्तर से सन्तुष्ट होकर वह उनका भक्‍त बन 
जाता है । वह उनके पैरो से अपने सिर को रख देता है और विनम्नता पूर्वक ही 
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प्रत्येक प्रच्न को पूछता है। अन्त में तो, जैसा हम पहले देख चुके हे, वह उनका उपा- 
सक ही बन जाता है, और बुद्ध की, घम्म की और संघ की शरण जाता है, जो 
इतिहास के साक्ष्य के द्वारा भी प्रमाणित है । 

'मिलिन्द पऊुह ' दाशंनिक और धा्िक दृष्टि से तो एक भहाग्रंथ है ही ४ 
साहित्यिक और ऐतिहासिक महत्त्व भी उसका अल्प नहीं है। यद्यपि स्थबिर- 
वाद बाद्ध धर्म का वह कण्ठहार है, जिसकी प्रतिष्ठा वहाँ बुद्ध-बचनों के समान 
ही मान्य है, वह भारतीय साहित्य की भी अमूल्य निधि है । यद्यपि लंका, बरमा 
और स्थाम के समान भारत में उसकी आधुनिक लोक-माषाओं में मिलिन्द पञ्ह 
सबंधी प्रचुर साहित्य नही लिखा गया, किन्तु इस कारण उसे उस गौरव से, जो 
'मिलिन्द पञ्ह ने भारतीय साहित्य को दिया है, वचित कर देता टीक नही होगा | 
“मिलिन्द पञ्ह' प्रथम शताब्दी ईसबी पूर्व की प्रभावशाली भारतीय गद्यशैली 
का सर्वोत्तम नमूना हैं । विवेचनात्मक विषयों के लिए उपयुक्त हिन्दी की गद्य 
शैली का ती विकास हमारे साहित्य में अभी हुआ हैं । अग्रेजी साहित्य की भी 
इस सबधी परम्पगा १००-२०० वर्ष से पहले नहीं जाती | बाण और 
दडडी का गद्य भी निश्चय ही इसके लिए उपयुक्त नहीं था। इस दृष्टि से 'मिलिन्द 
पणञ्ह' की विचारात्मक गद्य-बद्ध शैली कितनी महत्वपूर्ण है, इसका सम्यक्‌ अन- 
मापन ही नहीं किया जा सकता । लेखक का शब्दाधिकार और उसकी शैली की 
प्रवाहशीलता, उसका ओजमय शब्दचयन, प्रभावशाली कथन-प्रकार, उपमाओं 
और थुक्षितयों के द्वारा उसका स्वाभाविक अलकार-विधान, सबसे बढ- 
कर उसकी सरलता और प्रसादगुण, ये सब गुण उसे साहित्यिक गद्य के निर्मा- 
ताओ की उस श्रेणी में बंठा देते हे, जहाँ उसका तेज सर्वोपरि है ।" प्राचीन 
भारतीय गद्य-साहित्य मे 'मिलिन्द पञ्ह' के समान कोई रचना न पाकर ही 

१. पुण्य इलोक डा० रायस डेजिड्स 'सिलिन्द पड को गश् इली के बड़े प्रशंसक थे । 
देखिये उतके सिलिन्दपञ्ह के अंग्रेजी अनुवाद, (दि क्विशन्स ऑफ किंग 
सिलिन्द, सेक्रेडनुकस ऑफ वि ईस्ट, जिल्द ३५ वीं का भूमिकांश तथा एन्साइ 
क्लोपेडिया ऑव रिलिजन एंड एथिक्स जिल्द ८, पृष्ठ ६३१; सिलाइये 
विटरनित्श : इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पष्ठ १७६ । 
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संभवत: कुछ पादचात्य विद्वानों ने यह अनुमान छूगा लिया है कि 'मिलिन्द पह्ह 
की शली पर ग्रीक प्रभाव उपलऊक्षित है । यह एक बडा भ्रम हूँ । भारतीय परा- 
धीनता के यूग में अधिकांश पश्चिमी विद्वान यह विश्वास ही नहीं कर सकते थे 
कि भारत ने भी विश्व-सस्कृति को कुछ मौलिक योग-दान दिया है । इसी कारण 
उन्होंने अनेक प्राचोन भारतीय विद्येपतापूर्ण बातों पर भी पश्चिमी प्रभाव 
की कल्पना कर ली हूँ । अफलान्‌ के सवादों के प्रभाव को 'मिलिन्द पञ्ह' की शैली 
पर बताने के समान और कोई निरथ्थंक बात नही कही जा सकती । पहले 
तो ग्रीक भाषा और विचार से नागसेन के परिचित होने का साक्ष्य नहीं दिया 
जा सकता, फिर जब उनके सामने प्राचीन उपनिषदों और स्वय बुद्ध-वचनों के 
रूप में सस्भीर सवादों की परम्परा प्रस्तुत थी, तो वे उसे छोडकर विदेश 
से उसे ग्रहण करने क्यो जाते ? वह समय तो भारतीय सस्कृति के गौरव का 
था और हम समभते ह भारतीय ज्ञान का वह गौरव ही मिलिन्द पज्ह' 
में प्रतिध्वनित हुआ हूँ, जिससे नमित होकर ही बुद्धिवादी मिलिन्द राजा बुद्ध- 
धर्म मे उपासकत्व ग्रहण करता है । यह भारतीय ज्ञान की महान्‌ विजय का 
द्योतक हँ--उस ग्रीक ज्ञान पर जिसकी पाइ्चात्य जगत्‌ बडी दम भरता है और 
जिससे ही उसने अपना सारा ज्ञान वास्तव में प्राप्त भी किया हैं । मिलिन्दपञ्ह' 
उन ज्ञान-विजय अथवा धम्म-बविजय का स्मारक और परिचायक है, जिसे भारत 
ने उस समय के, अपने अलावा, सबसे अधिक ज्ञान-सपन्न देश पर प्राप्त किया 
था । इस दुष्टि से वह भारतीय वाइमय के अमर रत्नों में से एक है । जहां 
तक “मिलिन्द पञह' की शैली के खोतो या उसकी प्रेरणा का सवाल है, वह निरचय 
ही तेपटिक ब्‌द्ध-बचनों में ही निहित है। दीध-निकाय के 'पायासि-सुत्त' जैसे 
सुत्तों की जीवित सवाद-शली उसकी प्रेरणा-स्वरूप मानी जा सकती हैं । 
कथावत्थु' के अप्रतिम आचार्य मोग्गलिपुत तिस्स के भी भदन्त नागसेन 
कम ऋणी नही है । यद्यपि इन दोनो ग्रन्थो का तुलनात्मक अध्ययन हम यहाँ 
विस्तार-भय के कारण नहीं कर सकते, किन्तु यह तो निश्चित ही हैं 
कि मोग्गलिपुत्त के समाधानों पर ही नागसेन के अधिकांश 'प्रइन-व्याक्रण' 
(प्रइवों के उसर) आधारित हे और जिस मन्तब्य को वहाँ स्थविरवाद' के रूप 
-में अपनाया गया हूँ, बही मन्तब्य 'मिलिन्द पहुह' कार का भी हैँ । यद्धपि 
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उपनिषदों की हैली का कोई स्पष्ट प्रभाव 'मिलिन्द परुह' पर उपलक्षित 
नहीं होता, किन्तु इसमे सन्देह नहीं कि इवेतकेतु आरुणेय और प्रवाहण 
जैवलि (जिनके सवाद छात्दोग्य १॥८॥३ और बुहृदारण्यक ६।२॥१ में आते हे), 
आरुणि और याज्ञवल्क्य (जिनके सवाद बुह॒दारण्यक ३।७।१ में आते है ), आरुणि 
और ब्वेतकेतु (छान्दोग्य (६६१), आदि अनेक ऋषियों के सवाद अपनी विचित्र 
विशेषता रखते हुए भी मिलिन्द और नागसेन के प्रभावशाली सवादों में अपनी 
पूर्णता प्राप्त करते हैँ । इतिहास की दृष्टि से, विज्येषत पालि साहित्य के 
इतिहास की दृष्टि से, मिलिन्द पञुह का यह महत्व हैं कि उसमे पालछि 
जिपिटक के नाता ग्रन्थों के नाम दे देकर, पाँच निकायो, अभिधम्म पिटक के 
सात ग्रन्थों, और उनके भिन्न भिन्न अंगो के निर्देशपूर्वक अनेक अश उद्धृत किये 
गये हू, जिनसे यह स्पप्ट प्रमाणित होता है कि परालि जिपिटक प्रथम शताब्दी 
ईसबी पूर्व अपने उसी नाम-रूप में विद्यमान था, जिसमे वह आज हैं।' 
इस प्रकार मिलिन्द पझुह' का साक्ष्य अशोक के अभिलेखों द्वारा प्रदत्त साध्य 
का समर्थन करता हैं । मिलिन्द पञह' में अनेक स्थानों के वर्णन हे, जैसे अल- 
सनन्‍्द (अछेक्जेन्ड्रिया) यवत (यूनान, बैक्ट्रिया) भरुकच्छ, (भडौच) चीत 
(चीन-देश ), गान्धार, कलिंग, कजगला, कोसल, मधुरा (मथुरा) सागल 
साकेत, सौराप्ट्र (मोस्ट) वाराणसी, वग, तक्‍कोल, उज्जेनी, आदि । इनस 
तत्कादीन भारतीय भूगोल पर पर्याप्त प्रकाश पड़ता है। साराश यह कि धर्म, 
दर्शन, साहित्य, इतिहास, भूगोल, सभी दुष्टियों से मिलिन्द पञुह' का भारतीय 
वाइमग्र के इतिहास में एक महत्वपूर्ण स्थान है और पालि अनुपिटक-साहित्य 
में तो उसके समान महत्वपूर्ण कोई दूसरा स्वतन्त्र प्रन्थ है ही नहीं, यह 
तो निविवाद ही है । 
अन्य साहित्य 

यालि जिपिटक के संकलन और अटठकथा-साहित्य के प्रणयन के बीच 
के युग में उपर्यक्त तीन प्रैन्थो (नेत्तिषकरण, पेटकोपदेस, मिलिन्दपञ्ह) 


१. देखिये रायस डेविड्स : दि क्विशन्स ऑब किंग सिलिन्द (मिल्िन्दपकह कह 
अंग्रेजी अनुवाद ) , सेक्रेड बक्‍्स आँव दि ईस्ट, जिल्द ३५वों, पृष्ठ १४ (भूमिका ); 
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के अतिरिक्त एक महत्वपूर्ण ग्रन्थ (दीपवस) भी हैँ । यह भी प्रारबुद्धधोष-- 
कालीन पालि साहित्य की एक प्रमुख रचना है । वश-साहित्य' का विवरण देते 
समय हम इस महत्वपूर्ण ग्रन्थ का परिचय देंगे । इसी प्रकार सिहली अटूठ- 
कथाएँ और पुराणाचार्यों (पोराणाचरिय) के ग्रन्थ आदि भी इन शत्ताब्दियो 
में लिखे गये, जिनका विवरण अट्ठकथा-साहित्य के प्रकरण में ही दिया जायगा 
इसी युग के साहित्य के रूप में गायगर ने सुत्त सगह” की भी चर्चा की हैँ, जो किसी 
अज्ञात लेखक के द्वारा किया हुआ सुत्तों का सम्रह है और 'विभानवत्थ' आदि 
के समान अल्प महत्व की रचना हैं। बरमी परम्परा इसे 'खुहक-निकाय' के 
अन्तर्गत मानती हूं, किन्तु इसके प्रणेता या प्रणयन-काल के विषय में कुछ 
ज्ञात नहीं हैं। 


सातवाँ अध्याय 


बुद्धघोष-युग 
(४०० इ० से ११०० इं० तक) 

अर्थ कथा-साहित्य का उद्धत और विकास 

बौद्ध अनुश्रुति के अनुसार स्थविर महेन्द्र और उनके थाथी भि्र पाछि- 
जिपिटक के साथ-साथ उसकी अट्ठकथा' को भी अपने साथ लका में ले गये |) 
यह निश्चित हैं कि जिस रूस में यह 'अद्ठकथा' लका में ले जाई गई हागो बह़े 
पालि-त्रिपिटक के समान मौखिक ही रहा होगा । प्रथम शताब्दी ईसवी पूर्ण जब 
लकाधिपति वट्गामणि अभय के समय में पालि-व्रिपिटक लेख-बद्ध किया 
गया, तो उसकी उपर्युक्त 'अट्‌ठकथा' के भी लेंखबद्ध होने की कोई सूचना हम नहीं 
पाते । अत. महेन्द्र द्वारा लका में पाछि-तिपिटक की 'अट्ठकथा' भी ले जाये जाने 
का कोई ऐतिहासिक आधार हमे नहीं मिलता । उन अट्ठकथाओं का कोई 
अश आज किसी रूप में सुरक्षित नही है । हाँ, एक दूसरी प्रकार की अट्ठक्रथाओं' 
के अस्तित्व का साधय हम सिहल के इतिहास में अत्यन्त प्रारम्भिक काल से ही 
पाते है । ये प्राचीन सिहली भाषा में लिखी हुई अट्ठकथाएऐं हैँ । जेसा हम आगे 
अभी इसी प्रकरण में देखगे, आचाय॑ बुद्धघोष इन्ही प्राचीन सिहली अट्ठकथाओं 
का पालि रूपान्तर करने के छिये का गये थे। चौथी-पॉचवी शताब्दी ईसवी 
में न केवल बुद्धधोष, बुद्धदत्त और धम्मपाल आदि के द्वारा रचित विस्तृत अट्य- 
कथा-साहित्य, बल्कि प्राग्बुद्धघोषकालीन छलका का इतिहास-प्रन्थ 'दीपवस' 
और बाद में उसी के आधार-स्वरूप रचित महावस' भी, अपनी विपय-वस्त 
के मूल आधार और ख्रोतो के छिये इन्ही प्राचीन सिहली*अट्ठकथाओं के ऋणी 
हैं । महावस-टीका (६३।५ ४९-५५० ) के आधार पर गायगर ने यह सिद्ध करने का 





२. देखिये समन्तपासादिका की बहिरिनिदानवण्णना। 
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प्रयत्न किया है कि थे प्राचीन सिहली अट्ठकथाएँ बारहवी शताब्दी ईसबी तक 
प्राप्त थी । आज इनका कोई अक्ष सुरक्षित नहीं हूँ । 

जैसा अभी कहा गया, बृद्धधोष महास्थविर प्राचीन सिहली अट्ठकथाओं 
का पालि रूपान्तर करने के लिये ही लंका गये थे । उन्होंने अपनी विभिन्न अट्ठ- 
कथाओं में जिन प्राचीन सिहली अदठकथाओ का निर्देश किया हैं, यथा उनसे उद्ध- 
रण दिये हे, उनमें ये मुख्य हे (१) महा-अट्ठकथा (२) महः'-पच्चरी या महा- 
पच्चरिय (३) कुरुन्दी या कुरुन्दिय (४) अन्धद्ठकथा (५) संखेप-अट्ठकथा 
(६) आगमद्ठकथा (७) आचरिकन- समानद्ठकथा | दीघ, मज्मिम, संयुत्त 
और अमगृत्तर, इन चारो निकायो की अपनी अट्ठकथाओं' के अन्त में आचार्य 
बद्धघोष ने अछग अलग कहा है “सा हि भहा-अटदकथाय सारमादाय निटिठता 
एसा” अर्थात्‌ “इसे मेने महा-अट्ठकथा के सार को लेकर पूरा किया है” । इससे 
निश्चित है कि बुद्धघोष-कृत सुमगल विलासिनी' 'पपंचसूदनी' 'सारत्थ पका- 
सिनी' और 'मनोरथपूरणी' (क्रमश: दीघ, मज्मिम, संयुत्त और अंगुत्तर निकायो 
की अट्ठकथाएँ) प्राच्चीन सिहली अट्ठकथा जिसका नाम 'महा अट्ठकथा' था, 
पर आधारित हैँ । उपर्यक्त कथन के साक्ष्य पर सद्धम्म सगह' (१४वीं शताब्दी ) 
का यह कहना कि 'सहा-अट्ठकथा' सुत्त-पिटक की अट्ठकथा थी," ठीक मालूम 
पडता है । इसी प्रकार सद्धम्म समह के अनुसार 'महापच्चरी' और 'कुरन्दी' 
ऋरमशः अभिधम्म और विनय की अट्ठकथाएँ थी ।* कुरुन्दी' विनय-पिटक' 
की ही अट्ठकथा थी, इसे आचार्य बुद्धघोष की अट्ठकथाओं से पूरा समर्थन प्राप्त 
नहीं होता, क्योकि विनय-पिटक की अट्ठकथा (समन्तपासादिका) के आरम्भ 
में उन्होंने अपनी इस अट्ठकथा के मुख्य आधार के रूप में 'कुरुन्दी' का उल्लेख 
नही किया हूँ । वहाँ उन्होने केवल यह कहा है कि ये तीनो अट्ठकथाएँ (महा- 
अट्ठकथा, महापच्चरी, एव कुरुन्दी ) प्राचीन अट्ठकथाएँ थीं और सिहली भाषा 
में लिखी गईं थीं। गन्धवंस' मे भी उपर्युक्त तीनों अट्ठकथाओ का उल्लेख किया 
गया है । वहाँ 'महा-अट्ठकथा' (सुत्त-पिटक की अट्ठकथा ) को इन सब में प्रधान 





१, २: सद़स्स संगहू, पृष्ठ ५५ (जर्वल ओऑँब पालि टंबसट सोसायटी १८९० में 
प्रकाशित संस्करण ) 
शेर 
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बताया गया है और उसे पुराणाचार्यों (पोराणाचरिया) की रचना बतलाया 
गया हूँ, जब कि अन्य दो अट्ठकथाओ को प्रन्थाचार्यों (गन्धाचरिया) की रचनाएं 
बतलाया गया है) । इससे स्पष्ट कि गन्धवंस' के अनुसार 'महा-अट्ठकथा' 
की प्राचीनता और प्रामाणिकता अन्य दो की अपेक्षा अधिक थी । 'अन्धट्ठकथा' 
और सखेपट्ठकथा' तथा इनके साथ साथ चूलपच्चरी' और पण्णवार' नाम की 
प्राचीन सिहली अट्ठकथाओ का उल्लेख 'समन्तपासादिक” की दो टीकाओ 
वजिरबद्धि' और सारत्थदीपनी' में भी किया गया है । किन्तु इनके विषय में 
भी हमारी कोई विशेष जानकारी नही हे++-जाचरियान समानद्ठकथा' जिसका 
उल्लेख बुद्धधोष ने अट्ठसालिनी' के आदि में किया है, किसी विशेष अट्ठकथा 
का नाम न होकर केवल अनेक अट्ठकथाओ के समान सिद्धान्तों का सूचक है, यही 
मानना अधिक समीचीन जान पडता है। आगमट्ठ-कथा', जिसका उल्लेख 
आचार्य बुद्धघोष ने अट्ठसालिनी' और 'समन्तपासादिका' दोनो के आदि में 
किया हूँ, सम्पूर्ण आगमो था निकायो की एक सामान्य अट्ठकथा ही रही होगी ५ 
कुछ भी हो, बुद्धघोष ने जिन प्राचीन सिहली अट्ठकथाओ का उल्लेख किया है, 
वे किन्‍्ही लेखकों की व्यक्तिगत रचनाएँ न होकर महाविहार-वासी भिक्षुओं 
की परम्पराप्राप्त कृतियाँ थी जो उनकी सामान्य सर्म्पत्ति के रूप मे चली आ 
रही थी । आचार्य बुद्धघोष ने इन महाविहारवासी भिक्षओं की आदेशना-विधि 
को लेकर ही अपनी समस्त अट्ठकथाएँ और विसुद्धिमग्ग' लिखे, यह उन्होंने सब 
जगह स्पष्ट कर दिया हैँ । विसुद्धि-मग्ग' के साक्ष्य का हम पीछे विवरण देगे, 
अभी केवल 'समस्तपासादिका' और 'अट्ठसालिनी' के इस साक्ष्य को देखे--- 
“महाविहारवासीनं दीपयन्तो बिनिच्छय॑ 
अस्थं पकायसयिस्सासि आगमट्ठकथासु पर” 





१. पृष्ठ ५९ एवं ६८ (जनेल आँव पालि टेकक्‍सट सोसायटी, १८८६, में प्रकाशित 
संस्करण ) 

२. देखिये गायगर : इंडियन लिटरेचर एंड लेंग्वेज, पृष्ठ २५ 

३, इनके कुछ अनुसानाओि त विवरण के लिए देखिये लाहा : पाकि लिटरेचर, जिलद 
दूसरी, पृष्ठ ३७६; ओऔमती रायस डेविड्स : ए बुद्धिस्ट मेनुअल आऑँब साइको- 
लोज़ीकल एथिक्स, पृष्ठ २२ (भूमिका) 
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आगे बुद्धघोष के जीवन-विवरण से भी यही स्पष्ट होगा कि महाविहार' 
की परम्परा पर आश्रित सिद्धान्तों के अनुसार ही उन्होने अपने विशाल अट्‌७- 
कथा साहित्य की रचना की है । यहाँ यह भी कह देना अग्रासंगिक न होगा कि 
भमिहाविहार' के अलावा 'उच्तर विहार' नामक एक अन्य विहार के मिक्षुतओ की 
परम्परा भी उस समय प्रचलित थी । बुद्धत्त का 'उत्तरविनिच्छय उसी पर 
आधारित है । 

प्राचीन सिहली अट्ठकथाओ को अपनी रचताओ का आधार स्वीकार करने 
के अतिरिक्त आचार्य बुद्धघोष ने प्राचीन स्थविरो' (पोराणकत्थेरा) या 
प्राचीनो' पुराने छोगो (पोराणा) के मतो के उद्धरण अनेक बार अपनी अटूठ- 
कथाओं में दिये है" । ये प्राचीन स्थविर” या पुराने लोग' कौन थे ? गन्धवस!' 
के मतानुसार प्रथम तीन धर्म-सगीतियो के आचार्य भिक्षु, आये महाकात्यायन 
को छोड़कर, 'पोराणा' या पुराने छोग” कहलाते है? । सम्भवतः प्राचीन सिहली 
अट्ठकथाओं में इन प्राचीन आचार्यों के मतों का उल्लेख था। वही से उनका 
पालि झूयान्तर कर आचार्य बुद्धोष ने अपनी अट्ठकथाओ में ले लया है । इन 
वोराणो' के उद्धरणो की एक बडी विशेषता यह हैँ कि ये प्रायः पद्च-मय है और 
अनेक उद्धरण जो बुद्धघोष की अट्ठकथाओ में मिलते हे, बिलकुल उन्ही शब्दों मे 
'महावस' मे भी मिलते है । इससे इस मान्यता को दुढता मिलती है कि ब॒द्धघोष 
की अद्ठकथाएँ और 'महावंस' दोनों के मूल स्रोत और आधार प्राचीन सिहली 
अटठकथाएँ ही हे । यथाहु पोराणा' (जैसा पुराने लोगो ने कहा) या तिने वे 
पोराणकत्थे र।' (इसी प्रकार प्राचीन स्थविर) आदि शब्दो से आरम्भ होने वाले 
इन 'पोराण” आचार्यों के उद्धरणो को बुद्धघधोष की अट्ठकथाओ और “विसूद्धि- 
मग्ग' से यदि संग्रह किया जाय और 'दीपवंस' आदि के इसी प्रकार के साक्ष्यों से 
उसका मिलान किया जाय तो प्राचीन बौद्ध परम्परा सम्बन्धी एक व्यवस्थित 





१. 'पोराणों' के कुछ उद्धरणों के लिए देखिये विमलाचरण छलाहा: दि लाइफ एंड 
बक आँच बुद्ध कोष, पृष्ठ ६५-६७ 
२: देखिये आगे नयें अध्यक् में धम्थवंस को विधय-जिस्तु का विजेखन। 
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और अत्यस्त मूल्यवान्‌ सामग्री हाथ लूग सकती है, जिसका ऐतिहासिक महत्त्व 
भी अल्प न होगा । 

प्राचीन सिहली अट्ठकथाओ ओर पूराने आचार्यों के अतिरिक्त आचार्य 
बुद्धवोष ने अपने पूर्वंगामी सभी ख्रोतों से प्रेरणा ग्रहण की है । 'दीपवंस” और 
'मिलिन्द पञ्ह' तो प्रारबुद्धघोषकालीन रचनाएँ हैं ही, बुद्ध घोष ने अपनी व्या- 
ख्याओं के लिये सब से अधिक मूल्यवान्‌ सामग्री तो बुद्ध और उनके प्रारम्भिक 
शिष्यों के बचनों के स्वकीय मन्थन से ही प्राप्त की हैँ । इसी में उनकी मौलिकता 
भी है । चकि इसमें उन्हे इतनी अधिक सफलता मिली है, इसीलिये पालि-साहित्य 
में उनका दान अमर हो गया हैं। स्वय त्रिपिटक-साहित्य में ऐसी अमूल्य 
सामग्री भरी पडी है, जिससे वुद्धधोष जेसे अगाघ विद्वान चाहे जितनी सहायता 
ले सकते थे । स्वयं भगवान्‌ बुद्ध के सहायतन विभंग (मज्मिम. ३।४॥७) अरण 
विभग (मक्रिम., ३।४)९) धातु विभग (मज्किम, ३।४॥१०) एवं दविखणा- 
विभंग (मज्मिम. ३।४१२) आदि सुत्तो में निहित व्याख्यात्मक उपदेश, तथा 
उनके प्रधान शिष्यो यथा सारिपृत्र, महाकात्यायन, महाकोट्ठित आदि के 
व्याख्यापरक निर्वेचन, अभिधम्म-पिटक और उसके अन्तर्गत विशेषत. “कथावत्थु! 
की विवेचन- प्रणाली, ये सभी स्रोत और साधन बुद्धघोष के लिये खुले पड़े थे, 
जिनका पूरा उपयोग कर उन्होंने पालि-साहित्य में उस विशाल अट्ठकथा-साहित्य 
का प्रवतंत किया, जो अपती विशालता और गम्भीरता में भारतीय साहित्य में 
उपलब्ध समान कोटि के प्रत्येक साहित्य से बढकर है । 


अट्ुकथा-साहित्य की संस्कृत भाष्य और टीकाओं से तुलना-- 
अट्टकथाओं की कुछ सामान्य विशेषताएँ 
वास्तव में पालि के अट्ठकथा-साहित्य के समान भारतीय भाष्य-साहित्य में 

अन्य कुछ नही है । सस्कृत में भाष्य और टीकाएँ अवश्य है, किन्तु उनकी 
तुलना सर्वाश में पालि अट्ठकथाओ से नहीं की जा सकती । भाष्य की परिभाषा 
सस्कृत में इस प्रकार की गई हैं--- 

“सूत्रार्थों वष्यंते यश्न थापय: सूचानुसारिधि: । 

स्वपदा्ि उब्य्ते भधध्यं भाष्यविदों विवु: ।” शरुद-कल्पदुल 
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इस परिभाषा से स्पष्ट है कि भाष्य का मुख्य उद्देश्य सूत्र के अर्थ का वर्णन 
करना है और इसी की पूत्ति के लिये वह कुछ स्व-कथन भी करता हैँ जिसकी भी 
व्याख्या में वह प्रवत्त होता है । संस्कृत के भाव्य इस परिभाषा पर पूरे उतरते 
है । किन्तु यदि पालि अट्ठकंथाओ का सम्धन्ध जिपिटक या बुद्ध-बचनों से उसी 
प्रकार का माना जाय जैसे भाष्यों का सूत्रों से, तो यह पालि के अटूयकथा-साहित्य 
की एक प्रमुख विशेषता को व्यक्त न करेगा। अर्थ की व्याख्या के साथ साथ 
पालि अट्ठकथाओं का एक बढ़ा उद्देश्य उनकी ऐतिहासिक पृष्ठभूमि को भी 
स्पष्ट रूप से बिवृत कर देना हैँ । किसी संस्कृत के माष्यकार ने ऐसा किया हो, 
यह हम नहीं कह सकते । कम से कम जिस ऐतिहासिक बुद्धि का परिचय पालि 
अट्ठकथाकारो ने दिया है, वह संस्कृत के भाष्यकारों में तो उपलब्ध नहीं होती । 
संस्कृत भाष्यों में अर्थ की व्याख्या पर जोर होता है । यही काम उनकी टीकाएँ 
भी करती हे । अनेक सिद्धान्तों या विचार-घाराओं के विवरण वहाँ आते हे, बिन्‍्तु 
इत्येके' 'इस्यपरे' कह कर ही छोड दिये जाते है । कौन सा सिद्धान्त कब उत्पक्त 
हुआ, अथवा वह किन का था, आदि की गवेषणा बहाँ नहीं की जाती । वहाँ केवरू 
सिद्धान्त का ही अर्थ-विवेत्न अधिकतर किया जाता हैँ । इसके विपरीत पालि- 
अट्ठकथाओं में पूरे विवरण की सूची रहती है । कथावत्थ' की अट्ठकथा को 
इस दृष्टि से देखें तो आश्चर्यान्वित रह जाना पडता हैं। वहाँ निराकृत २१६ 
सिद्धान्तों में से कौन किस सम्प्रदाय का सिद्धान्त था और वह कब उत्पन्न हुआ, 
आदि का पूरा विवरण वहाँ दिया गया, है। वेदों के भाष्यों में ऋषियों की जीव- 
नियो के विषय में उतना भी नहीं कहा गया, जितना पालि अट्ठकठाओं में बुद्ध 
और उनके शिष्यो के विषय में कहा गया है । निश्चय हीं उन्होंने जो ऐतिहासिक 
ब्यौरे दिये हे वे पूरे भारतीय साहित्य के लिये एक दम तई चीज हे और उनकी 
इस विशेषता को हमें उनका महस्वांकन करते समय सदा ध्यान में रखना चाहिये । 


पालि साहित्य के तीन बड़े अट्टकथाकार: बुद्धदत्त, बुद्धधोष और धम्मपाल 


पालि-साहित्य में अट्ठकथा-साहित्य का प्रारम्भ चौथी-पाँचवी शताब्दी 
ईसवी से होता है| इस प्रकार बुद्ध-युम से लगभग एक हजार वर्ष बाद ये अदूठ- 
कथाएँ लिखी गईं । निरचय ही काल के इस इतने छम्बे व्यवधान के कारण इन 
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अट्ठकंथाओं की प्रामाणिकता उतनी सथरू नहीं होती, यदि ये परम्परा से प्राप्त 
प्राचीन सिहली अट्ठकथाजों पर आधारित नहीं होती । चूंकि ये उनकी ऐतिहासिक 
परम्परा पर आधारित हैं, अत: इतनी आधुनिक होते हुए भी बुद्ध-युग के सम्बन्ध 
में इनका प्रामाण्य मान्य है, यद्यपि स्वयं विपिटक के बाद । चौथी-पाँचवी शत्ताब्दी 
में प्रायः समकालिक ही तीन बड़े अट्ठकथाकार पालि साहित्य में हुए हैं, बुद्धदत्त, 
बुद्धधोष और धम्मपाल | इनके बाद कुछ और भी अट्ठकथाकार हुए, जिनका 
विवरण हम बाद में देंगे । अभी हम इन तीन आंचार्यों के जीवन और कार्य पर 
विहगम दृष्टि डालें | 


बुद्धदत्त की जीवनी और रचनाएँ 


बुद्धदत्त और बृद्धधोष समकालिक थे, यह बुद्धघोसुप्पनति' (बुद्धघोष की 
जीबनी) और गरधवंस' तथा 'सासनवंस” (१९वीं शताब्दी के वंश-ग्रन्थ 
के बर्णतो से ज्ञात होता है । 'बुद्धघोसृप्पत्ति' के वर्णनानुसार आचाये बुद्धदत्त, बुद्ध 
घोष से पहले लंका में बृद्ध-बचनों के अध्ययनाथथ गये थे । अपने अध्ययन को समाप्त 
कर जिस नाव से लौट कर वे भारत (जम्बुद्वीप) आ रहे थे, उसका मिलान उस 
नाव से हो गया जिसमें बैठकर इधर से आचार्य बुद्धघोष लंका को जा रहे थे । 
दोनों स्थविरों में घर्म-सलाप हुआ | कुशलरू-मंगल और एक दूसरे का परित्रेय 
प्राप्त करने के वाद आचाये बुद्धघोष ने उन्हें बताया “बुद्ध-उपदेश सिंहली भाषा 
में है । मे उनका मागघी रूपान्तर करने लका जा रहा हूँ” । बुद्धदत्त ने उनसे 
कहा 'आवुस बुद्धधोष ! में भी तुमसे पू्वे इस ऊफा द्वीप में भगवान्‌ के शासन को 
सिहली भाषा से मागघधी भाषामें रूपास्तरित करने के उद्देश्य से आया था । किन्तु 
भेरी आय थोडी रही हे । मे अब इस काम को पूरा नहीं कर सकूगा । १ जब इस 
प्रकार दोनों स्थविरो में आपसमें बातचीत्त चंछ रही थी तभी दोनों नावें एक दूसरी 


१. “आावुसो बुद्धघोस अहूं तया पुख्णे लंका दीपे भगवतो सासन कातूं आगतोम्हि 
ति थस्या अहूं अप्पायुको . .. .” अुद्धघोसुप्यि, पृष्ठ ६० (जेप्स प्रे का 
संस्करण ), यही वर्णन बिलकुल 'सासनयंस' में भी हूँ, देखिये पृष्ठ २९-३० 
मेबिल्ल जोड का संल्करण ) 
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को छोड़कर चल दी ।१ इस विवरण से दो बातें स्पष्ट हो जाती है | एक तो 
यह कि बुद्धदत्त बुद्धबोष से पहले छूका गये थे और दूसरी यह कि वे आयु में बुद्ध- 
घोष से बड़े थे, क्योंकि उक्त सलाप में उन्होंने बुद्धधोष को आवुस' कह कर 
पुकारा है जो बडो के द्वारा छोटो के लिय प्रयुक्त किया जाता हूँ ।* बुद्धदत्त ने 
अपने विनय-ब्रिनिच्छय (विनय-पिटक की अट्ठकथा) के आरम्भ में ही बुद्ध- 
घोष के साथ अपने मिलन और संलाप का वर्णन किया हैँ। उससे प्रकट होता 
है कि बुद्धदत्त ने बुद्धघोष से यह प्रार्थना की थी कि जब वे अपनी अदृठकथाएँ 
समाप्त कर हें तो उनकी प्रतियाँ उनके पास भी भेज दे, ताकि वे उन्हे सक्षिप्त 
रूप प्रदान कर सके । आचार्य बुद्धघोष ने उनकी इस प्रार्थना के अनुसार बाद में 
अपनी अट्ठकथाएँ उनके पास भेज दी । आचार्य बद्धदत्त ने आचार्य बुद्धघोष- 
कृत अभिधम्म-पिटक को अट्ठकथाओ का सक्षेप 'अभिधम्मावतार' में और विनय 
सम्बन्धी अटठकथा का सक्षेप (विनय-विनिच्छय ' में किया । इस सूचना में सन्देह 
करने की कोई आवश्यकता ही नही, क्योकि यह स्वय बुद्धदत्त द्वारा दी हुई है । 
हाँ, बुद्धघोसुप्पसि' के वर्णन के साथ उसका कुछ विरोध अवश्य है, क्योंकि लूका 
से लौटने के समय ही वे अल्पायु' तक जीसे की आज्ञा रखते थे, फिर इतने काल 
तक ब्‌ द्धोष की अट्ठकथाओ के सक्षेप लिखने के लिये किस प्रकार जीवित रहे ? 
फिर भी इसमे कुछ बेसा विरोध नही है, जिस पर विश्वास ही नही किया जासके । 
हर हालत में बुद्धघोसुप्पत्ति' के वर्णन की अपेक्षा विनय-विनिच्छय' का वर्णन 
ही अधिक प्रामाणिक है, और यदि दोनो स्थविरों को हम प्राय. समवयस्क मान 
सके, तब तो उनमे कुछ ऐसा अन्तर भी नही हे । आचाय॑ बुद्धदत्त चोल-राज्य में 
उरणगपुर (बर्तेमान उरइपुर) के निवासी थे । आचार बुद्धधोष के समान उन्होने 





६, एवं तेस द्विन्न॑ थेरानं अडअमझओं सल्लपत्तातं येत दे वावा सथं एव अपनेत्वा 
गछ्छिंसू। बुद्धघोसुप्पत्ति एवं सासनवंस, ऊपर उद्धृत के समान । 

२. मिलाइये बुद्धदत्त के प्रन्‍्थों के सम्पादक उसी नाम के आधुनिक सिहली भिक्षु 
(बुद् दत्त) का यह कथन “अयं पतन बुद्धदत्ताचरियो बुद्धघोसाचरियेत 
ससामवस्सिको था थोक बुडृहतरो वा ति सल्लक्लेस” (अचायं बुद्दत्त बुद्ध- 
घोष के समवयस्क याकुछ हो बड़े थे, ऐसा लगता हे) 


( ५०४ ) 


भी लंका के अनुराधपुर-स्थित महाविहार में जाकर भगवान्‌ (बुद्ध) के शासस- 
सम्बन्धी उच्च शिक्षा प्राप्त की थी । लेका से लौट कर उन्होंने अपने ग्रन्थों की 
रचना कावेरी नदी के तट पर दक्षिण के क्रृष्णदास (कण्हदास) या विष्णुदास 
(वेषण्हुदास) नामक वैष्णव द्वारा निर्मित विहार मे बंठ. कर की," जो बवैष्णवों 
और बौड्धों के मधुर सम्बन्ध के रूप में पालि-सात्यि में सदा स्मृत रहेगी । 
ब॒द्धदत्त द्वारा रचित ग्रन्थ या अट्ठकथाएँ इस प्रकार हे (१) उत्तरविनि- 
ब्छय (२) विनयविनिज्छय (३) अभिषम्मावतार (४) रूपारूपविभाग 
और मधुरस्थविलासिनी (बुडइबस की अट्ठकथा) । उत्तरविनिच्छय' (उत्तर 
विनिश्चय ) और 'विनय-विनिच्छय' दोनों बुद्धघोषकृत समन्‍्त-पासादिका (विमय- 
पिटक की अट्ठकथा ) के पद्यबद्ध सक्षेप है । विनय-विनिच्छय में ३१ और उत्तर 
विनिच्छय मे २३ अध्याय है । उत्तर-विनिच्छय के २३ अध्यायो में ९६९ गाथाएं हैं । 
विनय-पिटक की विषय-सची का अनुसरण करते हुए इसमें भी पहले महाविभंग 
या भिक्खु-विभंग सम्बन्धी नियमों का विवरण है, यथा«पाराजिक-कथा, पटिदे- 
सनिय कथा, सेखिय कथा, आदि । इसके बाद भिक्‍खुनी-विभग के विषय हैं, यथा 
पाराजिक-कथा, संघादिसेस कथा, निस्‍्सम्गिय कथा, अधिकरण पथ्चय कथा, 
खन्धक पुच्छा, आपत्ति समुट्ठान कथा, आदि । उत्तर-विनिच्छय' सिहलके उत्तर 
विहार की परम्परा के आधार पर लिखी गयी अट्ठकथा है. यह पहले कहा जा 
चूका हैं । विनय-जिनिच्छय के ३६१ अध्यायों में कुल मिलाकर ३१८३ गायाएँ हे । 
इसकी भी विषय-वस्तु उत्तर-विनिच्छय से ही मिलती जुरूती है । केवल व्याख्या 
में कही कुछ अन्तर है | पहले महाविभग (भिक्‍्ख्‌ विभग ) के अन्तर्गत पाराजिक- 
कथा, संघादिसेस कथा, अनियत कथा, निस्‍्सग्गिय पाचित्तिय कथा, पटिदेसनिय 
कथा तथा सेखिय-कथा का विवरण है। इसी प्रकार सिक्‍्खुनी-विभंग के अन्तर्गत 
पाराजिक कथा, संघादिसेस कथा, निस्सस्गिय-पाचित्तिय कथा जौर पटिदेस- 





१. अभिधषम्भावतार' में उन्होंने स्वयं कहा है 'बिनय-जिनिल्छयों .. ,जोलरठठे 
भूतसंगलगामे वेण्टुदासस्स आारासे बसन्तेन . .कावेरीय हुने रस्मे मानारामो- 
पसोभिते कारितें कब्हुवासेन वस्सनोयें सनोरमसे।! 


( ५०५ ) 


निय कथा के विवेजन हे ।* फिर खन्‍्जक-कथा, कम्म कथा, परकरिण्णक कंथा,. 
कम्मट्ठान-कथा आदि के विषेचन हें। इस प्रकार उत्तर-विनिच्छयर और 
विनय-विनिच्छय 3 दोनो ही अट्ठकथाएँ विनय-पिटक की विषय-वस्तु का समन्स-- 
पासादिका के आधार पर, पद्च में विवेषन करती हे । इन पर क्रमश: “उत्तर लीनत्य 
दीपनी' और विनय सारत्थ दीपनी' मामक टीकाएँ भी बाद में चर कर वाजचि-- 
स्सर महासामि (वागीएवर महास्वामी ) द्वारा लिखी गईं, जिनका उल्लेख हम आये 
चल कर टीका-साहित्य के विवेचन में करेंगे। अभिधम्मावतार' गद्य-पश्च-मिश्वित 
रचना है। बुद्धघोष की अभिषम्भ-सम्बन्धी अट्ठकथाओ के आधार पर इसका प्रण- 
यन हुआ है । किन्तु बुद्धघोष का अन्धानुकरण लेखक ने नहीं किया है । बुद्धधोष ने 
रूप, बेदना, संज्ञा, सस्कार और विज्ञान के रूप में धर्मों (पदार्थों) का विवेचन 
किया हैँ, जब कि बूद्धदत्त ने अभिधम्मावतार' में चित्त, बेतसिक, रूप और 
निर्वाण, इस चार प्रकार के वर्गीकरण को लिया है। श्रीमती रायस डेविड्स ने बुद्ध- 
दस के वर्गीकरण को अधिक उत्तम माना है ।४ अभिषम्मावतार'" के समान 
'रूपारूप-विभाग/४ भी अभिधम्म-सम्बन्धी रचना है। इसका सी विषय रूप, 
अरूप, वित्त, चेतसिक आदि का विवेखन करना है। मधुरत्थ विलासिती' 'बुद्ध- 
वस' की अट्ठकथा है, जिसका साहित्यिक दृष्टि से कुछ अधिक महस्व नही हैं ।. 
बुद्धघोष की जीवनी 


अब हम पालि-साहित्य के युग-विधायक आचार्य बुद्धघोष पर आते है । 


१. इम विभिन्न शब्दों के अर्थों के लिए देखिये पीछे विनय-प्रिटक का विदेश 
(थोथे अध्याय में) 

२. ३. इस दोलों का रोसन लिपि सें सम्पादम स्थविर शुद्धरत मे किया हे, जिसे 
धाछ्ठि ठेक्सह सोसायटी ने प्रकाशित किया हे। इन ग्रन्थों के सिहली, जरसी 
ओर स्थाभी संस्करण भी उपलब्ध हैँ, जो ऋमदा: कोसम्थो, संगम और बंकाक से. 
प्रकाजश्षित हुए हू । 

४. बुद्धिस्ट साइकोलोजी, पृष्ठ १७४ 

५. ६. इसका भी रोमन लिपि में सम्यादन स्थचिर ब॒ददस ने किया है, जिसे पाशि- 
टेक्सह्‌ सोसायटी ने प्रकाशित किया हे। 


( ५०६ ) 


'बुद्धघोष' अनुपिटक साहित्य का सब से बडा नाम है । आचाये बुद्धघोष ने बुद्ध- 
शासन की सेवा और उसकी चिरस्थिति के लिये जितना अधिक काम किया है, 
उतना शायद ही अन्य किसी व्यक्ति ने किया हो । पालि साहित्य की जो कुंछ 
उन्होंने दिया है बह आकार और महत्त्व दोनो में ही इतना महान्‌ है कि यह सम- 
आना कठिन हो जाता हैं कि एक जीवन में इतना काम कंसे कर लिया गया । इन 
भहापुरुष की जीवनी की पावन अनुस्मृति पहले हम करे। आचार्य बुद्धघोष ने 
अन्य अनेक भारतीय मनीषियों की तरह अपने जीवन के विषय में हमे अधिक 
नहीं बताया हैं। केवल अपनी अट्ठकथाओ के आदि और अन्त में उन्होंने कुछ 
सूचनाएँ दी हे, जो उनकी रचना आदि पर ही कुछ प्रकाश डालती है अथवा जिनकी 
प्रेरणा पर, और जिस उद्देश्य से वे लिखी गई, उनके विषय से वे कुछ सक्षेप से कहती 
हैँ, किन्‍्तु मनुष्य रूप में बुद्धघोष के विषय में हमे उनसे कुछ सामग्री नहीं मिलती । 
यह पक्ष सम्मवत' ब॒ुद्धघोष के लिये इतना अमहस्त्यपूर्ण था कि उसे उन्होंने अपने 
महत्‌ उद्देष्य में ही खो दिया है। उपनिषदो के ऋषियों ने भी ऐसा ही किया है और 
भारतीय मनीषियों की यह एक निश्चित परम्परागत प्रणाली ही रही है कि अपने 
साधारण व्यक्तिगत जीवन के विषय में उन्होंने कुछ कहना उचित नहीं समझा 
है । उनकी यह निर्वयक्तिकता उनके सन्देश को निःचय ही एक अधिक बल प्रदान 
करती हैं, इसमें सन्देह नही, किन्तु मनुष्य होने के नाते हम उनके मानव-रूप को 
भी जानना चाहते ही हैं । और उससे इस अवस्था में जानने का अबकाश नही रह 
जाता । बुद्धधोष की जीवनी को जानने के लिये उनकी अद्ठकथाओं में दी हुई 
थोडी बहुत सामग्री के अतिरिक्त प्रधान साधन है (१) महावस या ठीक 
कहे तो चूलवम" के सेतीसवे परिच्छेद की २१५-०४६ गाथाएँ (२) बद्धधोसु- 
“्पत्ति या महाबुद्धघोसस्स निदानवत्यु (३) सन्धवस (४) सासनवंस (५) 
सद्धम्म सगह । महावस' का उपयुवत परिषद्धित अश जिसमे ब॒द्धघोध की जीवनी 
वर्णित है धम्मकित्ति (धर्मकीति) नामक शिक्षु की रचना हैं, जिनका कारू 
तैरहवी शताब्दी का मध्य-भाग है । चूकि बृद्धघोष का जीवन-काछ चौथी-पाँचवी 





४. रे७४५० तक भहावंस हें। उसके बाद का परिवर्ध्धित अं चूलबंस के नाल 
से प्रसिद्ध हे। देखिये आगे नें अध्याय में वंश-साहित्य का विवेचन । 


( ५०७ ) 


लाताब्दी ईसवी है, अतः उनके आठसौ नौ सौ वर्ष बाद लिखी हुई उनकी जीवनी 
सर्वाह् में भ्रामाणिक नहीं मानी जा सकती, यह तो निश्चित ही हे । फिर भी 
सब से अधिक प्रामाणिक वर्णन जो हमें बुद्धधोष की जीवनी का मिलता है वह 
'यही है । भन्धवंस' और 'सासन वंस' तो ठीक उन्नीसनी शताब्दी की रचनाएँ हे, 
अतः उनका इस सम्बन्ध में प्रामाण्य नहीं माना जा सकता। बुद्धघोसू« 
ध्पक्ति' धम्मकित्ति महासामि (धर्मकीति महास्वामी ) नामक भिक्षु 
की चौदहवी शताब्दी के अन्तिम भाग की रचना है, जो महावस के 
उपर्युक्त अश के बाद किन्तु गन्धवस और सासन वस से पहले की 
रचता हैं । इस रचना में इतनी अतिशयोक्ितियाँ भरी पड़ी हे कि इसके 
"भी प्रामाण्य को सर्वाश से नहीं माना जा सकता। केवल महावंस के 
उपर्युक्त अश का वर्णन ही प्रायः इस सम्बन्ध मे अधिक प्रामाणिक माना जाता है । 
उसके अनुसार बुद्धघोष की जीवनी की रूपरेखा यह हु--आचार्य बुद्धघोष का 
जन्म गया के समीप बोधिवृक्ष के पास हुआ । बाल्यावस्था में ही शिल्प और तीनो 
बेदी में पार॑गत होकर यह ब्राह्मण विद्यार्थी वाद-बिवाद के लिये भारतवर्प भर में 
घूमने छूगा । ज्ञान की बड़ी उत्कट जिज्ञासा थी। योगाभ्यास मे भी बडी रुचि 
थी । एक दिन रात में किसी विहार में पहुँच गया | वहाँ पातजल मत पर बडा 
अच्छा प्रवचन दिया । किन्तु रेवत नामक बौड़ स्थविर ने उन्हें बाद में पराजित 
कर दिया। इन बौद्ध भिक्ष्‌ के मुख से बुद्ध-शासन का वर्णन सुनकर वुद्धघोष 
को विष्वास हो गया “निश्चय ही (मोक्ष का) यही एक मात्र मार्ग है' (एकायनो 
अब भरगो ) और उन्होने प्रव्नज्या ले ली । प्रत्॒जित होकर उन्होंने पिटक-त्रय का 
अध्ययन किया । वास्तव में भिक्षु होने से पहले बृद्धधोष एक ब्राह्मण विद्यार्थी 
( ब्राह्मगमाणवो ) मात्र थे। बाद में भिक्षु-संघ ने उनके घोष को बुद्ध के समान 
गम्भीर जानकर उन्हें बुद्धघोष' की पदवी दे दी ।१ जिस विहार में उनकी प्रब्नज्या 
हुई थी बहीं उन्होंने ज्याणोदय (ज्ञानोदय) नामक ग्रन्थ की रचना की । इसके 
बाद यहीं उन्होंने धम्मसगणि' पर अट्ठसालिनी' नाम की अट्ठकथा भी लिखी 





२. बुद्धस्त विय गस्भीरधोसतसा में वियाकर्। 
अुद्धधीस ति सो सोभि घुद्धों विय सहीतले॥॥ 


|| ५०८ ) 


और अन्स में जिपिटक पर एक सक्षिप्त अट्ठकथा लिखने का उपक्रम किया, जिसे 
देख कर उनके गुर मह/स्थविर रेबत ने उनसे कहा १, लंका से यहाँ भारत में केवल 
मूल पालि-बरिपिटक ही छाया गया है । अट्ठकथाएँ यहाँ नही है । विभिन्न आचार्यों 
को परम्पराएँ भी यहाँ उपलब्ध नही हैं । हाँ, लंका-दीप में महास्थविर महेन्द्र 
(महिन्द) द्वारा संगृहीत सिहली भाषा में प्रामाणिक अट्ठकथाएँ सुरक्षित है + 
तुम वहाँ जाकर उनका अबण करो, और बाद में मागधी भाषा मे उनका रूपा- 
न्तर करो, ताकि वे सब के लिये हितकारी हों । ”* इस प्रकार अपने गुरु से आज्ञा 
पाकर आचाय॑ बुद्धघोब लकाथिपति महानाम के शासन-काल में लंका मे गये । 
अनुराधपुर के महाविहार के महापधान नामक भवन भे रह कर उन्होंने संघ- 
पाल नामक स्थबिर से सिहली अट्ठक्ृथाओ और स्थविरवाद की परम्परा को 
सुना । बुद्धघोष को निश्चय हो गया कि धर्म-स्वामी (बुद्ध) का यही ठोक अभि- 
प्राय हैं ।? तब उन्होंने महाविहार के भिक्षु-सथ से प्राथेना की “में अट्ठकथाओं 
का (मागधी) रूपान्तर करना चाहता हूँ । मुझे अपनी पुस्तकों को देखने की 
अनुमति दें ।४” इस पर भिक्षुओ ने उन्हे दो गायाएँ परीक्षा-स्वरूप व्याख्या: 





१. तत्य आणोवय नास कत्या पकरणं तदा। 
धम्मसंयणियाकासि कब्ड सो अट्ठसालिनिं॥ 
परित्तट्व्कर्थ' बेब कातुं आरभि बद्धिमा। 
त॑ विस्वा रेबतो थेरो इवं बन्ननं अज्भुजि॥ 

२. पालिमस इधानोतं नत्यि अट्ठकथा इध। 
तथाचरियवाद थे भिन्नरूपा न विज्जरे॥ 
सोहलट्ठकथा सुद्धा महिन्देन मतीमता। 
संगोतिसय॑ आरुद्धहूं_ सम्मासम्म॒झ्धदेसित 
कता सोहलभासाय सोहरेसु पक्‍तति । 
त॑ तत्व गन्त्वा सुत्या त्वं मागबान निरत्तिया। 
परिवत्तेहि सता होति सब्बलोकहितायहा ॥ 

हे. धस्मसा सिस्स एसो ८ अधिप्पायो लि निच्छिव] 

४, कातुं अद्झकर्थ मम पोत्थक देख । 


( ५०६ ) 


करने के लिये दीं । बुद्धघोष से उनकी व्याख्यास्वरूप विसुद्धि मग्ग' की रचना 
की । विसूद्धिमग्ग' की बिद्त्ता को देख कर भिक्षुओं को इतनी प्रसन्नता हुई कि 
उन्होने बुद्धधोष को साक्षात्‌ भगवान्‌ मैत्रेय बुड (भावी बुद्ध) ही मान लिया 
और उन्हें अपनी सब पुस्तक देखने की अनुमति दे दी ।* अनुराधपुर के गन्थकार 
(प्रन्यकार ) विहार में बेठ कर बुद्धघोष ने सिहली अट्ठकथाओ के मागधी रूपा- 
ज्तर करने सम्बन्धी अपने कार्य को पूर्ण किया ।'* इसके बाद वे अपनी जन्म- 
भूमि भारत छोट आये और यहाँ आकर बोधिवुक्ष की पूजा की ।३ इस वर्णन 
से एक बड़े महत्व की बात यह निश्चित हो जाती है कि बृद्धधोष महास्थविर 
रूका के राजा महानाम के समय में रुका में गये । यह राजा महानाम चौथी 
शताब्दी के अन्तिम और पाँचवी शताब्दी के आदि भाग में रुका में शासन करता 
था । अत्त. निश्चित हे कि बृद्धधोष का जीवन-कार्य इसी समय किया गया । 
बुद्धघोष से किसी भी ऐसे ग्रन्थ आदि का उद्धरण नहीं दिया है जो उस काल के 
बाद का हो । बरमी परम्परा भी यही मानती है कि आचार्य बद्धघोष ने 
पाँचवी शत्ताब्दी के प्रारभिक भाग मे लंका ढीप में गमन किया । चूंकि 
उस समय उनकी अवस्था कमर से कम तरुण तो रही ही होगी, अत" उनका 
जीवन-काल चौथी-पॉचवी शताब्दी कहा जा सकता हैं। हाँ 'महावस' के 
उपरय क्‍त परिवर्सित अंश में आचाये बुद्धधोष का जन्मस्थान बुद्ध गया के 
समीप बतलाया गया हैं ।४ आचाय॑ घर्मातन्द कोसम्बी का कहना है कि बुद्ध- 
शोष महास्थविर सभवत उत्तर भारत के नहीं हो सकते थे । उनकी किसी 
भी कथा की पृष्ठभूमि उत्तर भारत में नहीं रक्‍्खी गई हैं । इसके अति- 
रिक्त विसुद्धि-मग्ग १।८६ ( (धर्माननद कोसम्बी का संस्करण ) मे 'वन-दाह 
की उनके द्वारा व्यास्या तथा मज्मिम-निकाय के गोपालक-सुत्त की व्यास्या में 





१. लिस्संस्य स मे त्तेघ्यों ति बस्जा पुनप्पुनत। 
संदि अट्ठकथायादा पोत्यथके पिटकततये 
2. गस्धथकार बसन्‍्तों सो बिहारे दूरसंकरे। 
परिवसेसि सब्बा पि सोहुलटठकथा तदा ॥) 
३. धन्दितुं सो महादोधि जम्ब॒दीप॑ उपाय्ि॥ 
७, बोधिमण्डसमीपस्हि जा तो बाहाणमाणवो। 


६.६ | 
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न्के प्रतीक हें अतः सम्भव है आचार्य ब॒द्धघोष से, जो स्मृति से लिख रहे होगे, दोनो के 
साधम्यं केकारण यहगलरूती हो गई हो । यदि इस गलतो को गलती के रूप में स्वी- 
कार कर भी लिया जायतो भी यह उनके ब्राह्मण या अ-ब्राह्मण होने से किस प्रकार 
सम्बन्धित हो सकता है ? यह सुक्त-विषयक अनभिन्नता तो बुद्धघोष के ब्राह्मण 
या अ-बाह्यण दोनो के ही होते हुए हो सकती थी। अतः इसके कारण आचार्य 
कोसम्बी का बुद्धघोष को अ-नब्राह्मण ठहराना ठीक नहीं जान पडता । इसी प्रकार 
चूकि बुद्धधोष ने गृहपति' या कृषक-बर्ग की प्रशसा की है, उनको किसी किसान 
के घर उत्पन्न हुआ मानना भी ठीक नहीं होगा, जैसा मानने का आचार्य कोसम्बी 
ने प्रस्ताव किया है ।* संस्कृत शास्त्रों का बद्धघोष का ज्ञान अपूर्ण था, यह भी उद्ध- 
रण देकर आचार्य धमनिन्‍द कोसम्बी ने दिखाने का प्रयत्त किया है ।* उधर डा> 
विमलाचरण लाहा ने कोई ऐसा भारतीय ज्ञाम-शास्त्र हो नहीं छोड़ा हैं जिस पर 
बुद्धघोष का पूर्ण अधिकार न दिखा दिया हो ।* हम समभने हे कि सत्य इन दोनो 
कोटियो के बीच में हैं। आचाय॑ बुद्धघोष को सस्कृत-साहित्य से अवग॒ति अवश्य * 
थी, किन्तु वह उस अगाध पाडित्य के रूप में नही था जिसे हम एक बेदज्ञ ब्राह्मण 
के साथ सयुक्त कर सकते हैं । बरमी परम्परा की यह मान्यता है कि आचार्य 
बुद्धघोव बरमा में भी बुद्व-बर्म के प्रचारार्थ गये थे । किन्तु इसका अब तक कोई 
निश्चित ऐतिहासिक प्रमाण नही मिला । उसके अभाव में हम यही मान सकते 
सम्पादित) के प्राकृकथन, पुष्ठ १३ में उद्धृत। 
३. विसुद्धिमग्ग (कोसम्योजी द्वारा सम्पादित) पृष्ठ १३ एवं १६ (प्राकृकथन) 
२. विसुद्धिमग्ग (धर्मानन्द कोसम्बी का संस्करण, ) के प्राकृकथन में पृष्ठ १३-१४ 
'३. उन्होंने अपने प्रस्थ दि राइफ एंड वर्क आंब बुद्धघोष' सें एक पूरा परिच्छेद 
(छठा ) हो आचार्य बुद्धधोष को विश्व-कोश जेसी बहुशता के विवरण के छिए 
दिया हे, पृष्ठ १०४-१३५ । 


3. उन्होंने पाणिनि के नियस के अनुसार अनेक पालि धाब्दों की व्यूत्पत्ति की है। 
हक ॥ 2 दसवें 8 में पालि व्याकरण-साहित्य का विवेधन। बुद्धघोस- 
प्प्ति (पृष्ठ ६१, श्रे का संस्करण) के अनुसार सिहलो भिक्षुओं से सो बुद्धघोष 
४38 082९8030+3 2204 विषय ता था, जिसका उन्होंने एक प्रभावशाली 

षण दे कर निराकरण भो कर दिया था। वेखिये लाहा: 
आंच बंदधोध पद हट हरे हु: दि झाइफ एंड वर्क 


( ५१३ ) 


है कि बुद्धोष की रचनाओं के अत्यधिक प्रसार और आदर के कारण ही उनके 
नाम के साथ इतनी आत्मीयता वहाँ प्रचलित हो गई है । आचाये बुद्धघोष 
के निर्वाण के विषय में भी कुछ ज्ञात नहीं। किन्तु कम्बोडिया के निवासियों 
का यह विश्वास है कि बुद्धभोष महास्थविर का परिनिर्वाण उनके देश में 
ही हुआ था । वहाँ बुदधोष विहार' नामक एक अत्यन्त प्राचीन विहार 
आज तक उनकी स्मृति को खंडहूर के रूप में खड़ा रह कर मुरक्षित बनाये 
हुए है ।" हमें कम्बोडिया-निवासियों के विश्वास में सन्देह करने का कोई 
कारण दिखाई नहीं पडता । 


बुद्धघोष की रचनाएँ 

आचार्य बृद्धधोष की रचनाएँ ये हे -- 

१, विसुद्धि्ग. -- सयुक्त-निकाय की दो गाथाओ की व्याख्या 
के रूप में एक मौलिक कृति 

२. समन्तपासादिका -- विनय-पिटक की अट्ठकथा 

३. कलख्लाक्ितिरणी -- पातिमोक्ख की अट्ठकथा 

४. सुमंगलविलासिनी --- दीघ-निकाय की अट्ठकथा - 

५. पपञ्चसूदनी -- मज्किम-निकाय की अट्ठकथा 

६. सारत्यपकासिनी -- संयुत्तनिकाय की अट्ठकथा 

७. मनोरथपूरणी -- अगमुत्तरनिकाय की अट्ठकथा 

८. परमत्थजोतिका -- खुहक-निकाय के खुदक-फ्ठ और 
सृत्त-निपात की अद्ठकथा 

९. अट्ठसालिती -- धम्मसंगणि की अट्ठकथा 


१०. सम्मोहविनोदनी--- विभंग की अद्ठकथा 

११-१५. पश्चप्पकरणट्ठकंथा -- धम्म संगणि और विभंग को छोड़- 
कर क्षेष ५ अभिधम्म ग्रंथों की अट्ठकथाएँ 

१६. जातकट्ठवण्णना -- जातक की अटृठकथा 


१. देखिये विमतावरण लाहा : दि लाइफ एंड वर्क भव ब्रुद्धधोंष, पृष्ठ ४२, 
बद-संशेत २ 
और 


( ५९१४ ) 


१७. धम्मपदटठकथा -- धम्मपद की अदृठकथा 

१८. अन्य ग्रन्थ -- ज्ञानोदय आदि (जो प्राप्त नही) 

इनका कुछ संक्षिप्त परिचय देना यहाँ आवश्यक होगा । 
विसुद्धिमग्ग 


वविसुद्धिमग्ग' या विसुद्धिमग्गो' (विशुद्धि-मार्ग) सम्भवतः: आचार्य बुद्ध 
घोष का सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है । इसे बुद्ध-धर्मं का विश्वकोश ही सम- 
भना चाहिये | बौद्ध ध्मं या साधना सम्बन्धी कोई ऐसा महत्त्वपूर्ण विषय नहीं 
है जिसका विस्तृत विवेचन इस ग्रन्थ में न किया गया हो। अपने पूर्वंगामी सम्पूर्ण 
पिटक और अनुपिटक साहित्य का मन्थन ही जैसे आचार्य बुद्धधोष ने इस ग्रन्थ 
मे किया है। आचाय॑ बुद्धघोष ने भी अपनी रचनाओ में इस अन्थ को विशेष 
महत्त्वपूर्ण माना है । दीघ, मज्मिम, संयुत्त और बगुत्तर इन चारों निकायों की 
अपनी अट्ठकथाओ की प्रस्तावनाओ मे उन्होने पुनरुक्तिपूर्वक यह कहा है “चारों 
आगमो (निकायों) के बीच में स्थित होकर यह 'विसुद्धि-मग्ग' उनके यथार्थ अर्थ 
को प्रकाशित करेगा ।/* ऐसा मालूस पड़ता है उन्होंने पहले बिसुद्धि मस्य' 
की रचता की और फिर चार निकायो की अ्रट्टकथाओ की । इसीलिए जिस 
विषय का विस्तृत निरुपण उन्होन पहले 'विसुद्धि मग्ग' मे कर दिया है, उसे 





१. इस ग्रन्थ का देव-नागरी लिपि में सम्पादन आचार्म धर्मानन्‍्द कोसम्बी ने किया 
है, जो भारतीय विद्या भवन, बम्बई, (१९४० ), से प्रकाशित भी हो चुका है । 
इस महत्वपूर्ण संस्करण का उल्लेख कर देने के बाद अन्य किसी संस्करण के 
उल्लेख करने की अपेक्षा नहीं रह जाती । निएचय ही यह इतना ही महस्वपूर्ण 
सम्पादन है ओर हिन्दी का तो विशेष गौरव है। विसुद्धि-सर्ग' का अभी हिन्दी 
अनुवाद प्रकाशित नहीं हुआ। इस लेखक ने इसके शीर-स्कन्घ' का अनुवाद 
किया है, जो सस्ता साहित्य मंडल' से प्रकाशनीय है । इसी प्रकार त्रिपिटकाचार्य 
भिक्षु धर्म-रक्षित का भी हस सम्पूर्ण ग्रन्थ का अनुवाद श्ञान-मंडरू, काशी से 
छपने वाला हैं। 

२. अज्मे विसुद्धिमर्गों एस चतुश्नस्पि आगमानं हि 
ठत्वा पकासयिस्सति तत्य यथाभासितं अत्यं।॥॥ 


( ५१५ ) 


फिर निकायों की अट्ठकथाओं में नहीं दृहराया है। इसके विषय में भी उन्होंने 
प्रत्येक निकाय की अट्ठकथा के आरंभ में कहा है “चूंकि मेने इस सबका शुद्ध 
निरूपण विसुद्धि-मग्ग' में किया है, इसलिए उसके संबंध में फिर यहाँ दुबारा 
विचार नहीं करूँगा ।/! निश्चय ही आचार्य बुद्धघोष ? 'विसुद्धि मग्ग' को अपनी 
संपूर्ण रचनाओंका मध्यस्थ बिन्दु मानते थे और अपनी अठठकथाओं के अध्ययन 
से पहले पाठक से वे उसके अध्ययन की अपेक्षा रखते थे । 

यद्यपि 'विसुद्धि-मग्ग' (विशृद्धि मार्ग ) पूरे अर्थों में एक मौलिक रंचना है, किन्तु 
वह दो गाथाओं की व्याख्या के रूप मे ही लिखी गई है । वे दो गाथाएं हैं-- 

“अन्तो जटा बहि जटा जटाय जठिता पजा। तंतं गोतम पुणष्छासि को इसं 
विजटये जटं ति।” 

दूसरी गाथा हँ-- 

“सोले पतिटठाय नरो समठओो चित्त पञझआऋाऊच भावये। 

आतापी निपको भिष्खु सो इमं विजदये जट ति। 


पहली गाथा प्रश्न के रूप में हैं और दूसरी गाथा उसका उत्तर हैं। विसुद्धि- 
मम्ग के प्रारभ में ही कहा गया है कि एक बार जब भगवान्‌ श्रावस्ती में 
विचरते थे तो किसी देवपुत्र ने उनके पास आकर उनसे प्रथम गाथा 
के रूप में प्रघन पूछा जिसका अर्थ है अन्दर भी उलभन है, बाहर भी 
उलभन है। यह जनता उलभन मे जकड़ी हुई। अत हे गोतम ! में तुमसे पूछता 
हूँ---कौन इस उलभन को सुलझा सकता है ?” भगवान्‌ ने दूसरी गाथा के 
द्वारा इसका उत्तर दिया, जिसका अर्थ यह हैं शील में प्रतिष्ठित होकर 
प्रशावान्‌ मनुष्य जब समाधि और प्रज्ञा की भावना करता है, तो इस प्रकार 
उद्योगी और ज्ञानवान्‌ भिक्षु होकर वह उस उलभमन को सुलझा देता हैं।” 
बस इस भगवान्‌ के उत्तर को लेकर ही आचार्य बुद्धघोष ने संपूर्ण बौद्ध 
शान और दर्शन को एक एक निश्चित उद्देश्य के सूत्र में पिरो दिया है । 
बहू उद्देश्य क्या है ? साधना के मार्ग के उत्तरोत्तर विकास का स्पष्ट- 





१. इति पल सब्यं यस्‍्मा विसुद्धिमर्गों सथा सुपरिसुद्ध। 
चुत तस्मा भिग्यो न त॑ इण विचारपिस्सासि।॥। 


(६ ५१६ ) 


तम निर्देश कर देना। दूसरे शब्दों में 'विसुद्धममा' बौद्ध योग को एक अत्यन्त 
ऋमबद्ध ढंग से उपस्थित करने का प्रयत्न करता है। हम पहले देख चुके है 
कि आचार्य बुद्धघोष बुद्ध-मत मे प्रश्नजित होसे से पहले पातजरू-योग-दर्शन 
में निष्णात थे । निश्चय ही उन्होंने विसुद्धि-मग्ग' के रूप में बौद्धों के 
योगदर्शन को ही साथकों के कल्याण के लिए प्रकाशित किया है । 
पातंजल योग-दर्शन की अपेक्षा विसूद्धि-मग्ग' अधिक सुव्यवस्थित और 
मियम-बद्ध है.” यह कहा जाय तो यह अतिरंजना नहीं होगी । बुद्धघोष 
महास्थविर ने साधको के कल्याण के लिए ही इस महाग्रन्थ की रचना की है, 
इसे उन्होंने इस ग्रन्थ के प्रत्येक परिच्छेद के अन्त में यह कहकर दुहराया 
है. साधुजनपामुज्जत्थाय कते विसुद्धिमर्गे! साधुजनों की प्रसन्नता 
के लिये रचित 'विशुद्धि-मागगं' में, आदि) । इसी प्रकार इस ग्रन्थ के 
आदि में भी उन्होने कहा हैँ “में विशुद्धि के मार्ग का भाषण करूँगा। 
सभी साधु पुरुष, जिन्हे पवित्नता की इच्छा हूँ, मेरे कहे हुए को आदरपूर्बक सुने | * 
(विसुद्धिमग्गं भासिस्सं त॑ मे सक्‍कस्च भासतो। विसृद्धिकासा सब्बे पि निसामयथ 
साधवों ति) । यह ग्रन्थ महाविहारवासी भिक्षुओं की उपदेशविधि पर 
ही आधारित हूँ, इसे भी बुद्धधोष ने यही दिखा दिया है” 'महाविहारवासी 
भिक्षुओं को उपदेश-विधि पर आधारित विशुद्धि-सार्ग का से कथन करुँगा 
(महाविहारबासीन देसनानयनिस्सितं विसुद्धिमग्गं भासिस्सं)। 

जैसा अभी कहा गया, विशुद्धि-मार्गं! साधना-मार्ग की नाना भूमियों का 
क्रबद्ध वर्णन करता हैं। विशुद्धि का अर्थ किया है आचार्य बुदध- 
घोष ने 'सर्वेमल-रहित, अत्यन्त परिशुद्ध निर्वा!” और 'मग्य' या मार्ग का अर्थ 
किया है प्राप्ति का उपाय' । अतः 'विशुद्धिमागें' का अर्थ है 'सर्वभल-रहित, 





१: बेलिये मिक्षु जगदीश काशयपः पालि महाव्याकरण, पृष्ठ सेंतालीस (वस्तुकथा ) 

२. विसुद्धिमर्ग' के अन्त में उन्होंने फ़िर अपनी इसी अभिलाधा को वृहराया है 
'तस्मा विसुद्धिकामेहि सुद्धपड्मेहि योगिहि। विसुद्धिमर्गे एतस्सिं करणीयो 
व आवरो ति' (विधुद्धि के इच्छुक, शुद्ध शान बाले योगी इस विशुद्धि-सार्ग में 
आदर-बुद्धि करें) पृष्ठ ५०६ (धर्मानन्द कोसम्यो का संस्करण ) 


( ५१७ ) 


अत्यन्त पीरशुद्ध, निर्वाण की प्राप्ति का उपाय” । इस उपाय की मुख्य तीन मूमियाँ 
है, जो उत्तरोत्तर क्रमिक साधन के द्वारा प्राप्त कीजाती हे। इन तीन भूमियों 
के नाम हैँ, शौल, समाधि और प्रज्ञा । भगवान्‌ बुद्ध के शब्दों में यही तीन षमें- 
स्कन्ध अर्थात्‌ धर्म के आधार है। शील, समाधि और प्रज्ञा के रूप में साधना के 
पूरे मार्ग का विवरण करना! ही विसुद्धि-मर्य' का रूक्ष्य हैँ ।"इस महाग्रंथ में कूल 
मिलाकर २३ परिच्छेद हे, जिनमें प्रथम दो परिच्छेदशील या सदाघार कानिरूपण 
करते है।। ३---१३ परिच्छेद समाधिका निरूपण करते हें। १४---२३ परिच्छेद 
प्रज्ञा का निरुपण करते है । शील का निरूपण करने वाले प्रथम दो परिच्छेदों के 
नाम हे क्रमश' शील-निर्देश (सीलनिदेसो) और 'अवधूत-श्रतों का निर्देश” 
(धृतग निद्ेसो) ) प्रथम परिच्छेद मे आचार्य बुद्धघोष ने अपने विवेध्य विषय 
को प्रश्नों के रूप में वर्गीकृत किया है--- 


(१) शील क्या है? 

(२) किस अथे से 'शील' है? 

(३) शील के लक्षण, सार, प्रकटित स्वरूप और आसन्न कारण क्या है ? 
(४) शील का सुपरिणाम क्या हैं ? 

(५) शील कितने प्रकार का हैं? 

(६) शील का मैला होना क्‍या हे ? 

(७) झील का निर्मल होना कया है? 


इन प्रश्नों के उत्तर जो बुद्धघोष ने दिये हैँ, उनका यदि यहां संक्षेप भी दिया 
जाय तो बह भी कई पृष्ठ छेगा। फिर इनके साथ साथ अनेक अवान्तर विषय 
भी 'विसुद्धि मग्ग' में सम्मिलित है--जिनका साधकों के लिए अपना महत्व 
है, किन्तु पालि साहित्य के इतिहास में जिन्हें विस्तार-भय से उदृत नहीं किया जा 





१. विसुद्धि मग्ग' को विष य-बस्तु का विशद विश्लेषण लिक्षु जगदीश काइयप ने 
अपनो अभिषम्म-फिलॉंसफो, जिल्द दूसरो, पृष्ठ २९८-२५७ में किया हें। 
जिपिटकायाय लिकु॒भर्भरक्षित ने भी “घ्म दूत” अप्रेल “मई १९४७ पृष्ठ 
६१-६६ में इसका सुन्दर विदेषण किया है । 


( ध१्ट ) 


सकता । उदाहरणतः बुद्धघोष द्वारा शील की प्रशंसा,' ब्रह्मचर्य के उच्चतम 
आदर्श का प्रकाशन,' और सबसे बढ़कर कुछ बौद्ध साधकों के पबित्र-जीवन 
संबंधी अभ्यास के उदाहरण,3 आदि बड़े मामिक प्रसंग हैं । तेरह अवधूत क्र्तों 
(जो दूसरे परिच्छेद के विषय है) के नामो का विवरण हम “मिलिन्द पञ्ह 
का विवरण करते समय दे चुके है । उन्हीं का यहा भी विस्तृत विवरण है । 
प्रत्येक अवधूत-नियम के विषय में यहाँ इतती दृष्टियों से विचार किया गया है 
(१) अर्थ (२) लक्षण (३) ग्रहण की विधि (४) विभिन्न प्रकार, यथा उत्तम, 
मध्यम, हीन (५) भंग होना (६) ब्रत-रक्षण की प्रशंसा (७) कुशल-तिक 
के रूप में वर्गीकरण (८) समष्टिगत विवरण (९) व्यष्टिगत विवरण । 
अल्पेच्छता, सन्‍्तोष आदि गुणो की वृद्धि के लिए ही इन नियमो के अभ्यास का 
विधान किया गया हैं। वास्तव में ये चित्त के मै को शुद्ध करने के लिए 
ही हैं। अतः इनका अभ्यास सब के लिए अनिवार्य नही हूँ । आचार्य बुठघोष ने 
इन कटित नियमों के विवेचन में तथागत के मध्यम मार्ग को कभी दृष्टि से 
ओभल नही होने दिया हैं । इसीलिए उन्होने एक महत्वपूर्ण प्रश्न किया हैं 
कसस धुतंगसेवना सप्पाया ति/” अर्थात्‌ किसका अवधूत-नब्नतो का 
अभ्यास अनुकूल है ? उत्तर दिया हैं “रागचरितस्स चेवब मोहचरितस्स च! 
अर्थात्‌ उस व्यक्ति का जिसके आचरण में अभी राग वतंमान हैं, 
मोह वर्तमान है । उन्होने स्वीकार किया हे 'घुतंगसेवना हि ठुक्‍्खा 
पटिपदा बेब सल्लेखविहारों चल अर्थात्‌ अवधूत-ब्रतों का अभ्यास दुःख 
का मार्ग है और तपदचर्या का जीवन हैं। उनका उपयोग साधक के लिए केवल 
इसीलिए है कि वे चित्त-मलों को नष्ट कर देते हैँ और इस प्रकार वे भिक्ष के अंग 
ही बन जाते है । दु ख-मार्ग के आश्रय लेने वाले का राग शान्त हो जाता है, तप- 
इचर्या से रहते वाले अप्रमादी व्यक्ित का मोह नष्ट हो जाता है । इसीलिए राग 


१. पृष्ठ ६-७ 

२. पृष्ठ ३४-३५ 

३. दे खिये विशेषतः पृष्ठ १४, २२, २६-२८, ३१-३२ आदि, आदि 

ड. दुकलापटिपद व निश्लाय रागो वृूपसमति । सल्खेख निस्साय अप्यमत्तस्स मोहो 
पहीयति। पृष्ठ ५४-५५ 
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देषादियुक्त व्यक्तियों का चित्त-शुद्धि के लिए स्वेच्छापूर्वक इन ब्रतों को 
स्वीकार करता आवश्यक है । इस प्रकार उनके दोष शान्त हो जाते हे । 

शील या सदाचार के बाद विशुद्धि-भार्ग उस दूसरी ऊँची भूमिका का वर्णन 
करता है, जिसका नाम समाधि हैं। समाधि की परिभाषा करते हुए आचार्य 
बुद्धघोष ने कहा है कुसलूचित्तेकरगता समाधि” अर्थात्‌ कुशल चित्त की एकाग्रता 
हो समाधि है । किसी एक आलस्बन (विषय) में चित्त और चेतसिक कर्मों 
को समान और सम्यक्‌ रूप से बिना विक्षेप और विकीर्णता के रखना ही चित्त 
की समाधि या समाधान (सम्यक्‌ आधान) कहलाता है ।) समाधि के विषय 
में भी आचाय॑ बुद्धघोष ते वही प्रश्न किये है जो शील के विषय में, यथा (१) 
समाधि क्‍या है ? (२) किस अर्थ में समाधि' है * (३) समाधि के लक्षण, 
सार, प्रकटित रूप और आसन्न कारण क्‍या है ? (४) समाधि कितने प्रकार 
की है ? (५) समाधि का मलिन होना क्‍या है ? (६) समाधि का निर्मेल 
होना क्‍या है? और (७) समाधि की भावना किस प्रकार करनी चाहिए? इनके 
उत्तरों का सक्षेप देना तो यहाँ असभव ही होगा। केवल कुछ मोटी बातें 
ही कही जा सकती हूँ । आचार्य बुद्धघोष ने समाधि का प्रधानत. दो भागों में 
विवरण किया है, यथा उपचार समाधि (२) अर्पंणा समाधि । चार भागों 
में भी, यथा-- 


(१) दुक्ला एटिपदा दन्धाभिड्ञा। 

(२) दुक्खा पटिपदा लिप्पासिञ्ञा। 

(३) सुखा पटिपदा दन्धाभिव्ज्या। 

(४) सूखा पटिपदा खिप्पाभिजझ्यया। 

जैसा अभी कहा गया, समाधि-स्कन्ध का विवरण “विसुद्धिमर्श' के ३-१३ 
परिच्छेदों में है। इन परिच्छेदों के नाम-विवरण के अछावा उनकी विषय-वस्तु का तो 
संक्षिप्त निर्देश भी यहाँ प्रायः असंभव ही हैं, अत: हम उनके नाम देकर उनकी 
विषय-वस्तु को इंगित मात्र करेंगे । 


१. एकारस्मणे चित्ततेतलिका सम॑ सम्भा लू अधिक्लिपमान अविप्पकिण्णा चल हुत्वा 
तिदट्ठन्ति, इबं समाधान ति बेदितव्यं (पृष्ठ ५७) 
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समाधि-स्कन्ध (परिच्छेद ३-१३) 


३, कर्सेस्थानों (समाधि के आहलस्बनों) को ग्रहण करने का तिर्देश 
(कम्मद्ठालगहुण निद्ेतो )--समाधि-भावता की दस बाधाओं (पहलिबोधा) 
को छोड़ने का उपदेश । 

४. पृथ्वी कृत्स्त (ध्यान-विशेष) का निर्देश (प्रथवीकसिणनिदेसो )-- 
पृथ्वी-कृत्स्स नामक ध्यान का विवरण। समाधि के अयोग्य १८ स्थानो* को 
छोड़नें का आदेश एवं चार ध्यानों का विस्तृत विवरण । 

५. शेष कृत्सनो (ध्यान विशेषों) का निर्देश (सेसक्सिणनिहेसो )-- 
पृथ्वी-कृत्स्न से अतिरिक्त शेष आपो-क्ृत्सन (जल-कृत्स्त) आदि ९ ध्यानों का 
विवरण । 

६. अशुभ कर्मस्थान का निर्देश (असुभकम्मट्ठान निदेसो )--शरीर की 
गन्दगियों के ध्यान के द्वारा अपेणा-समाधि की प्राप्ति का उपाय । 

७. छह अनुस्मृतियों का निर्देश (छ अनुस्सति निदेसो )--बुद्ध ध्मे, संघ, 
शील, त्याग और देवताओं की अनुस्मृतियाँ । 

८, अनुस्मृति और कर्म-स्थान का निर्देश (अनुस्सति कम्मट्ठान निद्वेंसो) 


१. यथा आवास, कुल, लाभ, गण, काम, मार्ग, जाति-बन्धु, रोग, प्रन्थ (-रचना) 
और ऋद्धि (योग-विभूति ) 

२. यथा (१) बहुत बड़ा विहार, (२) बिलकुल नया विहार, (३) बहुत पुराना 
विहार, (४) सड़क के किनारे स्थित, (५) तालाब के किनारे स्थित, (६-८) 
पेड़, फूल और फलों वाले बागों से युक्त , (९) अति प्रसिद्ध, (१०) नगर के 
बीच में स्थित, (११) अधिक पेड़ों के शौच स्थित, (१२) खड़ी फसलों बाले 
खेत के समोप, (१३) भगड़ाल्‌ भिक्षु जहाँ रहते हों, (१४) जहाँ को व्यक्ति 
अ-धासिक हों, (१५) सीमा-प्रान्त में अवस्थित , (१६) ज-रक्षित स्थान में 
ल्थित और (१८) जहाँ कल्याण्र-मित्र (आध्यात्मिक शुरु या सास द्रष्टा) 
ले सिल सके। 
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मरण, कामगतासति, आनापान-सति और उपशम इन चार अनुस्मृतियों तथा 
योग-आलम्बनों का विवरण । 

९. ब्रह्मविहार का निर्देश (ब्रह्मविहार निद्ेंसो )--मैत्री, करुणा, मुदिता 
और उपेक्षा यही चार भावनाएँ ब्रह्म-विहार' कहलाती हे । इनका विद्दद विव- 
रण । इन भावनाओं का निर्देश पतजलि ने भी अपने योग-दर्शन में किया है । 

१०. अ-छूपता का निर्देश (आरुप्प निहेसो )--अरूपता-सम्बन्धी ध्यानों 
का विवरण, यथा आकाशाननन्त्यायतन, विज्ञानानन्त्यायतन, आकिल्चन्या- 
यतन तथा नैवसंज्ञानासंज्ञायतन ध्यानों का विवरण । 

११. समाधि का निर्देश (समाधि निहेसों) समाधि-भावना का उपदेश 
एवं शरीर की अशुभता आदि पर घ्यान। आहार मे प्रतिकूल-सज्ञा आदि 
का विवेचन भी । 

१२. ऋद्धविध का निर्देश (इद्धविधनिहेंसों)--दिव्यश्रोत्र, परचित्त-ज्ञान, 
पूवेजन्म की स्मृति और दिव्य चक्षु इन चार योग-विभूतियों का विवरण । 

१३. अभिज्ञा (उच्चतम ज्ञान) का निर्देश (अभिव्ल्या निहेंसो )--पूर्वजन्म 
की स्मृति आदि का ही विस्तुत विवरण । 

प्रशा की परिभाषा करते हुए आचार्य बुद्धघोष ने कह, है कुसलचित्तसम्प- 
युत्त विपस्सनाञज्याण पञ्ञ्या' अर्थात्‌ कुहल-चित्त से युबत विपव्यना-ज्ञान ही प्रश्ञा 
हैं । प्रभा-स्कन्ध के परिच्छेदो की विषय-वस्तु इस प्रकार है-- 

१४. स्कन्ध-निर्देश (खन्ध-निहेसो )--पश्च-स्कन्धो (रूप, वेदना, संज्ञा 
संस्कार और विज्ञान) का विवेचन । 

१५. आयतन और धातुओ का निर्देश (आयतन-षातु निहेसो )--१२ 
आयतन और अदारह घातुओं का विवरण । 

१६. इन्द्रिय और सत्यों का निर्देश (इन्द्रिय-सच्चनिहेंसो )--पाँच इन्द्रिय 
और चार आयं-सत्यो क। विवरण | 

१७. प्रज्ञा की सूमियों का निर्देश (पञ्ञाभूमिनिदेसों )--स्कन्ध, आय- 
तन, धातु, इन्द्रिय, सत्य और प्रतीत्य समुत्पाद ये प्रज्ञाकी मूमियाँ हे । प्रथम 
पाँच का वर्णन पहले हो चुका है। यहाँ प्रतीत्य समुत्पाद का विस्तृततम विवरण 
उपलब्ध होता है । 
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१८. दृष्टि की विशुद्धि का निर्देश (दिदिठविसुद्धि निदेशो |)--ताम और 
रूप का यथावत्‌ दर्शन ही दृष्टि-विशुद्धि है---इसका विस्तृत विवरण । 

१९, संशय को पार करने के रूप मे विशुद्धि का निर्देश (कंखाबितरण- 
विसुद्धि निदेसो )--यथाभूत ज्ञान, सम्यक्‌ दर्शन और संशय को पार करना, 
यह सब एक ही वस्तु हे, केवल शब्द नाना है । 

२०. मार्ग और अमार्ग के ज्ञान और दर्शन के रूप मे विशुद्धि का निर्देश 
( मग्गामग्गजाणदस्सनविसुद्धि निद्देसो ) पदार्थों के उदय और व्यय को 
देखना एवं विपश्यना-प्रज्ञा की भावता करना । 

२१. प्रतिषदा (मध्यम-मार्ग) के ज्ञान और दर्शन के रूप में विशुद्धि का 
निर्देश (पटिपदाआआणदस्सनविसुद्धि निदेसो )--न मे, न मेरा, न मेरा आत्मा, 
अर्थात्‌ अनात्म तत्व की भावना का विवरण । 

२२. ज्ञान और दर्शन रूपी विशुद्धि का निर्देश (ड््माणदस्सनविसुद्धि 
निहेसी |)--खोतापत्ति, सकृदागामी, अनागामी और अहत्‌, इन चार मार्गों 
सम्बन्धी ज्ञान का विवरण । बोधिपक्षीय धर्मो का भी इन्ही के अन्दर समावेश । 

२३ प्रज्ञा की भावता के सूपरिणामों का निर्देश (पञ"ु््णा भावनानिसस- 
निददेसो )--नाना चित्त-मलो का विध्वस, आर्य-फल के रस का अनुभव, निरोध- 
समाधि को प्राप्त करने की योग्यता और छोक में पूज्य होने की पात्रता, प्रज्ञाकी 
भावना के इन चारसुपरिणामों का विवरण । 

उपर्युक्त विषय-सूची के सकेत-मात्र से स्पष्ट हैँ कि 'विशद्धि-मार्ग का क्षेत्र 
कितना अधिक विस्तुत हे । अतः यदि इतने निरूपण से हम केवल यह भी इंगित 
करने में सफल हो सके कि विशुद्धि-मार्ग' बुद्ध-धर्म सम्बन्धी महान्‌ ज्ञान- 
कोण को सचित किये हुए है, तो भी हमने पालि साहित्य की दृष्टि से अपना 
कर्तव्य पूरा कर दिया । विवरण में आगे चले जाने पर तो इस विषय का अन्त 
ही नहीं हो सकता, क्योंकि पातजल योग के साथ इसका तुलनात्मक 
अध्ययन किये बिना कोई इस सम्बन्धी विवेचन पूरा नहीं माना जा सकता । 
अब हम बुद्ध घोष की अटठकथाओं पर आते है । 
समम्तपासादिका 

समन्तपासादिका पूरे विनम-पिटक की अठठकथा है। आचार्य बुद्धधोष 
की रची हुई यह सम्भवत. प्रथम अट्ठकथा हुँ । बुद्ध श्री (बुद्धसिरि) नामक 
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स्थविर की प्रार्थना पर उन्होंने यहू अट्ठकथा लिखी थी। प्राचीन भारत को 
सामाजिक, राजनैतिक, और धार्मिक अवस्था का इस अकेले ग्रन्थ से ही एक पूरा 
इतिहास निर्मित किया जा सकता हूँ। प्रथम तीन बौद्ध समीतियो के विवरण 
में हमने इस ग्रन्थ से कितनी सहायता ली है, यह पूर्व के विवरणों से स्पष्ट हो गया 
होगा । भगवान्‌ बुद्ध और उनके शिष्यों के जीवन-सम्बन्धी अनेक विवरणों के 
अतिरिक्त तत्कालीन अन्य प्रसिद्ध ऐतिहासिक व्यक्तियों और भौगोलिक स्थानों 
के विवरण जो हमे यहाँ मिलते हे, बड़े ही महत्त्वपूर्ण हे । इस अट्ठकथा के बाद ही 
बुद्धधोष ने सुत्त-पिटक के निकायो पर अट्ठकथाएँ लिखी । 


कंखावितरणी 

'कंखावितरणी' पाति मोकक्‍्ख' पर अट्ठकथा है । इस अट्ठकथा में हमें न 
केवल बुद्धकालीन भिक्षु-संघ के जीवन की ही कलक मिलती है, अपितु उसके 
उत्तरकालीन विकास का भी पर्याप्त ज्ञान होता है । 


सुमंगलविलासिनी 

सुमगल विलासिनी' दीघ-निकाय की अट्ठकथा हैँ । सघस्थविर दाठानाग 
नामक भिक्ष्‌ की प्रार्थना पर आचार्य बुद्धघोष ने यह अट्ठकथा लिखी, ऐसा उन्होंने 
स्वयं कहा है।? बुद्धकालीन भारत की राजनैतिक, सामाजिक एवं धामिक 
परिस्थिति के अनेक चित्रों एवं अनेक प्रकार के आख्यानों से यह अद्ठकथा भरी 
पड़ी है । सुत्तों के अनेक प्रकार के विवेचन, बुद्ध और उनके शिष्यों के जीवन 
सम्बन्धी अनेक विवरण, इस अट्ठकथा में भी भरे पड़े हे । उदाहरणत: भगवान्‌ 
बुद्ध तथागत' क्‍यों कहलाते हे, उनकी दैनिक चर्या क्या थी, आदि अनेक महत्त्व- 
पूर्ण विवरण इस अट्ठकथा में हे । इसी प्रकार बुद्धकालीन महस्वपूर्ण व्यक्तियों 
यथा जीवक कौमार भुत्य, तिथ्य श्रामणेर, अम्बदठ आदि के बिषय में अधिक 
जानकारी यहाँ दी गई है । इसी प्रकार भौगोलिक दृष्टि से अग-मगघ, दक्षिणा- 


१. आयाजितो सुमंगलपरिवेणनिबागसिनता भिरगुणेन 
वाठानाग संघत्थेरेन थेर अंसन्वयेन। 
ये आरभि सुसंगलविरासिनि सास सासेस। 
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पथ, घोषिताराम, कोशल, राजगृह आदि के प्राथीन आख्यान-बद्ध इतिहास 
और उनके विषय में अन्य महत्वपूर्ण विवरण दिये गये हैं, जो पालि-त्रिपिटक में 
नही मिलते । इन सब के अलावा सुमंगलविलासिनी' मे दीध-निकाय के कठिन 
शब्दों की निरुक्तियाँ और उनके अर्थ-निरवंचन भी हें, जो अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । 
उसका सब से अधिक आकर्षक महत्त्व तो ऐतिहासिक ही है, इसमें संदेह नही । 
पपवचसूदनी 

सुमगलविलासिनी की ही शैली मे लिखित पपञ्चसूदनी मज्मिम-निकाय 
की विस्तृत अद्ठकथा है । यह अट्ठकथा आचार्य बुद्धघोष ने बुद्धमित्र नामक 
स्थविर की प्रार्थना पर लिखी थी ।” ऐतिहासिक और भौगोलिक दृष्टि से इस 
अट्ठकथा का भी प्रभूत महत्त्व हे । कुरु-प्रदेश, श्रावस्ती (सावत्यि), हिमवन्त- 
प्रदेश आदि के महत्त्वपूर्ण विवरण इस अट्ठकथा में मिलते हे । विषय-विन्यास 
मज्मिम-निकाय के समान ही है और उसी के अनुसार बुद्ध-बचनों की करमानु- 
सार व्याख्या भी यहाँ की गई है, जो उस दृष्टि से भी अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । 


सारत्थपकासिनी 

ज्योतिषाल नामक भिक्ष्‌ की प्रार्थना पर आचाय॑ बुद्धघोष ने सारत्यपकासिनी 
या सयुत्त-निकाय की अट्ठकथा लिखी ।* अर्थ और ऐतिहासिक तथा भौगोकिक 
दृष्टियों से यह अटृझकथा भी अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। इसके अलावा यहाँ इसके 
विषय में और कुछ वही कहा जा सकता । 


मनोरथधपूरणी 

मनोरथपुरणी या अंगुत्तर-निकाय की अट्ठकथा आचार्य बुद्धघोष ने भदन्त 
नामक स्थविर की प्रार्थना पर छिखी | इस अट्ठकथा की एक बड़ी विशेषता यह 
है कि इसमे भगवान्‌ बुद्ध के शिष्य अनेक भिक्षु और भिक्षुणियों की ज्ञान-प्राप्लि 
का वर्णन किया गया है । उदाहरणत: पिडोल भारद्वाज, पुष्ण मन्तानिपुत्त, महा- 


न नमन 3» नमन पान-मन “नमक 3+-बन जन गाने 


१. आयाचितो सुमतिता थेरंन भवन्त बुद्धिमित्तेन, मादि। 
२. आयाचितों सुमतिता थेरेन भदन्त-जोतिपाछेन । 
कंजोपुरादिसु सथा पुष्य सद्धि वसन्तेन, आाबि ॥ 
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कच्चान, सोण कोल्िवीस, राहुल, रट्ठपाल, बंगीस, कुमार कस्सप, उपालि, 
उरुवे कस्सप आदि के महत्त्वपूर्ण विवरण दिये हुए है । इसी प्रकार महाप्रजा- 
पती गोतमी, संघमित्रा तथा अन्य अनेक भिक्षुणियो के भी विवरण हैँ । भगवान्‌ 
बुद्ध के वर्षावासों का भी बड़ा अच्छा विवरण यहाँ दिया गया है । बुद्धत्व-प्राप्ति 
से लेकर महापरिनिर्वाण तक के ४५ वर्षवासों को भगवान्‌ ने कहाँ-कहाँ बिताया, 
इस ऐतिहासिक महत्त्वपूर्ण तथ्य के विषय में यहाँ कहाँ गया है--तथागत प्रथम 
बीधि में बीस वर्ष तक अस्थिरवास हो, जहाँ जहाँ ठीक रहा वही जाकर घास करते 
रहे । पहली वर्षा में ऋषिपतन में धर्म-चक्र प्रवर्तन कर बाराणसी के पास ऋषि- 
पतन में वास किया । दूसरी वर्षा मे राजगृह वेणवन में । तीसरी और चौथी में 
भी वही । पाँचवी वर्षा वेशाली मे महावन कूटागार-शाला में । छठवी वर्षा मे 
मकुल-पर्बत पर । सातली जायस्त्रिश भवन में । आठवी भर्ग-देश में सुसुमार-गिरि 
के भेस कलावन में । नवी कौशाम्बी में । दसवी पारिलेय्यक वनखड में । ग्यारहवी 
ताला ब्राह्मण-ग्राम मे । बारहवी बेरजा मे । तेरहवी चालिय पर्वत पर । चौदहवी 
जेतवन में । पन्द्रहवी कपिलबस्तु मे | सोलह॒बी आलवी में । संत्रहवी राजगृह मे । 
अठारहवीं चालिय पर्वत पर । उन्नीसवी भी वही । बीसवी वर्षा राजगृह में । 
इस प्रकार तथागत ने बीस वर्ष, जहाँ जहाँ ठीक हुआ, वही वर्षाबास किया । 
इससे आगे दो ही निवास-स्थात सदा रहने के लिये किये । कौन से दो ? जेत- 


वन और पूर्वाराम . . , . . . ।7१ अतः इस अट्ठकथा के अनुसार, बुद्ध के वर्षा- 
वासों का मह प्रामाणिक ब्यौरा इस प्रकार होगा । 
वर्षा-वास जहाँ बिताया 
१ ऋषि पतन 
२-४ राजगृह 
५ वेशाली 
मंकुलपर्बत 
७ त्ायस्त्रिश 


१. महापंडित राहुल सांहत्यायन द्वारा बुद्धलर्या पृष्ठ ७५ में अनुवादित । 
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८ सुंसुमार गिरि 

९ कौशाम्बी 

१० पारिलेय्यक 

११ नाला 

१२ बेरंजा 

१३ चालिय पंत 

१४ श्रावस्ती (जेतवन) 

१५ कपिलवस्तु 

१६ आलवी 

१७ राजगृह 

१८-१९ चालिय पर्वत 

२० राजगृह 

२१-४५ श्रावस्ती (जेतवन) 

४६- वेशाली (पूर्वाराम) 
परमत्थजोतिका 


परमत्थजोतिका खहक-निकाय के खुहक-पाठ और सुत्त-निषात की अदूठ- 
कथा हैँ । इसमे लिच्छबियों की उत्पत्ति की मनोरंजक कथा है, जिसका विवरण 
हम यहाँ विस्तार-भसय के कारण नहीं दे सकते । परमत्थजोतिका के अन्तर्गत 
खुहक-पाठ की अट्ठकथा के प्रसंग में अनाथपिडिक के आराम जेतवन, राजगृह 
के १८ विहारों, सप्तपर्णी गुफा और वेशाली आदि के विशेष मे विशेष सूचना दी 
गई हैं। महाकाश्यप, आनन्द और उपालि आदि भिक्षुओं तथा विशाखा, धम्म- 
दिन्ना आदि भिक्षुणियो के विषय में भी कुछ अधिक सूचना दी गई है । 


धम्मपद्ट्ठकथा 


धम्मपदट्ठकथा या धम्मपद की अटठकथा में जातक के ढंग की कहानियों 
का प्राधान्य है। चार निकायों और जातक आदि से ही ये कहानियाँ संगृहीत की 
गई है । जातक की अनेक गाथाएँ यहाँ उद्धृत की गई हैँ और उसकी कहानियों 
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में से अनेक यहाँ उसी रूप में रबखी हुई हैं । वास्तव में धम्मपदट्ठकथा कहानियो 
का एक संग्रह ही है । वासवदत्ता और उदयन की कथा भी इस अट्ठकथा में एक 
जगह मिल्‍ती है । अनेक कथाएँ जातक के अलावा विनय-पिटक से भी ली गई है, 
जैसे देवदत्त, बोधिराजकुमार छल्न आदि की कथाएँ । निश्चय ही जातक और 
धम्मपदट्ठ-कथा का पारस्परिक सम्बन्ध पालि साहित्य के इतिहास की दृष्टि से 
अत्यन्त महत्वपूर्ण है। धम्मपदट्ठकथा आचार्य बुद्धघोष की रचना है था नही, 
इसके विषय में सन्देह प्रकट किया गया है । डा० गायगर ने इसे आचाये बुद्धघोष 
की रचना नहीं माना है।" उन्होंने धम्मपदटठकथा को जातकद्ठवण्णना से 
भी बाद की रचना माना है, क्योकि दोनो में अनेक कहानियाँ समान है । यह एक 
आइचय की बात है कि जो कहानियाँ यहाँ दी गई हें और जिनके आधार पर 
धम्मपद की प्रत्येक गाथा को समभाया गया है, उन्हें भी साक्षात्‌ बुद्धोपदेश (बुद्ध- 
देसना ) ही यहाँ बताया गया हैं, जो ऐतिहासिक रूप से ठीक नहीं हो सकता । 
कुछ भी हो धम्मपदट्ठकथा की कहानियों में जातक के समान ही प्राचीन भारतीय 
जीवन, विशेषत: सामान्य जनता के जीवन, की पूरी भलक मिलती है और भार- 
तीय कथा-साहित्य मे उसका भी एक स्थान है । 


जातकट्ठबण्णना 


जांतकट्ठवण्णन। का जातक-गाथाओ की अद्ठकथा हैँ । इसके भी बुद्धघोष- 
कृत होने में सन्देह किया गया हैं । डा० गायगर ने इसे किसी सिहली भिक्षु की 
रचना माना है, फिर चाहे वह भले ही बुद्धधोष क्यो न हो ।* प्राचीन सिहली 
अट्ठकथाओं से लेखक ने अपनी सामग्री का संकलन किया है । इन कहानियों या 
आख्यानों की अपेक्षा धम्मपदट्ठकथा की कहानियाँ अपने स्व॒रूप में बुद्ध-उपदेशो 
की भावना से अधिक प्रभावित हे । वास्तव में यहाँ तो लोक-विध्वासो की 
ही भरलक अधिक मिलती है । भूत और वर्तमान के (बुद्ध) जीवन की कहानियों 





१. उन्होंने इसे किसी सोलिक सिहली जदृठकथा का पालि अनुवाद मामा हे। 
इसिये उनका पालि लिटरेचर एंड लेग्वेज, पृष्ठ ३२ 
३. पालछि लिटरेजर एंड सेगवेज, पृष्ठ ३१ 
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की पृष्ठभूमि में बहुत कुछ अन्तर पाया जाता है, अतः उत्तरकालीन क्षेपकों और 
परिवद्धंनों की भी इस ग्रन्थ में आशंका की गई है । भारतीय कथानक-साहित्य 
के प्राचीन रूप को जानते के लिये जातक के समान उसकी इस अट्ठकथा को भी 
पढ़ना अत्यन्त आवश्यक है, इसमें सन्देह नही । 


अभिधम्म-पिटक सम्बन्धी अट्टृकथाएँ 

आचार्य बुद्धघोष की अभिधम्म-प्टिक सम्बन्धी अट्ठकथाएँ भी बड़ी महत्त्व- 
पूर्ण हैं । इनमे सब से पहला स्थान 'अट्ठसालिनी' का है,जो 'घम्मसंगणि की अट्ठ- 
कथा है । वास्तव में इसके समान गम्भीर और दुरूह दूसरी रचना अनुपिटक 
साहित्य में नही हैँ । जैसा हम पहले देख चुके हे, महावस' के धम्मकित्ति-विरचित 
परिवद्धित अश के अनुसार आचार्य बुद्धघोष ने अट्ठसालिनी' की रचना लका 
से प्रस्थान करने के पहले ही की थी । यह बात ठीक नही हो सकती । लंका जाकर 
वुद्धघोष महास्थविर ने 'विसुद्धिमग्ग' लिखा, यह तो निश्चित ही हैं । उसके बाद 
ही अट्ठसालिनी” लिखी गई, यह हमे जानता चाहिये । इसका कारण यह है कि 
'अट्ठसालिनी' के आरम्भ की गाथाओ मे स्वयं आचार्य बुद्धघोष ने कहा है सब 
कर्म-स्थान (समाधि के आलम्बन ) चर्या, अभिज्ञा और विपश्यना का प्रकाशन 
में विसुद्धि-मग्ग' में कर चुका हूँ, इसलिये फिर उतका यहाँ विवरण नही करूंगा!" 
आदि । अतः अट्ठसालिनी' को 'विसुद्धिमग्ग! के बाद की ही रचना मानना 
चाहिये । यह हो सकता हैँ कि उसकी एक प्राथमिक रूपरेखा आचाये बुद्धघोष 
ने यहाँ बनाई हो । प्रस्तुत रूप में तो बह निश्चित रूप से विसुद्धिमग्ग' से बाद की 
रचना हैँ । अभिषम्म के जिज्ञासुओं के लिये 'अट्ठसालिनी' का कितना अधिक 
महत्त्व है, यह बताने की आवश्यकता नही । यह बड़ी प्रसन्नता की बात है कि प्रो० 
वापट द्वारा सम्पादित इस अट्ठकथा का देव-नागरी संस्करण भी प्रकाशित हो 
चुका है, जो राष्ट्र-भआाषा हिन्दी के लिये एक मंगलकारी चिन्ह हैं। 'अट्ठसालिनी' 
के अलावा 'सम्मोह-विनोदनी' नाम की अट्ठकथा आचार्य बुद्धघोष ने विभंग 


१. कम्मटठानानि संब्यानि चरियाभिझु्शा विपस्ससा। 
विसुद्धिमग्गे पनिद यस्सला सब्ध पकासितं ॥आदि। 
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पर लिखी । अन्य पाँच अभिषम्म-पन्धों पर भी उन्होंने अट्ठकथाएँ लिखी, जिनके 
नाम हूँ. क्रमशः धातुकथापकरणट्ठकथा, पृुग्गल-पझ्व्यत्तिपफकरणदट्ठकथा, कथा* 
वत्यु-पकरण-अट्ठकथा,' यमकपकरणदूठकथा और पद्ठान पकरणट्ठकथा । 
यह पाँचों अट्ठकथाएँ मिलकर पठ्च-प्पकरणट्ठ कथा, भी कहलाती है । 


अन्य रचनाएँ 

जैसा बुद्धघोष की जीवनी के प्रसग मे कहा जा चुका है, लंका-गमन से पूर्व 
आचार्य बुद्धघोष ने आणोदय' (ज्ञानोदय) नामक ग्रन्थ और सम्पूर्ण त्रेपिटक 
पर एक सक्षिप्त अट्ठकथा लिखी थी । ये रचनाएँ आज नहीं मिलती । 'सासन- 
वस' के अनुसार आचार्य बुद्धघोष 'पिटकत्तमनलक्खण गन्ध' (पिटकत्रयलक्षण 
ग्रन्थ) मामक ग्रन्थ के भी रचयिता थे, किन्तु यह ग्रन्थ भी आज नहीं मिलता । 
महाकाव्य की शैली पर बद्ध-जीवनी के रूप में लिखित 'पद्यचडामणि' नामक ग्रन्थ 
भी जिसे मद्रास सरकार ने प्रकाशित करवाया था, उसके सम्पादक कुप्पू- 
स्वामी गास्त्री के द्वारा अट्ठकथाचरिय बुद्धघोष की रचना बतलाया गया हैं । 
उसकी भिन्न शैली के साक्ष्य पर डा० विमलाचरण लाहा ने उसे पालि अट्ठकथा- 
कार बुद्धघोष की रचना नहीं माना है ।* हमे भी यही मत समीचीन जान 
पता है। 
पात्ि-साहित्य में बुद्धघोष का स्थान 

इस प्रकार आचाय॑े बुद्धघोष के विशाल ज्ञान की कुछ कलक हम ने देखी हैँ । 


वास्तव में पालि साहित्य के एक पूरे यूग के वे विधायक है जिसका प्रभाव अभी 
भी निःशेष नहीं हुआ है । उनके 'विसुद्धि-मग्ग' की ज्ञान-गरिमा पालि-साहित्य 





२. इस अट्ठकथा के अनुसार अहझोक के काल तक उत्पन्न १८ बोढ़ सम्प्रयायों और 
उनके भतों का उल्लेश हम पँंचयें अध्याय में क्ावत्य' के विघ्लेषण के प्रसंग 
में कर आ जके है । 

२ फ्थ-अड़ामणि को विषय-वस्तु ओर पोली को विवरण तथा डा० साहा के 
स्तम्भ निष्कर्य के लिए देखिये उनका 'दि लाइफ एंड बर्क ऑँय ब॒ुद्धघोष ', 
पृष्ठ ८५-९१ 

३४ 
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में ही नहीं सम्पूर्ण भारतीय दार्शनिक इतिहास मे अपना एक विज्लेष स्थान रखती 
है । इसी प्रकार उनकी अट्ठकथाओ का अर्थ-सम्बन्धी महर्व तो है ही, उनमें जो 
महान्‌ ऐतिहासिक और भौगोलिक सामग्री भरी पडी है, जिससे सम्पूर्ण प्राचीन 
भारतीय सामाजिक और राजनैतिक जोवन पुनरुज्जीवित हो उठता है. वह तो 
भारतीय इतिहास के विद्यार्थी के लिये निरन्तर उपयोग की वस्तु ही है । आचार्य 
बुद्धघोष उन प्राचीन भारतीय आचार्यों की परम्परा में से थे जो ज्ञान के क्षेत्र को 
मौलिक दान देते हुए भी भाष्यकार के विनीत रूप में रहना ही पसन्द करते थे । 
आचार्य बुद्धघोष ने हमे बहुत कुछ नया आलोक दिया है, ज्ञान के क्षेत्र को अपने 
ढग से काफी विस्तृत किया है, फिर भी सदा अपने को महाविहारवासी भिक्षुओ 
की आदेशना-विधि का अनुगामी ही बताया है । यह उनकी विनम्नता का सूचक 
हैं । बुद्धधोष महास्थविर ने सद्धम्म की चिरस्थिति के लिये जो काम किया है, उसी 
के कारण हम आज बुद्ध और उनके युग को इतनी सजीवता के साथ समझ सके 
हु । बुद्धधोष की अट्ठकथाओ से लुम्बिनों, कौशाम्बी, राजगृह, उस्बेला और 
कपिलवस्तु की स्मृतियों को आज भी नया बनाया जा सकता हैँ और चित्त को राग, 
देप और मोह से मुक्त किया जा सकता हैं । जब तक विसुद्धिमग्ग' और 'अट्‌ठ- 
सालिती' जैसे गम्भीर दार्शनिक ग्रन्थ और 'सुमगल विलासिनी' और समन्त- 
परासादिका' जैसी ऐतिहासिक सामग्री-परिपूर्ण अटठकथाएँ पालि में विद्यमान हे, 
तब तक ज्ञान ओर इतिहास के गवेषक सदा उसके दरवाजे पर आते रहेंगे और 
प्रसगवश उस विनीत, साक्षात्‌ मैत्रेय, महास्थविर की अनुस्मृति करते भी रहेगे, 
जो ज्ञान-पिपासावश भारत से लंका दौडा गया था और जिसने वहाँ महा- 
परधात-भवन में बैठकर दिन-रात बुद्ध-आसन का चिन्तन किया थां और उसके 
मर्म को भी पाया था । हम आचाय॑ बुद्धधोष की इसी जनुस्मृति के साथ इस प्रक- 
रण को समाप्त करते हैँ । 


धम्मपाल और उनकी अट्टकथाएँ 


आचार्य बुद्धघोष के समकालिक बुद्धवत (जिनका विवरण पहले दिया जा 
चुका है ) के अलावा एक अन्य प्रसिद्ध अद्ठकथाकार धम्मपाल है। वास्तव मे 
बुद्धदत्त और धम्मपाल दोंनो ने बुद्धघोष के काम को ही पूरा किया है । घम्भपाऊल 
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का जन्म तामिल-प्रदेश में काञ्चीपुर में हुआ था। इनकी भी शिक्षा सिहल के 
महाविहार में हुई थी । आचार्य धम्मपाल की रचनाएँ ये हं-- 

१. परमत्थदीपनी खुद्दक-निकाय के उन ग्रन्थों की अट्ठकथा है जिन पर 
बुद्धघोष ने अट्ठकथा नहीं लिखी । इस प्रकार धम्मपाल की इस अट्ठकथा के 
अन्तर्गेत उदान, इतिबुलक, विमानवत्थु, पे तवत्थु, थे रगाथा, थे रीगाथा एवं चरिया 
पिटककी अट्ठकथाएँ सम्मिलित हे । इनमें विज्येषत. थेर-थरी गाथाओकी अदठ- 
कथाएं ऐतिहासिक दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हें क्योंकि यहाँ लेखक ने भगवान्‌ 
बुद्ध के शिष्य भिक्ष-भिक्षुणियों की जीवनियों को अनुविद्ध किया है ।१ 

२. नेत्तिपकरण-अट्ठकथा या नेत्तिपषकरणस्स अत्थसकण्णना (नेत्ति पकरण 

की अट्ठकथा ) 

३. नेत्तित्थ कथाय टीका या लीनत्थवण्णना (उपर्युक्त नेत्तिषकरण-अट्‌ठ- 
कंथा की टीका ) 

४ परमत्थमझ्जूसा या महाटीका--विसुद्धिमग्ग की अट्ठकथा । 

५ लीनत्थपकासिनी--प्रथम चार निकायो की बुद्धधोष-कृत अट्ठकथाओं 
की टीका । 

६ जातकट्ठकथा की टीका (जिसका भी नाम लीनत्थ पकासिनी हैं) 

७ वद्धदत्त-कृत मधुरत्थविलासिनी की टीका । 

धम्मपाल-कृत उपर्युक्त ग्रन्थों मे सब्र से अधिक प्रसिद्ध परमत्थदीपनी है । 
शेष में से कुछ प्राप्त भी नहीं हे । कुछ ऐसी भी है जिनके विषय में यह निश्चय 
नही किया जा सकता कि ये किस धम्मपाल की हे, क्योकि इस नाम के कई भिश्षु 
कई शताब्दियो में हो चुके हे । बुद्धदत्त, बुद्धघोष और घम्मवाल को उपर्थुक्त 
प्राय, सभी अट्ठकथाओं के रोमन, बरमी, सिहली और स्यामो संस्करण मिलते 
हे । विशेषत हँवावितरणेनिधि की ओर से प्रकाशित सिहली सस्करण उल्लेख- 
नीय है । नागरी लिपि में अभी कोई संस्करण नहीं हुए, अनुवादों की तो कोई 
बात ही नहीं ! 
बुद्धघोष-युग के अन्य पालि अटटटूकथाकार 


व द्धवत्त, बुद्धधोष और घम्मपल के अलावा इस बुग के जन्य पालिअद्ठकथा का रो 


कल 





१. अस्तुत रेखक नें अपने थेरीगाया-अनुबाव जो सरता साहित्य मंडल, नई 
दिल्‍ली, द्वारा प्रकाशित हुआ है, यश्मत्थदीपनी के आधार पर भिक्षुन्रियों 
की जोवसियों को प्रधित किया है। 
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में इनके नाम मुख्य हे--( १) आनन्द (२) चुल्ल धस्मपाल (३) उपसेन (४) 
महानाम (५) काश्यप (कस्सप) (६) वज़बुद्धि (वजिर बृद्धि (७) क्षेम (खेस) 
(८) अनिरुद्ध (अनु्द्ध) (१) धर्म श्री (धस्मसिरि) और (१०) महास्वामी 
(महासामि ) । आनन्द भारतीय भिक्ष्‌ थे और सम्भवत' यह बुद्धघोध के समकालीन 
थे। इन्होने बुद्धधोष को अभिधम्म-सम्बन्धी अट्ठकथाओं की सहायक स्वरूप 
'मूल-टीका' या अभिधम्म-मूल टीका' लिखी हैं। यही इनकी एक मात्र प्रसिद्ध 
और महत्वपूर्ण रचना है । चुल्ल धम्मपाल इन्ही आनन्द के शिष्य थे और इन्होंने 
सच्च संखेप' (सत्य सक्षेप) लिखा है । उपसेन 'सद्धम्मप्पजोतिका' या 'सद्धम्म- 
ट्ठटीका' नामक निदहेस की टीका के लेखक हूँ । महानाम ने पटिसम्भिदामग्ग की 
अट्ठकथा 'सद्धम्मप्पकासिनी' शीषंक से लिखी । काइयप ने मोहविच्छेदनी और 
विमतिच्छेदनी नामक विवेचनात्मक ग्रन्थों की रचना की । वज्य बुद्धि ने बज्य- 
बुद्धि नाम की ही टीका 'समस्तपासादिका” पर लिखी। क्षेम ने खेमप्पयकरण' 
नामक ग्रन्य की रचना की । अनिरुद्ध अभिधम्म-पाहित्य सम्बन्धी प्रसिद्ध प्रन्थ 
अभिधम्मत्थसगह' के रचयिता हैं । अनिरुद्ध ने ही अभिधम्म-सम्बन्धी दो ग्रन्थ 
और लिखे है (१) परमत्थ-विनिच्छय और (२) नामरूप-परिच्छेद । अनि- 
रुद्ध के ग्रन्थो पर बाद में एक बड़ा सहायक साहित्य लिखा गया, जिसका विवरण 
हम आगे टीकाओ के युग में देखेंगे । धर श्री ने विनय-सम्बन्धी अटृठकथा-साहित्य 
को खुहक सिक्‍खा' (क्षुद्रक शिक्षा) नामक ग्रन्थ दिया और महास्वामी ने इसी 
विषय सम्बन्धी मूल सिक्‍वा' (मूल शिक्षा) 
बुद्धदत्त, बुद्ध घोष और धम्मपाल के बाद जिस अट्ठकथा-साहित्य का ऊपर 
उल्लेख किया गया हूँ उसमें अनिरुद्ध-कृत 'अभिषम्मत्थसंगह'ं का एक अपना 
स्थान है । पालि-साहित्य के इतिहास की किसी भी योजना में वह एक स्वतन्त्र 
परिच्छेद का अधिकारी हैं । उतना अवकाश तो इस क॒ति को यद्यपि हम यहाँ 
नही दे सकते, फिर भी अन्य की अपेक्षा इसका कुछ अधिक विस्तृत विवरण 
यहाँ अपेक्षित है । वह भी न केवल इसकी स्वतन्त्र सत्ता की दृष्टि से ही बल्कि 
इसलिये भी कि इसकी विषय-वस्तु का उल्लेख या विवेचन करते समय न केवल 
सम्पूर्ण अभिधषम्म-पिटक की ही विंउय-वस्सु बल्कि उसकी अट्ठकथाओं का भी 
बहुत कूछ सारांश यहाँ स्वतः आ जाता हैं । 


( ५३३ ) 
अभिभम्मत्थसंगह के सिद्धान्तों का संक्षिप्त विश्लेषण 


अभिधम्मत्य सगह'? में परमार्थ रूप से चार पदार्थों (धर्मों) की सत्ता 
माती गई है, यथा चित्त, चेतसिक, रूप और निर्वाण *। हेतुओ से युक्त चित्त को 
'सहेतुक' और उतसे वियुक्त चित्त को 'अ-हेतुक' कहते हूँ । हेतु का अर्थ है अभि- 
धम्ममे लोभ, देष, मोह याअ-राग,अ-द्रेष और अमोह । इन मूल प्रवृत्तियों को लेकर 
ही मनृप्य किसी भी कार्य में प्रवत्त होता हैं, अत ग्रही हेतु' कहलाते है । सहेतुक 
जबित्त तीन प्रदार के होते हे यथा, कुशल, अकुगशल और जव्याकृत । कुशल, अकु- 
शल और अव्याकृत से अभिधम्म में क्‍्य! तात्पर्य लिया जाता हैं, यह हम अभि- 
धम्म-पिठक के अन्तर्गत धग्मसगणि के विवेचन में देख चुके हे । अव्याकृत सहे- 
तुक चिक्त दो प्रकार का होता हैं विपाक-जित्त' और क्रिया-चित्त' | त्रिपाक और 
क्रिया (किरिया) चित्तों से क्‍या तात्पर्य है, यह भी हम विस्तार-पूरेक धम्म सगणि 
के विवेचन में दिखा चुके है । विपाक-चित्त ' अव्याकृत इसलिये है कि पहले किये 
हुए कर्म का फल होने के कारण उसे न कुशलू' ही कहा जा सकता है और न अकु - 
झल' ही । "क्रिया सहेतुक चित्त' वह चित्त है जिसमे अ-लोभ', 'अद्भंब', और 
अमोह' ये तीन हेतु रहते तो हे किन्तु तृष्णा के क्षय के कारण इनका 'विपाक 
नही बनता अर्थात्‌ ये पुनर्जेन्म के लिये कारण-स्वरूप नहीं बनते । “क्रिया सहेतुक 
चित्त' अहंत्‌ का ही हो सकता है। वह चाहे अ-लोभ, अद्वेष, और अमोह के कारण 
कुछ कुशल कम भले ही सम्पादन करे, किन्तु अनासक्त होने के कारण उसका बह 
सब कर केवल क्रिया” मात्र ही होता हैं । वह आगे के लिये विपाक पैदा नही 
करता । 


१. अभिषस्मत्यसंगहू, मूल पालि तथा आजा घर्मानन्द कोसस्व्री-रलित उसको 
पालि टीका नवनीत टीका' के सहित, देव नागरो लिपि में महाबोधिसभा हारा 
प्रकाशित, सारनाथ, १९४१। भिक्ष जगदीदा काइयप ने अभिषम्स फिल्लेंसफो, 
जिल्‍द पहली में अभिषम्मत्थ संगह को विषय-वस्तु का अस्थन्त विश्षदतापूर्वक 
विश्लेषण किया है। साथ में रोमन-लिपि में पालि-पाठ भीदेदियागया है। 

२. तत्थ वुस्थाभिथस्मत्था चतुणा परमत्थतो। जिस, लेतसिक रूप निम्वानमिति 


सब्यया। अभिषम्मत्थसंगहो । 


( ५३४ ) 


चित्त के साथ उत्पन्न और निरुद्ध होने वाले एव एक ही विष (आरुस्वन ) 
और इन्द्रिय वाले चित्त के कर्मों को अभिधम्मत्यसगह' में चेतसिक' कहा गया 
हैं ।१ इनकी संख्या ५२ है । चेतसिक धर्मों को तीन मुख्य भागों में जिभकत किया 
गया है, यथा (१) १३ अन्य समान! (२) १४ अकुशल और (३) २५ 
शोभन* | फिर इनका भी विश्लेषण किया गया है । जब कोई चेतसिक' या चित्त- 
कर्म शोभन-चित्त' से युक्त होता है, तब वह अशोभन' वे से अन्य होता हैं, और 
जब वह अशोभन' से युक्त होता है, तब शोभन से अन्य होता है । इसीलिये उसे 
“अन्य समान” कहते है । इस अन्य समान' चेतसिक का भी द्विविध विभाजन है, 
यथा (१) साधारण चेतसिक (२) प्रकीर्ण चेतसिक । साधारण चेतसिक धर्म 
वे है जो सभी चित्तों मे साधारण रूप से रहते है और ये सख्या में सात है (१) 
स्पर्श (२) वेदना (३) संज्ञा (४) चेतना (५) एकाग्रता (६) जीवितेन्द्रिय 
और (७) मनमिकार ) । प्रकीर्ण चेतसिक धर्म वे हे जो केवल जब कभी होने वाले 
है । ये संख्या में छह है यथा (१) वितर्क (२) विचार (३) अधिसोक्ष, (४) 
वीय॑ (५) प्रीति और (६) छन्द (इच्छा) | विषयों को स्पर्श करनेवाले चेत- 
सिक-धर्म को स्पर्श, विषयो के स्वाद भोगने वाले को वेदता, विषयो के स्वभाव 
को प्रहण करने वाले को सज्ञा, विषयों में प्रेरणा करने वाले को चेतना, विषय में 
स्थिर रहने वाले को एकाग्रता, प्राप्त विषयो की मन में रक्षा करनेवाले को मन- 
सिकार' कहते हैं। इसी प्रकार विषय-चिन्तन करनेवाले चेतसिक को वितर्क, 
उस पर बार बार सोचने वाले को विचार, विपयो में प्रवेश कर निश्चय करने वाले 
१. एकुप्पादनिरोधा जे एकालस्बनवत्थका। चेतोयुत्ता द्विपक्वासा धम्सा बेतसिका 
सता। अभिथम्मत्थ-संगहो, चेतसिक रूपण्हो। 
२. तेरसअअ।समाना च चुहसा कुसल। तथा । सोभना पण्जवोसाति हिपस्चास 
पवुचचरे। अभिधम्भत्थसंगहो, चेतसिक कण्डो। 
३. फस्सो बेदना सझथ्या चेतता एकगता जीवितिस्तियं मनसिकारों च्रेति सम्ति से 
चेतसिका सब्बचित्त-साधारणा गास। उपर्युक्त के समान ही। 
४. वितपकों विचारों अधिमोक्सों बीरियं पोति छन्‍्दो जेति छविसे बेतसिका 
पक्रिण्णका नाम । उपर्युक्त के समान ही। 


( ५३५ ) 


को अधिमोक्ष, उत्साह करने वाले को दीय॑, विषयों में श्रानन्द लेने वाले को प्रीति 
और उनकी इच्छा करने बाले चेतसिक धर्मों को छन्द' कहते हे । पूर्वोक्त 
१४ अकुशल चेतसिक इस प्रकार हें, मोह, निर्लुज्जता (अछी), अ-पाप- 
भयता (अनन्रपा), औद्धत्य, लोभ (मिथ्या-) दृष्टि, मान, ढ्वेष, ईर्ष्या, मात्सयं, 
परश्चात्ताप-कारी कृत्य (कौकृत्य), स्त्यान (मन को भारी करनेवाला) मृद्ध 
(चैेतसिकों को भारी करनेवाला) और विचिकित्सा (सज्य) | शोभन-चित्त 
२५ है, यथा (१) श्रद्धा (२) स्मृति, (३) छी, (४) अपन्रपा (पराप-कम्म में 
भय होना) (५) अछोभ, (६) अद्देष (७) मध्यस्थता (८) काय- 
प्रश्रव्धि (कायिक शान्ति) (९) चित्त-प्रश्रव्धि (चित्त-शान्ति) (१०) काब- 
रूघुता (११) चित लघुता (१२) काय-मुदुता (१३) चित्त-मृदुता (१४) 
(१४) कार्य कर्मज्ता (१५) चित्त-कर्मशता (१६) काथ प्रागुण्य (काया 
का समर्थ भाव) (१७) चित्त प्रागुण्य (चित्त का समर्थ भाव) (१८) 
काय ऋजुता (१७) चित्त-ऋजुता (२०) सम्यक्‌ वाणी (२१) सम्यक्‌ 
कर्मान्त, (२२) सम्यक्‌ आजीव । (इन अतिम तीन अर्थात्‌ सम्यक वाणी, 
सम्यक्‌ कर्मान्त और सम्यक आजीव को 'धस्म सगणि' में 'तीन विरतिया' कह 
कर पूकारा गया हूँ? ।) (२३) करुणा (२४) मुदिता और (२५) अमोह 
(प्रज्ञा)। इस प्रकार ५३२ चेतसिक धर्मों की कुशल, अकुशल और अब्याकृत कर्म- 
मयी व्याख्या अभिधम्मत्य सगह में की गई है। किन्तु यह सब तो दिग्दर्शन मात्र 
हैं और बहुत कुछ अस्पष्ट भी। अभी तो हमने केवल 'सहेतुक चित्त! के इन तीन 
प्रकारों यथा कुशल' अकुशल' और अव्याकृत' चेतसिको के साथ संबंध को 
व्यक्त किया है । किन्तु जिस गहनता और मनोव॑ज्ञानिक सूक्ष्ता एवं अन्त- 
दु छिंट के साथ इनका विश्देषण और व्याख्यान 'अभिधम्मत्थसगह' में किया गया 
हूँ उसकी तो यह एक प्रतिच्छाया भी नही है। कहाँ चित्त के चार प्रकार के 
वर्गीकरण ,कामावचर, रूपावचर, अरूपावचर और लोकोत्तर ' कहां फिर 
इनमें भी कामावचर-चित्त के ५४ प्रकार ! कहा फिर उनकी भी व्याख्या 
ओर उससे भी यह निर्णय कि इनमें से १२ अकुशलू चित्त (जिसमें से भी 





२. बेखिमे पाँचये अध्याय में अभिषस्म-पिटक के अस्तर्तत धस्ससंयणि का विदेसन | 


( ५३६ ) 


८ लोभ-मूलक, २ हेष-मूलक-और २ मोह-मुलक ), १८ अहेवुक-चित्त (जिनमें 
भी फिर ७ अकुशलू-विपाक, आठ कुशलू-विपाक और ३ अहेतुक-चित्त) और 
२४ सहेतुक चित्त (जिनके भी फिर वेदनाविज्ञान और ससस्‍्कार के भेद से वर्गी- 
करण ) । इतना ही नही, इन्हीं कामावचर भूमि में होने वाले चित्तों में फिर 
२३ विपाक चित्त, २० कुशल और अकुशल एवं ११ ११ क्रिया-चित्तों का विभा- 
जन ऊपर निर्दिष्ट द्वितीय भमि के चित्त अर्थात्‌ रूपावचर चित्त के फिर 
१५ प्रकार, जिसमें ५ कुशछ-चित्त, ५ विपाक-चित्त और पाँच क्रिया-चित्त । 
इसके बाद तृतीय भूमि के चित्त अर्थात्‌ अरूपावचर-चित्त के बारह विभागों का 
निरूपण, जिनमे चार-कुणल-चित्त चार विपाक-चिल और चार क्रिया-चित । 
अन्त ते चतुर्थ भूमि के चित्त अर्थात्‌ लोकोत्तर चित्त के इसी प्रकार ८ भेद, जिनमें 
चार कुगअल चिन और चार विपाक चिल । इस प्रकार कुल ५४ कामावचर, १५ 
रूपावचर, १० अरूपाचार और ८लोकोलर चित्तो अर्थात्‌ कुल ८९ प्रकार के जित्तों 
की परिभाषाएँ, व्याख्याएँ, और कम के स्वरूप के साथ उनके सबंध का निर्णय 
यह सव अभिधम्मत्थमगह' की सख्याओं में भरते का प्रयत्न क्रिया गया है । 
चिन और चेतसिक धर्मा के इस निरूपण में कितनी सृक्ष्मता, कितनी विश्लेषण- 
प्रियता अभिषम्मत्थसगढ़' ने अभिधम्म का अनुगसन कर दिखाई हैं, इसे देख- 
कर माधारण विद्यार्थी का साहस छूट जाता हैं । फिर भी अभिषम्मत्थसंगह' 
के महत्व का यह कुछ कम बड़ा साक्ष्य नहीं हें कि अभिषम्म-फ्टिक पर 
वुद्धघोष जैसे आचार्य की अटठकथाएं रहते हुए भी बौद्ध विद्यालयों में अभि- 
धम्म का अध्ययन प्राय. इसी ग्रन्थ के द्वारा होता आया है और विशेषत बरमा 
में तो इसके चारो ओर एक सहायक साहित्य की अटूट परम्परा ही १५ बी 
शताब्दी से बनती चली आ रही है जिसका वर्णन हम ११०० ई० से वर्लसान 
समय तक के पालि के व्याख्यापरक साहित्य का विवरण देले समय अभी 
आठवे अध्याय में करेंगे । 

वद्धघोष-युग में अट्ठकधाओं और व्याख्यापरक साहित्य के अतिरिक्‍त 
वश-सवधी कई ग्रन्थ भी लिखे गये, और इसी प्रकार काब्य और व्याकरण- 
सवंधी पर्याप्त रचनाएँ भी हुई । इनका विवरण हम अपनी योजना के अनुसार 
क्रमशः नवें और दसवें अध्यायों में करेंगे । 


आठवाँ अध्याय 
बुद्धधोष-युग की परम्परा अथवा टीकाओों का युग 


(११०० ई० से वर्तमान समय तक) 

विषय-प्रवेश 

छकाधिराज पराक्रमबाहु प्रथम (११५३-११८६ ई०) का झासन-कालछ 
पालि-साहित्य के उत्तरकालीन विकास के इतिहास में बडा गौरवमय माला 
जाता हैं । इसी समय से परालि अट्ठक्रथाओं के ऊपर टीकराएँ लिखने की 
वह महत्वपूर्ण परम्परा चल पड़ी जो ठीक उन्नीसवी और बीसबी शताब्दी 
तक अप्लतिहत रूप गे चलती रही । न केवल टीकाओ के रूप में ही बल्कि, 
काव्य, व्याकरण, कोश, छन्‍्द शास्त्र एव वश" (इतिहास) संवधी साहित्य भी 
इन शनाब्दियों में प्रभूत मात्रा मे लिखा गया। इस सव साहित्यिक प्रगति के 
क्षेत्र प्रधानत लंका और बरमा ही रहे । बारहवी शताब्दी से लेकर चौदह॒वी 
भताह्दी तक साहित्य-मृजन के क्षेत्र में का का प्रमख स्थान रहा। पन्‍द्रहवी 
शताब्दी से लेकर उन्नोसवी शताब्दी तक बरमी पालि-साहित्य का यूग कहा 
जा सकता है। टीकाओं तक ही अपने को सीमित रखकर इस विज्ञाल साहित्य- 
रचना वा विवेचल हम इस अध्याय में करेगे । 


सिहली भिछु सारिपुत्त और उनके शिष्यों की टीकाएँ 


पराक्रम बाहु प्रथम के शासन-काल में कका में एक बोद्ध सभा (संग्रीति ) 
वुलवाई गई । इस सभा का उद्देश्य अद्ठकंधाओ पर मागधी (पालि) भाषा में 
टीकाएँ लिखवाना था । इस सभा के संयोजक प्रसिद्ध सिहली स्थविर भहा- 
कस्सप थे । इस सभा के प्रयत्नो के परिणाम-स्वरूप बुद्धघोष की अदृठकथाओ 
पर पाछि-भाषा में टीकाएँ लिखी गईं, जिनका विवरण इस प्रकार है-- 


( ५३८ ) 


१. सारत्थ दीपनी--समनन्‍्तपासादिका (विनय-पिटक की अट्ठकथा) 
की टीका 

२. पठम-सारत्थमजूसा--सुमगल विलासिनी (दीघ-निकाय की अट्ठकथा ) 
की टीका 

३. दुतिय-सारत्थमजूसा--पपण्चसूदनी (मज्मिम-निकाय की अट्ठकथा ) 
की टीका 

४. ततिय-सारत्थमजुसा--सारत्थप्पकासिनी (सयत्त-निकाय की अटूठ- 
कथा ) की टीका 

५ चतुत्थ-सारत्थमजूसा--मनोरथ पूरणी (अंगृत्तर-निकाय की अट्ठकथा ) 
की टीका 

६ प्रठम-परमत्थप्पकासिनी--अट्ठसालिनी (धम्मसगणि की अट्ठकथा) 

की टीका 

७ दुतिय-परमत्यप्पकासिनी---सम्मोहविनोदनी (विभग की अटूठकथा) 
की टीका 

८. ततिय परमत्थप्पकासिनी--पञ्चप्पकरणट्ठकथा (धातुकथा, पृर्गल- 
'पञ!्ञ्त्ति, कथावत्यु, यमक और पट्ठान की अट्ठकथा) की टीका 

उपय कत टीकाओं में से केवल 'सारत्य दीपनी' आज उपलब्ध हैं । 
यह तत्कालीन सिहली भिक्षु सारिपुत की रचना है । इस रचना के 
अतिरिक्त इन स्थबिर की तीन कृतिया और प्रसिद्ध हे । (१) लीनत्थ 
पकासनी--बुद्धधोष-कृत मज्किम-निकाय की अट्ठकथा की टीका (२) 
विनय संगह--विनय-सबंधी नियमों का संग्रह । इस रचना का दूसरा नाम 
पालिमुत्तक विनयसगह' (पालिमुक्तक बिनयसभ्रह) या महाविनय सगह- 
'प्पकरण” (महाबिनयसग्रह प्रकरण) भी हैं। (३) सारत्य मज्जुसा-- 
बुद्धघोषकृत अगृुत्तर-निकाय की अट्ठकथा की टीका । स्थविर सारिपुत्त के 
शिष्यो ने भी इस टीका-रचना-कार्य में बड़ा योग दिया। उनके शिष्यों में 
ये प्रधान थे-- (१) सघरक्खित, (२) बुद्धनाग, (३) वाचिस्सर (४) 
सुमंगल, (५) सद्धम्मजोतिपाल या छपद (६) धम्मकित्ति, (७) बुद्धरक्खित 
ओऔर (८) मेधंकर । स्थबिर संघरविखत की एकमात्र रचना लुदक सिकखा- 


( ५३९ ) 


टीका” हूँ जो धम्मसिरि (धर्मश्री) रचित 'खुहक-सिक्खा' की टीका है । स्थविर 
सघरक्खित से पहले महायास ने मी खुदक-सिक्‍्खा' पर 'खुहक सिक्खा-टीका' 
-माम से ही एक टीका लिखी थी। इत दोनो मे भेद करने के लिए स्थविर संघ- 
रक्खितकृत टीका को अभिनव-खुहुक सिक्‍्ख-टीका' और महायास इंत टीकाको 
'पोराण-खुहक-सिक्‍्खा टीका' भी कहा जाता है। ये दोनोटीकाएं हस्तलिखित प्रतियों 
के रूप मे आज भी सिहल में सुरक्षित हे। स्थविर बुद्धनाग की रचना विनयत्थ 
मजूसा' है, जो कखा वितरणी (पातिमोक्‍्ख पर बुद्धघोष कृत अट्ठकथा) की 
टीका है । यह टीका भी सिहल में हस्तलिखित प्रति के रूप में सुरक्षित हैँ । 
प्रसिद्ध सिहली भिक्ष्‌ वाचिस्सर (वागीह्वर) अनेक ग्रन्थों के रचयिता थे । 
+गन्धवस' में उनके १८ ग्रन्थो का उल्लेख किया गया है । प्रसिउध वेदान्ती आचार्य 
वाचस्पति सिश्र और इन स्थविर (वाचिस्सर) के नाम या उपनाम में समानता 
होने के साथ साथ दोनो की विद्वत्ता भी प्राय समान रूप से गहरी और विस्तृत 
हूँ । स्थविर वाचिस्सर की प्रधान रचनाएँ ये हे---( १ )मूलसिक्खा-टीका--- 
यह टीका महास्वामी (महासामी) कृत मूल-सिक्‍्खा' को टीका है । वाचिस्सर 
से पहले विमलसार ने भी इसी (मूलसिक्ला टीका) नाम की एक टीका 
“मूल-सिक्खा' पर लिखी थी । अत विमलसार कृत टीका मूल सिक्खा-पोराण 
टीका' कहलाती है और वाचिस्सर-कृत टीका' 'मुल-सिक्‍्खा-अभिनव टीका! 
(१२) सीमालकार संगह (विनय-सबधी ग्रन्थ, जिसमे विहार की सीम। का निर्णय 
किया गया है । जहां तक के भिक्ष विशेष सस्कारो मे सम्मिलित होने के लिए 
किसी एक विहार में एकनत्रिस हो, बह उस बिहार की सीमा कहलाती है) * (३) 
खेमप्पकरणटीका--यह टीका भिक्षु खेम (क्षेम) कृत 'खेमप्पकरण' की टीका 
हैं । (४) नामरूप परिच्छेद टीका-यह अनिरुद्ध (पालि अनुरुद्ध) कृत नाम 
रूप परिच्छेद' की टीका है । (५) सच्चसंखेप टीका--यह स्थविर आनन्द के 
शिष्य चूछ धम्मपाल-कृत सच्च सखेप' की टीका हैं । (६) अभिधम्मावतार- 
टीका--यह रचना बुद्धदत्त-कत अभिधस्मावतार' की टीका है। (७) 'रूपाहूप- 


२. इस जिधय पर पत्द्रहबी शताब्दी में बरसी सिक्षु-संघ में एक बड़ा वियाद उठ 
खड़ा हुआ। वेखिये आगे दसवें अध्याय में कल्याणी-अभिलेख का विषरण। 


है 86%: 5) 


विभाग --पहअभिधम्मसम्बन्धी रचना है। (८) विनया, विनिछय-टीका--बहू 
टीका बुद्धदत्त कृत विनय विनिच्छय' की टीका है। (९) उत्तरविनिच्छयटीका-- 
यह रचना ब॒द्धदत्त-कृत उत्तर विनिच्छय की टीका हैं। (१० ) सुमगरूप्पसादिनी--- 
यह रचना धम्मसिरि (धर्म श्री)-कृत खुहक-सिक्‍्खा' की टीका है। इन 
रचनाओ के अलावा योग विनिच्छय', पच्चय सगह' जैसे अनेक ग्रथ भी वाचि- 
समर द्वारा रचित बताये जाते हैं । चुकि वाजबिस्सर' उपाधवि-धारी अनेक भिक् 
सिहल के हो गये हे, अत निश्चयपूर्वक यह नही कहा जा सकता कि कौन सी रचनाएँ 
किस 'वाचिस्सर' की हे । फिर भी ऊपर जिन प्रधान दस रचनाओ का उल्लेख किया 
जा चका हैं, वे सिहली मिक्ष सारिपुत्त के शिप्य वाचिस्सर' की ही मानी जाती है + 
सुमगरू-कृत तीन रचनाए हैं, (१) अभिधम्मत्थविभावनी, जो अनिरुद्धन्कृत 
अभिषम्मत्थ-सगढ की टीका है. (२) अभिषम्भत्य विकासिनी, जो बुद्धदत्त 
अभिधम्मावनार की टीक। हैँ (३) सच्चसखेप-टीका हे--जो चूल धम्मप।ल-कृत 
सच्चसंखेप की टीक, है| ये तीनो ग्रथ डस्त लिखित प्रतियों के रूप मे सिहल 
मे सुरक्षित अभि धम्मत्थ विभावती' का महाबोधि प्रेस कोलम्बो से सन्‌ 
१०९३३ में विहली अक्षरों से प्रकाशन भी हो चुका है। सद्धम्मजोतिप्रल 
या छपद का नाम सारिपुत्तके शिप्यो में विशेषत. प्रसिद्ध हैँ । ये बर्भा-निवासी भक्षु 
थे जिल्‍्होते बोद्ध धर्म की शिक्षार्थ सिहल मे प्रवास किया था। सारियृत्तके शिव्य- 
त्वमें वे वहाँ ११७० से ११८० ई० तक रहे । उनकी ये रचनाएं अधिक प्रसिद्ध, 
(१) विनय समृटठान दीपनी ( विनय सम्बन्धी टीका-मन्य (२) पालिसोक्ख बिसो- 
धनो (६ ) विनय गूढत्य दीपनी विनय पिटकके कठिन झब्दोकी व्याख्या (४) सीमा- 
लझ्कार मगहटीका, जो वाचिस्पर-कृत सीमालंकार सगह की टोका है । इस प्रकार 
चार रचनाएँ छपदकी विनय-सम्बन्धी है । अभिवम्म साहित्य को भी इन्होने पाँच 
टठीका-प्रस्थ प्रदान किये है, ( १)मातिकत्थ दोयनी (२) पट्ठात-गणनानब (३ ) तामे- 
चार दीप ( ४) अभिधम्मत्थसगह संखेप टीका, जो अनिरुद्ध-ऊत अभिधम्मत्थ संगह 
की टीका हैँ और (५) गन्धसार, जिसमे तिपिटक के ग्रन्थों का सार है। धम्म- 
किति की रचना दाह्वस' है जिसका विवेचन हम वंश-साहित्य का विवरण देने 
समय करेगे । इसी प्रकार वाचिस्सर (उपर्युक्त सारिपुत्त के शिष्य ही) के धूप- 
कस हूँ, जिसका विवेचन भो हम वही करेंगे । बुद्धरकिवत और मेथंकर की रचनाए 
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कऋमशः: 'जिनालंकार' और 'जिनचरित' हें, जो काव्य-प्रंथ हे । इनका विधरण 
हुम पालि-काव्य का विवेचन करते समय दसवें अध्याय मे देगे। सारिपुल और 
उनके छिक्यों का यह उपर्युक्त साहित्य पराक्रमबाहु प्रथम के शासत-काल में लिखा- 
गया, अत' इसका समय बारहवीं शताब्दी का उत्तर भाग ही हैं। इसी समय 
असत्यदीपनी' नामकी 'महावस' की टीका भी लिखी गई । किन्तु उसके रचयिता 
का नाम अभी अज्ञात ही है । 


तेरहवीं शताब्दी का पालि-साहित्य 


तेरहवी शताब्दी के पालि-साहित्य के प्रसिद्ध नाम वंदेह स्थविर विदेह थेर' 
बद्धप्पिय और धम्मकित्ति हे । वैदेह थेरकी दो प्रसिद्ध रचनाएँ 'समन्‍्त कूट वष्णना 
और “रसवाहिनी' हैं ।* बद्धप्पिय की रचना 'पज्जमध्‌' है | यह एक काव्य-प्रन्थ 
हैँ । इसका विवेचन हम दसवे अध्याय में करेंगे । इस शताब्दी की सम्मवत सबसे 
अधिक महत्त्वपूर्ण घटना महावस का चलवयस के नामसे परिवर्द्धन हैं। महावस' का 
इम प्रकार प्रथम परिवरद्धन तेरहवी झताब्दी में और दूसरा परिवद्धन १८ वी शता 
डदीके मध्यभाग मे किया गया। बारहवी शनाब्दी से इस परिवरद्धन को करने वाले 
'धस्मकित्ति' न|मक भिक्ष्‌ थे । सहुल और बरमा मे इस नाम के अनेक शताब्दियों मे 
डतने अधिक भिक्षु हुए हूँ कि यह धम्मकित्ति उनमें से कौन से थे, इसका सम्यक्‌ 
रूप से निर्णय नहीं किया जा सकता । सम्भवत, यह वही स्थविर धम्मकित्ति थे, 
जिन्होंने महावश ८४१२ के अनुसार बरमा से लका मेजाकर बौद्ध धर्म का अध्ययन 
किया था इसप्रकार जिनका काल तेरहवी शताब्दी का मध्य-भाग हैं । इसी समय 
“अत्तनगल विहारवस' नामक घश ग्रथ भी लिखा गया, जिसके लेखक का नाम अभी 
अज्ञात ही है । तेरहवी शताब्दी के अतिम या चौदहवी शताब्दी के आदि भाग के 
पालि-साहित्य के इतिहास में सिद्धत्थ और धम्मकित्ति महासामी (धर्मकीति महा- 
स्वामी ) इन दो भिज्ञुओं के नाम प्रसिद्ध हैं। सिदधत्थ 'पज्जमथु के रचयिता बुद्धप्पिय के 
शिष्य थे । इनकी रचना सारसंगह' है जो गद्य-पद्च-मिश्चित बुद्ध-धर्म-सम्बन्धी ग्रन्थ 
है। धम्मकित्ति महास्वामीकी रचनाका नाम सद्धम्मसंगह' है । इसमें चालीस अध्याय 





3. २-इनके विवरण के लिए वेखियेआ ने दसलें जध्यत्य में पासि-काथ्य का जिजरण । 
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हे । यहाँ लेखक ने बुद्धकाल से लेकर तेरहवीं शताब्दी तक भिक्षु-संघ के इतिहास 
का वर्णन किया है । कोई नवीन सूचना न देने पर भी लेखक ने जितने विस्तृत साहित्य 
का उपयोग किया हैं, वह उस समय तक के पालि-साहित्य की प्रगति की दृष्टि से 
उसके इतिहास में एक महत्त्वपूर्ण स्थान रखता है, इसमे सन्देह नहीं । 


चौदहवीं शताब्दी का पालि-सा हित्य 

इस शताह््दी की पाँच रचनाएँ हे जिसमे चार काव्य ग्रंथ हे ,और एक वंश- 
ग्रन्थ | इनका विशेष विवरणतों हम क्रमशः दसवें और नवे अध्यायों में करेगे, किन्तु 
यहाँ नामोल्लेख करना आवश्यक हे । चार काव्य-ग्रन्थ हे (१) सिहल-प्रवासी 
वर्मी भिक्ष मेधकर-कृत लोकप्पदीपसार या छोकदीपसार (२) पत्रगतिदीपत 
जिसके लेखक का पता नहीं (३) सद्धम्मोपायन, जिसके भी लेखक का ठीक 
पता नहीं, और (४) तेलकटाहगाथा, जिसके भी लेखक का नाम अन्नात है । 
वच्च-प्रन्ध, भिक्ष्‌ महामगल-कृत बुद्धघोसृप्पति' हे, जिसमे बृद्धभोष की जीवनी 
का वर्णत किया गया हूँ । 


बरमी पालि-साहित्य--पन्द्रहबीं शताब्दी का पालि-साहित्य 

जैसा पहले दिखाया जा चुका है, पन्द्रहवी शताब्दी से वरमा पालि-माहित्य 
के अध्ययन और ग्रन्थ-रचना का प्रधान केन्द्र हो गया । जिस विषय की और 
बरमी बौद्ध भिक्षतों की विशेष दृष्टि गई वह था अभिधम्म । वास्तव में 
यह उनके अध्ययन और ग्रन्थ-रचना का एक मात्र मुख्य विषय ही बन गया। 
फलत' एक लंबी परम्परा हम इस साहित्य संबधी रचना की वहाँ देखते 
हूँ । पन्‍्द्रहवी शताब्दी के बरमी पालि-साहित्य के इतिहास के प्रसिद्ध नाम है 
अग्यिवस, सद्धम्मसिरि (संद्धम श्री) सीलवंस और रट्ठसार । अरियवंस 
की रचनाएँ ये हूं (१) मणिसारमड्जूसा---सुभंगल-कृत अभिधम्भत्यविभावनी 
की टीका (२) सणिदीप--बुद्धघोषकत अटठसालिनी की टीका (३) जातक- 
विसोधन--जातक-संबधी रचना । सद्धम्भसिरि अरियवंस के ही समकालिक 
थे । इनकी एकमात्र प्रसिद्ध रखना नेत्तिभावनी' है जो नेत्तिपकर्ण की 
टोका हैँ । सीलवंस का काल अरियवंस और सद्धमसिरि से कुछ बाद का 
का है किन्तु है पन्‍द्रहवी शताब्दी ही । इनकी प्रसिद्ध रवता बुद्धालंकार' हैं 
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जो निदान-कथा की सुमेध-कथा का काव्यमय रूपान्तर है । रट्ठ्सार ने कुछ 
जातकों के काव्यमय रूपान्तर किये है । पर्द्रहवी शताब्दी की ही एक रचना 
काव्यविरतिगाथा' हैं, किन्तु उसके लेखक के नाम आदि का अभी पता नहीं 
चला है । 


सोलहबीं शताब्दी का पालि-साहित्य 


सोलहवबी गताब्दी के पालि-साहित्य के इतिहास में संद्धम्मालंकार और 
महाताम, इन दो भिक्षुओं के ताम अधिक प्रसिद्ध है । सद्धम्मालकार 
की रचना 'पट्ठान-दीपनी' हूँ, जो पट्ठानप्पकरण की टीका है। महाताम ते 
मधुसारत्थदीपनी' लिखी, जो बुद्धघोष के समकाछिक भिक्षु आनन्द द्वारा 
लिखित अभिधम्ममूलटीका' या सक्षेपतत. मूछ-टीका' की अनुटीका है । 


सत्रहवी शताब्दी का पालि-साहित्य 

तिफ्टिकालकार, तिलोकगुरु, सारदस्सी और महाकस्सप, ये चार भिक्षु 
सत्रहवी शताब्दी के पालि-साहित्य के इतिहास के प्रकाझ-स्तम्भ हे । तिपिटका- 
लुकार (त्रिपिटकाककार) की ये तीन रचनाएँ है (१) वीसतिवष्णना-- 
अद्ठसालिनी के आरम की २० गाथाओं की टीका (२) यसवड ठनवत्थु (३) 
विनयालकार--सारिपुत्त-क्त विनय-सगह' की टोका । विछोकगुरु की चार 
रचनाएँ प्रसिद्ध हें, जिनमे दोनों धातु-कथा की ही टीका और अनुटीका स्वरूप 
हैं, यथा (१) धातुकथादीका--बण्णना (२) धातुकथा-अनुटीका--वण्णना ॥। 
शेप दो रचनाएँ हे (१) यमकवण्णना (२) पट्ठान-वण्णना । सारदस्सी की 
रचना 'घातुकथा-योजना' हूँ जो बातु कथा की टोका है। महाकस्सप की 
प्रसिद्ध रचना “अभिधम्मत्यथ गण्ठिपद है जो अभिधम्म के कठिन शब्दों को 
व्याश्या हूँ । 


अठारहबीं शताब्दी का पालि-साहित्य 


इस शताब्दी के एकमात्र प्रसिद्ध लेखक व्याणाभिवस (ज्ञानाभिवंश) ) हे 
जो बरमा के संधराज थे। इनकी तीन रचनाएँ अधिक प्रसिद्ध हे (१) पेटका- 
लकार--तेत्तिपफरण की टीका( २) साधुबिछासिनी--दीघ-निंकाय की आंशिक 
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व्याख्या (३) राजाधिराज-बिलासिनो--काव्य-पग्रन्थ” । इन्हीं शानाभिवंद 
सघराज ने 'चतुसामण रबत्थ' और राजवादवत्थ' नामक भाव-मयी रचनाएँ भी 
लिखी हे । अठारहवी शताब्दी मे ही मालालकारवत्थ' नामकी बुद्ध-जीवनी 
भी लिखी गई, किन्तु उसके लेखक के नाम के विषय में हमारी कोई जावकारी 
नही हैं । 
उन्नीसवीं शताब्दी का पालि-साहित्य 

नलाटधातुवस, छकेसघातुवस, सन्देसकथा और सीमा-विवाद-विनि- 
जछय उन्नीसवी शताब्दी की रचनाएँ हूँ, जिनके लेखको के विषय में हमें कुछ ज्ञात 
नही है । इस शताब्दी की दो बडी महत्त्वपूर्ण रचनाएँ गन्धवस' और 'सासन- 
बस' हूँ । चकि ये दोनो वच्य-प्रन्थ हे, इनका विस्तृत विवरण हम नवे अध्याय में 
इस सम्बन्धी साहित्य का विवेचन करते समय करेगे । उन्नीसवी शताब्दी में लका 
और बरमा में पालि-सात्यि सम्बन्धी अन्य अनेक ग्रन्थ भी लिखे गये, जिनके नाम- 
परिसणन मात्र से कोई विद्येष उद्देश्य सिद्ध नही हो सकता। हाँ, प्रसिद्ध बग्मी 
मिक्षु लेदि सदाव की परमत्थदीपनी' नामक अभिधम्मत्थ सगह की टीका 
और उनका यमक-सम्बन्धी पालि निबन्ध जो उन्होंने श्रीमती रायस डेविइ्स 
की कुछ शकाओ केनिवारणार्थ लिखा था, अवध्य महत्वपूर्ण रचनाएँ हे और उस्नी- 
सवी शताब्दी के पालि-साहित्य के इतिहास में अपना एक विशेष स्थान रखती 
है ।* इसी प्रकार रूका में समरसेकर श्री धम्मरतन, बिक्रम सिह, स्थविर नारद, 
और युगिरल पञ्व्यानन्द महाथेर आदिने जो महत्त्वपूर्ण कार्य आज तक किया है, 
वह भी उतना ही महत्त्वपूर्ण है । 
बीसबीं शताब्दी की कुछ महस्वपृर्ण टीकाएँ 

बीसवी शताब्दी में भी पालि-भाषा में टीकाओ का लिखा जाना कुछ आइचर्य- 


मय अवश्य लगता हे, किन्तु वह एक तथ्य है । वह एक एसी परम्परा का सूचक 
हैं जो अभी विच्छिन्न नही हुई है । भारत में पालि-अध्ययन की जो दुरववस्था है, 





१. देखिये दसवें अध्याय में पालि-काध्यद्वत्थों का विवेखत | 
|. देखिये पोछे पांचवें अध्याय में 'यमक' का विवरण। 
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बहू लंका, बरमा और स्थाम जैसे देशों की परिस्थिति की भी जहाँ बौद्ध धर्म आज 
एक जीवित धर्म के रूप में विद्यमान है, सूचक नही है । बहाँ पालि का अध्ययन 
आज़ भी उसी उत्साह के साथ किया जाता है, जैसा उच्नीसबी या उसकी पूर्व की 
शताब्दियों मे । फिरसी भारतकी ओरसे यह आश्वासन है कि वहाँ ज्ञानकी ज्योति 
क्षीण भले ही हो गई हो किन्तु बुकी फिरभी नहीं हैं । आचार्य धम्मानन्द कोसम्बी 
के रूप मे हम फिर भी कुछ गौरव अनुभव कर सकते हे। उन्होंने पालि साहित्य 
को, जैसा हम पहले भी कह चुके है, दो अमूल्य टीका-य्रन्थ प्रदान किये हैं (१) 
विसुद्धिमग्गदीपिका, जो विसुद्धिमग्ग पर विद्यार्थियों के उपयोग के लिये लिखी 
गई उत्तम टीका है, और (२) अभिषम्मत्थसंगह्‌ की 'नवनीत-टीका' | अपने 
वर्षो के प्रयास के परिणाम-स्वरूप प्राप्त ज्ञान यहाँ आचार्य धमानन्द कोसम्बी ने 
अभिधम्म के जिज्ञासुओ के लिये अत्यन्त सुगम भाषा में प्रस्तुत किया है । अभि- 
घम्म का अध्ययन करने वालो के लिये इससे अधिक अच्छा सहायक ग्रन्थ नहीं 
बताया जा सकता । इसी के प्रसाद-स्वरूप भिक्षु जगदीश काश्यप ने इस विषय 
का निरूपण अपने अग्रेजी ग्रन्थ 'अभिषस्म-फिलाँसफी' में किया है, किन्तु यह 
इस विषय से सम्बन्धित नही हैं । 


इस युग की अन्य रचनाएँ 


उपर्युक्त विवरण से स्पष्ट है कि पालि-स्वाध्याय की जो परम्परा बुद्धघोष, 
बुद्धवत्त और पसम्मपाल ने पाँचवी शताब्दी में छोड़ी वह अविच्छिन्न रूप से बीसवीं 
शताब्दी तक चलती आरही है । यद्यपि उसमें मौलिकता न हो, किन्तु बह एकसतत 
साधना की सूचक तो है ही । यहाँ हमने बारहवी शताब्दी से छेकर बीसवीं 
शताब्दी तक के टीका-साहित्य का ही प्रधानतः दिग्दर्शन किया है। कही कही 
काव्य सम्बन्धी ग्रल्थों का भी उल्लेख किया है और इसी प्रकार बंश-सम्बन्धी 
ग्रन्थों की ओर भी संकेत मात्र कर दिया है । उनका विवरण हमें काल-क्रम और 
विकास की दृष्टि से अलग देना दष्ट है । व्याकरण-सम्बन्धी प्रभूत साहित्य का 
निर्माण इन्ही शताब्दियोंमें अर्थात्‌ १२वीं शताब्दीसे लेकर उन्नीसवीया बीसवीं शता- 
ब्दी तक लंका और बरमा दोनों देशो मे किया गया । उसका हमने बिलकुल उल्लेख 


इस प्रकरण में नहीं किया है । उसके विकास की परम्परा को हम अलग से (दसवें 
३५ 
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अध्याय मे) लेगे, क्योकि वह काफी विस्तृत है और अलग विवेचन की ही अपेक्षा 
रखती हूँ । पालि में इन्ही शताब्दियो में ही धर्म-शास्त्र सम्बन्धी ग्रन्थों की रचना 
हुई । तेरहबी शताब्दी मे बरमी भिक्षु सारिपुत्त ने 'धम्मविलास-धम्मसत्थ/ नामक 
ग्रन्थ की रचना की जो वहाँ संविधान-सम्बन्धी मामलो में अत्यन्त प्रामाणिक 
माना जाता हैँ। इसी के आधार पर सोलहवी शताब्दी में 'मनु-सार' की रचना 
हुई, जिसके आधार पर अठा रहवी शताब्दी मे 'मनु-वण्णना' की रचना हुई । पुनः 
इसी के आधार पर उदन्नीसवी शताब्दी में मोह-विच्छेदनी' लिखी गई। पालि 
के इस धर्म-शास्त्र सम्बन्धी विकास का इतिहास पालि और बरमी बौद्ध धर्म के 
स्वरूप को समभने के लिये महत्त्वपूर्ण होने के साथ साथ इस दृष्टि से भी बहुत 
महत्त्वपूर्ण हे कि बह बौद्ध सामाजिक और साहित्यिक क्षेत्र में मन्स्मृति के प्रभाव 
का साक्ष्य देता है, जिस पर ही सम्पूर्ण बरमी धर्म-शास्त्र साहित्य, जो अज्त बरमी 
भाषा और अशत पालि मे निबद्ध है, आधारित ह । काव्य, व्याकरण, वश और 
धमंगास्त्र के अलावा छन्द शास्त्र, काव्य-शास्त्र, कोश आदि पर इन शताब्दियो 
में लिखें गये साहित्य का भी इस प्रकरण में विवेचन नहीं किया गया है । उसका 
सक्षेपत्र. निदर्शन हम आगे के प्रकरणों में करेगे । 


नवाँ अध्याय 


वंश-साहित्य 

'वंश! शब्द का अथ और इतिहास से भेद 

वश' साहित्य पालि साहित्य की एक मुख्य विशेषता हूँ | यद्यपि वंश' 
(पालि व्ंस') नाम से कोई ग्रन्थ सस्कृत भाषा या अन्य किसी प्राचीन आये-भाषा 
के साहित्य के इतिहास में नही मिलता. किन्तु जिसे छान्दोग्य-उपनिषद्‌ में इति- 
हास-पुराण' कहा गया है, उसकी तुलना विषय और शैली की दृष्टि से पालि 
वस' ग्रन्थों से की जा सकती हैँ । इतिहास-पुराण' या ठीक कहें तो पुराण-इति- 
हाथ ग्रन्थों के सर्वोत्तम उदाहरण सस्कृत भाषा में महाभारत और अष्टादश 
पुराण जैसे ग्रन्थ ही है । इनके विषयों से धर्म-वुत्त और कथाओं के साथ साथ 
प्राचीन भारतीय इतिहास का भी सनिवेश है । इनका निश्चित आधार ऐत्ति- 
हासिक होते हुए भी वर्णन-शैली प्राय. इतती अतिरजनामयी और नैतिक उद्देश्यों 
से (कही कही साम्प्रदायिक मतवादों से भी-जेसा कि उत्तरकालीन पुराणों मे ) ओत- 
प्रोत होती है कि उनमे से निष्िचित इतिहास को निकालना बड़ा कठिन हो जाता 
है । पाजिटर आदि विद्वानों को उनका वास्तविक ऐतिहासिक मूल्याकंन करने से 
कितना परिश्रम करना पड़ा हैँ, यह इसी से जाना जा सकता हूं । जो बात संस्कृत 
के पुराण-इतिहासो के बारे में ठीक है, वही बात पालि के वस' भ्रन्थों के सम्बन्ध 
में भी कही जा संकती है । कुछ अन्तर, केवल मात्रा का यह अवश्य हैं कि पालि 
बंस-कारों ने भारतीय पुराण-कारो की अपेक्षा कुछ अधिक ऐतिहासिक बृद्धि 
का परिचय दिया हूँ । सस्कृत में केवल “राजतरंगिणी' को छोडकर और कोई ग्रन्थ 
उनकी कोटि का तहीं है । निश्यय ही उनके वर्णनों में निश्चित इत्तिहास की 
सामग्री संस्कृत प्राण-इतिहासों से तो बहुत अधिक मात्रा में और अधिक स्पष्ट 
रूप में मिलती है । भारतीय परस्यरा के अनुसार इतिहास-युराण के पाँच लक्षण 
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कहे गये हे, सगे (सृष्टि-क्रम-वर्णन) प्रतिसर्ग (प्रलय के बाद पुन: सृष्टि-क्रम का 
वर्णन), वंश , मन्वन्तर और वंशानुचरित । इनमें वंश और वंशानुचरित हमारे 
अस्तुत विषय की दृष्टि से बड़े महत्त्व के हे । राजाओं की विस्तुत वशावलियाँ 
विष्णु, वायु, मत्स्य, भागवत आदि पुराणों में दी हुई हैं । पालि का बंश-साहित्य 
भी प्रधानत. राजाओ की वंशावलियों का ही वर्णन करता है, यद्यपि महाभारत 
और पुराणों की तरह उसमें भी इनके अलावा बहुत कुछ है । घमं-बृत्त और कथाएँ 
दोनो के ही महत्त्वपूर्ण अग हे । इतने सामान्य कथन के बाद अब हम पालि के वश- 
साहित्य की विशेषताओं में प्रवेश कर सकते हैं । 
पालि “वंश'-प्रन्थ 

पालि में 'वश'-साहित्य की परम्परा बुद्धधोष-युग के पहले से ही चली आती 
है और उसका अधिच्छिन्न प्रवर्तन तो ठीक उन्नीसवी या बीसवी शताब्दी तक 
मिलता है । पालि के मुख्य वह-ग्रन्थ ये हें, (१) दीपवस (२) महावस (३) 
चूलवस (४) बुद्धधोसृप्पत्ति (५) सद्धम्मसंगह (६) महाबोधिवस (७) 
थपवंस (८) अत्तनगलुविहारवस (९) दाठावस (१०) छकेसधातुवस (११) 
गन्धवंस और (१२) सासनवंस । इनका अरहूग अलग सक्षिप्त परिचयात्मक 
विवेचन आवश्यक होगा । 
दीपबंस" 

दीपबंस' पालि वश-साहित्य की सर्व-प्रथम रचना हैं। यह रूंंका-दीप का 
इतिहास हैं। लंका-द्वीप की ऐतिहासिक परम्परा का आधार एवं आदि स्रोत 
यही ग्रन्थ है । दीपवंस' प्राम्युद्धधोषकालीन रचता हैं । इसके लेखक का नाम 
अभी अज्ञात ही हैं। आरम्मिक काल से लेकर राजा महासेन के शासन-काल 
(३२५-२५२ ई०) तक का लंका का इतिहास इस ग्रन्थ में वर्णित हैं| बृद्धघोष 
ने इस ग्रन्थ को अपनी अट्ठकथाओं में कई जगह (विज्ञेषतः कथावत्थुपकरण की 





१. रोसन लिपि में ओल्डनबर्ग हारा सम्पादित, पालि टंक्सट सोसायदी द्वारा 
प्रकाक्षित, लन्‍्दन १८७९ | हिन्दी में जमी तक इस ग्रल्‍्त का कोई मूरू संस्करण 
यथा अनुवाद नहीं निकला । इस ग्रन्थ के बरसी जोर सिहली संस्करण उपलब्ध हैं 
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अट्ठकथा में) उद्धृत किया है । बुद्धघोष का समय चौथी-पाँचबी शताब्दी हैँ । 
अत: यह निश्चित है कि दीपवस' का प्रणयन -काल ३५२ ई० (महासेन के शासन- 
कार की अन्तिम साल, जब तक का वर्णन 'दीपवस' मे मिलता हैं) और ४५० 
ई० के बीच ही होना चाहिये । दीपवबंस' की ऐतिहासिक परम्परा और विषय- 
वस्तु प्राचीन सिहली अट्ठकथाओ के ऐतिहासिक अंशो पर आधारित है । ये 
सिहली अट्ठकथाएं अत्यन्त प्राचीन काल में सिहलू मे लिखी गई थी। इनकी 
भाषा सिहली गद्य थी, किन्तु बीच बीच में कही कही पालि-गाथाएँ भी इनमे 
सम्मिलित थी । इन्ही अट्ठकथाओ पर बुद्धघोष की पालि-अट्ठकथाएँ आधारित 
है और इन्ही पर 'दीपवस' भी । 'महा-अट्ठकथा' 'महापच्चरी' 'कुरुन्दी' चुल्ल- 
पच्चरी' “अन्धट्ठकथा' आदि जिन सिहली अट्ठकथाओं से बुद्धघोष ने सामग्री 
ली, उन्हीं पर दीपवंस' भी आधारित है । विशेषत: जिसे महावंस-टीका' से 
'सीहलट्ठकथा-महावस' कहा गया है, उससे भी सम्भवत. दीपवस' में अधिक 
सहायता ली गई हे । अनेक स्रोतों से सहायता लेने के कारण और उनमे निदिष्ट 
परम्पराओ को उनके मौलिक रूप मे ही रख देने की प्रवृत्ति के कारण , दीपवस' 
में अनेक पुनरुक्तियाँ मिलती हे । विभिन्न स्रोतों से सामग्री सकलित की गई हूं, 
किन्तु उस सकलन को व्यवस्थित एवं एकात्मतापरक रूप प्रदान नही किया गया । 
एक ही घटना का वर्णन एक जगह सक्षिप्त रूप से कर दिया गया हैं । दूसरी जगह 
उसी घटना का वर्णन विस्तृत रूप से दे दिया गया है । यह विभिन्न स्रोतो से संकलित 
सामग्री को व्यवस्थित रूप म दे सकने के कारण ही हैं। अत. साहित्यिक कला की 
दृष्टि से यह ग्रन्थ उतना महत्त्वपूर्ण नही हो पाया । भाषा और छन्द दोनो ही इस 
प्रन्थ के निर्दोष नहीं हूं । जबकि ऐतिहासिक सामग्री इस ग्रन्थ ने उपर्युक्त सिहली 
अट्ठकथा-साहित्य से ली है, भाषा और शैली की दुष्टि से यह स्रन्थ त्रिपिटक पर 
भी आधारित कहा जा सकता है। बुद्धवंस, चरियापिटक, जातक, परिवार- 
पाठ आदि ग्रन्थों की शैली की 'दीपवंस' की भाषा-दौली से पर्याप्त समानता है । 
फिर भी, जैसा अभी निर्दिष्ट किया जा चुका है, भाषा पर लेखक का अधिक अधि- 
कार दिखाई नही पडता। साहित्यिक दृष्टि से 'दीपवस' एक अव्यवस्थित, पुनरुक्ति- 
मय, भाषा और झीौली के दोषों से परिपूर्ण एवं तीरस गद्य-पद्मात्मक (विशेषत: 
पद्मात्मक) रचना हैं । 
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किन्तु साहित्यिक दृष्टि से दोष-मय होते हुए भी ऐतिहासिक दृष्टि से 'दीप- 
वस' एक महतस्तवपूर्ण ग्रन्थ है । फ्रेंक जैसे कुछ-एक विद्वानों ने उसकी साहित्यिक 
अपूर्णताओ के कारण या उनसे अधिक प्रभावित होकर ही उसे एक प्रामाणिक 
ऐतिहासिक ग्रन्थ के गौरव से भी वचित रखना चाहा है ।१ निदचय ही यह सन्‍्तु- 
लन को खो देना है । दीपबंस' के ऐतिहासिक रूप से प्रामाणिक ग्रन्थों होने में 
सन्देह की गृजायश नहीं, यह डा० गायगर की इस सम्बन्धी खोजों ने अन्तिम 
रूप से निश्चित कर दिया है ।* 'दीपबंस' में एक प्राचीन ऐतिहासिक परम्परा 
मिलती है, जिसको सिहल मे सदा आदर और विश्वास की दृष्टि से देखा गया है । 
यह इसी से जाना जा सकता है कि पाँचवीं दताब्दी ईसवी मे सिहल के राजा धातु- 
सेन ने इस ग्रन्थ का पाठ राष्ट्रीय गौरव के साथ एक वाधिक उत्सव के अवसर पर 
करवाया था । सिहली इतिहासों में निश्चय ही इस ग्रन्थ को पहला और अत्यन्त 
ऊँचा स्थान प्राप्त हैं। ग्रन्थ की विषय-वस्तु, जेसा पहले कहा ज। चुका है, झका के 
प्रारम्भिक इतिहास से लेकर वहाँ के राजा महासेन के शासन-काल (३२५-३५२ 
ई०) तक हैं। स्ंप्रथम बुद्ध के तीन बार छका-गसन का वर्णन किया गया है । 
यहाँ बुद्ध की प्राचीन वंशावली का भी वर्णन किया गया है, और उनके वश के आदि 
पुरुष का नाम महासम्मत बतलाया गया है । फिर प्रथम दो बौद्ध सगीतियो का 
का वर्णन हैँ । यहाँ विनय-पिटक--चुल्लवग्ग आदि के वर्णनों से कोई विशेष 
विभिन्नता नही है । वही मगधराज अजातक्षत्र के तत्वावधान में, महाकाश्यप 
के सभापतित्व में, प्रथम संगीति का होना, एव आनन्द और उपालि के द्वारा 
क्रमश' धम्म और विनय का संगायन किया जाना , यहाँ भी प्रथम सगीति के 
विवरण में दिया गया है । इसी प्रकार द्वितीय संगीति के ग्रसग में वज्जिपुत्तक 





१. यथा स्मिथ : इंडियन एंटिक्येरी, ३२, १६०३, पृष्ठ २६५; फ्रेक : जल आँख 
पालि टेक्सूट सोसायटी, १९०८, पृष्ठ १ 

२. देखिये विज्वेषतः उनका महाबंस (अंग्रेजी अनुवाद) पृष्ठ १२-२०; गायगर से 
पहुले मंक्‍्समुलूर तथा डा० रायस डेविड्स मे भी सिंहली इतिहास ग्रन्थों की 
अमाणवला को प्रतियादित किमा था। देखिये क्रमण: सेक्रेंड बुकत आँब दि 
ईस्ट, जिल्‍द १० (१), पृष्ठ १३-२५ (भूमिका); बृद्धिस्ट इंडिया, पृष्ठ २७४ 
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सिक्षुओं का अछग होकर 'महासंघधिकों' के रूप मे विकसित हो जाना आदि 
वर्णित है । अशोक के काल तक, स्थविरवाद सम्प्रदाय को सम्मिलित कर, बुद्ध- 
धर्म १८ सम्प्रदायो में विभकत हो गया था, यह भी 'दीपवस' का वर्णन अन्य इस 
सम्बन्धी स्रोतों के साक्ष्य से अनुमत है, यह सब हम द्वितीय अध्याय में बौद्ध सगी- 
तियों के विवरण में देख चुके हे । प्रथम दो सगीतियों का वर्णन करने के बाद दीप- 
वर्सा तीसरी संगीति के वर्णन पर आता है । किन्तु यहाँ सम्बन्ध मिलाने के लिये 
वह पहले लद्भा-दीप के उस समय तक के इतिहास को अड्डित करता है । लड्ढा- 
द्वीप की स्थापना एक भारतीय उपनिवेश के रूप में लाछ-)नरेश सिहबाहु केविद्रोही 
पुत्र विजय ने की । वह अपने पिता के द्वारा अपने उच्छखछ व्यवहार के कारण 
देश से बाहर निकाल दिया गया था । अपने कुछ साथियों को लेकर विजय लड़ा 
द्वीप आया। यात्रा के प्रसंग में सुप्पारक , भरुकच्छ आदि बन्दरगाहों का भी 
वर्णन कर दिया गया है, जो ग्रन्थकार की एनिहासिक बद्धि का पर्याप्त साध्य देता 
है । किन्तु साथ ही यह भी दिखाया गया है कि लड्ढआ में उस समय यक्ष, दानव 
और राक्षस रहते थे, जो 'पुराण-इतिहास' शैली का एक अच्छा नमूना कहा जा 
सकता है । विजय सिहल का प्रथम अभिषिज्रत राजा हुआ | उसके बाद अनेक 
राजा हुए । जिस समय भारत में अशोक राजा राज्य करता था, सिहरू मे विजय 
का वंशधर देवानपिय तिस्स नामक राजा था। अजोक ने तृतीय सगीति के बाद 
अपने पुत्र और पुत्री महेन्द्र और सघमित्रा को बुद्ध-धर्म का सन्देश छेकर लड्झूध 
में भेजा । वे अपने साथ बोधि-वुक्ष की जश्ञाखा भी ले गये । देवानपिय तिस्स ने 
उनका स्वागत किया और बुद्ध-धर्म को स्वीकार किया । इस प्रकार देवानपिय- 
तिस्‍्स के शासन-काल में बौद्ध धर्म सर्व प्रथम लडूथ मे प्रविष्ट हुआ। बोधि- 
वृक्ष की शाखा, जिसे महेन्द्र और सघमित्रा अपने साथ ले गये थे, बडे सम्मान 
के साथ अनु राधपुर मे लगाई गई और वही महाविहार' नामक विहार की स्थापना 
की गई । देवा न पिथ तिस्स के बाद लड्ूग के ऊपर एक बडी विपत्ति आई। दक्षिण 


निजता की जज “पा भाई 


२. प्राचीन रूाट अर्थात्‌ गुजरात-प्रदेश। गायगर ने इसे बंध-प्रदेश माना हैं, जो 
निएचम ही गलत है। देखिये भहावंश, पृष्ठ ६ (परिक्षय) (सदन्त आनन्द 
कौसल्यथायन का अनुवाद) 
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भारत से द्रविड़ों (दर्मिक्त) ने वहाँ जा कर उसकी राष्ट्रीय एकता को भंग करना 
आरम्भ कर दिया और बहुत सा भाग अपने अधिकार में कर लिया । द्रकिड़ी के 
द्वारा निरन्तर तंग किये जाने पर भी सिहल के मेत्री-भावना-परायण बोद्ध राजाओं 
ने उनसे युद्ध करने की नही सोची । जो भाग द्रविड़ो ने अपने अधिकार में कर 
लिया था उस प्रदेश की सिहुली जनता उनके अत्याचारों से दुःखी थी। अन्त में उन्हे 
दुद्ठगामणि' के रूप में उपयक्त नेता मिला । दुट्ठगामणि का वास्तविक नाम 
गामणि' था। वह तत्कालीब बौद्ध लद्भाधिपति काकवण्ण तिस्स का पृत्र था | 
बडा उद्धत और वीर स्वभाव का था। सोलह वर्ष की अवस्था में ही उसने द्रविडो 
से लब्ने के लिये अपने पिता से आज्ञा माँगी । अहिसक बौद्ध पिता ने नर-हिसा- 
मय यूद्ध की आज्ञा नही दी । गामणि उसी समय से बिद्रोही हो गया । पिता के 
आदेश को न मानने के कारण उसके नाम के साथ इसी कारण दुष्ट' (दुट्ठ) शब्द 
भी छूगते लगा। बाद में पिता के मरने के बाद बह शोषित सिहली जनता का स्वा- 
भाविक नेता हुआ । उसने एक सुसगठित सेना तैयार कर द्रबिडो को परास्त 
किया और सिहलरू को एक सूत्र में बाँधा | दृट्ठगामणि सिहलू का सब से बडा 
शासक माना जाता हैं । उसने बौद्ध धर्म की भी बड़ी सेवा की । नौ मंजिलों 
का लोह प्रासाद' नामक बिहार उसने बनवाया । 'महाथूप' (महास्तूप') तथा 
अन्य अनेक स्तृप और विहार भी उसने बनवाये | दुट्ठगामणि के बाद उसके 
वशधरों में कई राजाओं के बाद प्रसिद्ध सिहली राजा वट्‌टगार्माण हुआ । उसी 
के समय से पालि त्रिपिटक को लेखबद्ध किया गया। अत. उसका शासन-काल 
(प्रथम शताब्दी ईसवी पूर्व) पालि-साहित्य के इतिहास में बडा महत्त्वपूर्ण है | 
वट्ठगासणि के बाद अनेक राजाओं और उनकी वशाबलियों का वर्णन करता हुआ 
दीपवस' लड्भाधिपति महासेन (३२५-३५२ ई०) के शासन-काल तक आकर 
समाप्त हो जाता है । 

दीपवस' के वर्णनों का वास्तविक ऐतिहासिक महत्त्वाद्भुन कया है, लखुा 
के निद्िचत इतिहास के रूप में वह कहाँ तक मान्य है, भारतीय इतिहास की पर- 
म्पराओं से उसके वर्णनों का क्या और कहाँ तक सामञजस्य या विरोध है, पालि 
साहित्य और बौद्ध धर्म के विकास के इतिहास में उसके क्‍या महत्वपूर्ण साक्ष्म हे, 
इन सब समस्याओ का विवेचन हम यहाँ अलग मे त कर दीपवंस' पर ही आश्वित 
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और सम्भवतः उसकी व्याख्या-स्वरूप लिखित एक अन्य वद्-ग्रन्थ के साथ करेंगे. 
जिसका नास 'महावंस' (महावह्) है ! 


महावंस ' 


'महावस' भी दीपबंस' के समान ही रूड्जूग का एक सुव्यवस्थित इतिहास-- 
बन्ध हैं । उसकी न केवल विषय-वस्तु किन्तु क्रम भी बिलकुल दीपवंस' के समान 
ही है | सम्भवत. दीपवस' के आधार पर ही वह लिखा गया है । उसके स्रोत 
बिलकुल 'दीपवंस' के समान ही हे । दीपवस' और अन्य प्राचीन सिहली अट्ठ- 
कथाओं के अलावा 'सीहलट्ठकथा-महावंस' नामक अट्ठकथा का भी उसने अधिक 
आश्रय लिया है, यह हमें उसकी टीका जिसका नाम 'महावस-टीका' (बारहवीं 
शताब्दी) हे, से विदित होता है । 'महावस' की विषय-वस्तु दीपवस' के समाद 
होते हुए भी उससे अधिक विस्तुत है । एक बडी भारी विशेषता यह है कि दीप- 
वर्स' की सी अव्यवस्थित भाषा या नीरस शैली यहाँ बिलकुल नहीं मिलती ॥. 
'महावंस' सच्चे अर्थों में एक ऐतिहासिक काव्य है । उसे 'ऐतिहासिक महाकाव्य 
भी कहा जा सकता हैँ । उसकी भाषा और शैली में वही उदात्तता है, जिसे हम 
महाकाव्यों की शैली से सम्बन्धित करते है । देवानपियतिस्स (२४७ ई० पू० से 
२०७ ई० पू० तक) और दुटूदगामणि (१०१ ई० पू० से ७७ ई० पू० तक) 
के विस्तुत , उदान्त बर्णन निश्चय ही महाकाव्योचित प्रभावशीलता से ओत्तप्रोत 
है । महावस' अपने मौलिक रूप में ३७ वे परिच्छेद की ५०वी गाथा पर समाप्त 
हो जाता हू । उसके बाद ही महावसों निद्ठितो' (महावश समाप्त) इस प्रकार 
के शब्द लिखित थे । किन्तु बाद मे इस ग्रन्थ का कई शताब्दियो तक परिवद्धंन 
किया गया। ३७वें परिच्छेद की ५०वी गाथा से आगे के परिबरद्धित स्वरूप 





१. डाक्टर गायगर द्वारा सस्पादित, पर्तलि टेक्सट सोसायटी द्वारा प्रकाशित, 
लन्दत १९०८। इस प्रत्थ के अनेक सिहुलो संस्करण हो चुक हैं। बम्बई विद्य- 
विद्यालय ते इस प्रस्थ का देवनागरी-संस्करण मी प्रकादित किया है। हिन्नो 
में भकस आनन्द कौसल्याथनत ने इस ग्रस्थ का अनुवाद किया है। हिन्दी: 
साहित्य सम्मेलन, प्रमाग द्वारा १९४२, में प्रकाशित 
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का नाम 'बूलवस' है । इस परिवद्धित संस्करण के ३८वें परिच्छेद की उनसठवीं 
गाथा में यह प्रसिद्ध पाठ आता है दत्वा सहस्स दीपेत्‌” दीपवंस समादिसि'। 
इसका अर्थ इस प्रकार किया गया है, “उसने सोने की एक सहस्र मुद्राएँ देकर 
'दीयपवस' पर एक दीपिका लिखवाने की आज्ञा दी ।” जिस राजा के विषय में ऐसा 
कहा गया है, वह धातुसेन है । इस धातुसेन का काल ईसा की पाँचवीं शताब्दी का 
अन्तिम या छठी शताब्दी का आदि भाग हैं। जिस दीपिका की ओर उपर्युक्त 
याठ में सकेत किया गया है, उसे यहाँ 'महावस' ही मान लिया गया है | 
यह मान्यता पहले फ्लीट नामक बविद्वान्‌ ने प्रचारित की ।* गायगर'* और उनके 
बाद बिमलाचरण लाहारे महोंदय ने भी इसे स्वीकार कर लिया है । विटरनित्ज्ञ 
अवश्य इसे मानने को प्रस्तुत नही ।४ यदि वास्तव से दीपव्स! पर लिखित उप- 
युक्त दीपिका' से तात्पर्य 'महावस' से ही हो तो इससे यह प्रमाणित हो जाता है 
कि 'महावस' की रचना का काल पाँचवी शताब्दी का अन्तिम था छटी शताब्दी 
का प्रारम्भिक भाग ही है । विटरनित्ज ने उपर्थक्त दीपिका' को 'महावंस' न 
मान कर भी महावस' का रचना-काल पाचवी शताब्दी का अन्तिम भाग ही 
माना है । कुछ भी हो, 'महावस' का 'दीपवस' पर आश्वित होना एक निश्चित 
तथ्य हैं । अनेक पद्च दोनों में समान हैं । समान उपांदानों का अवलम्बन कर के 
भी 'महावंस' कार ने अपनी रचना को अपनी उच्चतर भाषा और शैली से एक 
विज्येष गौरव दे दिया है, इसमे सन्देह नहीं । महावस' के रचयिता का नाम महा- 
वस-टींका के अनुसार महानाम था। स्थविर महानताम दीधसन्द सेनापति द्वारा 
निर्मित विहार में रहते थे," यह मी वहीं कहा गया है । इससे अधिक 'महाबस' के 
रचयिता और उनके काल के विषय में कुछ ज्ञात नही । 

१. जनंल आँब रॉयल एशियाटिक सोसायटी १९०९, पृष्ठ ५, पद संकेत १ 

२. पॉलि लिटरेचर एंड खेंग्बेज, पृष्ठ ३६ 

३. हिस्ड़ी ऑब पालि लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ५२२ एवं ५३६ 

४. हिस्ट्री ऑब इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ २१२, पद संकेत ४ 

५. उदरण के लिए देखिये महूतंदा, पृष्ठ २ (परिचय) (भदन्त आनत्द कौसह्या- 

यन का अनुवाद) 
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चीपवंस ओर महाब॑ंस की तुलना 


'दीपवस” और 'महावंस' का विषय एक समान है, यह पहले दिखाया जा 
चुका है । पाँचवी शताब्दी ईसवी पूर्व से लेकर चौथी शताब्दी ईसवी तक के 
लड़ा के इतिहास का वर्णन दोनों का विषय है । किन्तु 'दीपवंस' की अपेक्षा महा- 
वस' की विषय-वस्तु अधिक विस्तृत, अधिक व्यवस्थित और अधिक काव्यमय 
हैं । महावस' के आदि से ही इस कवि-इतिहासलेखक ने कहा हैं “पुराने लोगो 
ने भी इस (महावंश) का वर्णन किया है । उसमें कही अति विस्तार, कही अति 
सक्षेप और पुनरुक्ति की अधिकता है । उन सम्पूर्ण दोषों से मुक्त, समझने और 
स्मरण रखने में सरल, सुनने पर प्रसन्नता और वैराग्य को देने वाले , परम्परा- 
गत, प्रसाद-जनक स्थलों पर प्रसाद और वैराग्य-जनक स्थलों पर वेराग्य उत्पन्न 
करने वाले, इस महावश को सुनो ।”” महावस-टीका ने भी इसी का अनुमोदन 
कम्ते हुए स्वीकार किया है “आचाय॑ (महानाम) ने पुरानी सिहल अट्ठकथा 
में से अति विस्तार तथा पुनरुक्ति दोषो को छोड़ सरलता से समभ में आने योग्य 
“महावंस”' को लिखा!” महावस का लेखक निश्चय ही एक कवि-हृदय का व्यक्ति 
थ। । उसने जिस स्थल को स्पश् किया हैं, प्रत्येक की रसात्मकता प्रदान की है । 
इस 'महावंस' था महात्‌ पुरुषों (राजाओ आचार्यो) के वश-इतिहास ३ लिखने 
में उसका मन्तब्य उनके उदय-व्यय को दिश्वाकर पाठकों के हृदय में निर्षेद प्राप्त 
कराना भी था, यह उसने प्रस्येक परिच्छेद के अन्त में स्पप्ट कर दिया है । महा- 
वस' का प्रत्येक परिच्छेद इन शब्दों के साथ समाप्त होता है. “सुजनो के प्रसाद 
और वेराग्य के लिये रचित 'महावस' का .. परिच्छेद समाप्त ।” 'दीपवस' 
के साथ 'महावंस' के वणित विषयों की तुलना करना के लिये यहाँ 'महावस' 
की विषय-सूची का दिष्दर्शन सात्र करा देता आवश्यक होगा । ऊपर दीपवस के 








१. महावंस १-२-४ (भदन्त आनन्द कौसल्थायन का अनुबाद ) 

२, अय हि आचरियों एत्थ पोराणकम्हि सोहलद्ठकथा सहावंसे अतिवित्यार- 
पुनरुसदोसभाव॑ पहाय त॑ सुखरणह॒णादिषयोजन सहित कत्था कथेरि | सहायंस, 
पृष्ठ १ (परिच्रय) में उद्धत। 

है. “महन्तातं बंसो तत्ति प्रवेणि महावंसो', सहाचंस-टोका। 


( ५५६ ) 


विषय का जो संक्षिप्त वर्णन कर दिया गया है, उसकी पृष्ठभूमि में वह स्पध्ट भीः 
हो जायगा । महावस' के प्रथम परिच्छेद मे बुद्ध के तीन बार लखुत में आगमन 
का वर्णन हैं। विशेष विस्तार के अलावा दीपवस' के वर्णन से इसकी कुछ भी 
भिन्नता नही हूँ । दूसरे परिच्छेद मे भगवान्‌ ब॒द्ध के पूवंतम कुल-पुरुष महासम्भत 
का वक्ष-वर्णन है । यह भी दीपवस' के आधार पर और उसके समान ही है तीसरे, 
चौथे और पाँचव परिच्छेदों मे, क्रमश. प्रथम, द्वितीय और तृतीय धर्म-सगीतियों 
का वर्णन हैँ । इन वर्णनों मे कोई उल्लेखनीय विभिन्नता नहीं है। चूकि इनका, 
विस्तृत विवरण हम दूसरे अध्याय में दे चुके हे, अतः फिर 'महावंस' के आधार 
पर उसी वर्णन को दुहराना उपयक्त न होगा । अन्य स्रोतों से जो कुछ भी अन्य 
विभिन्नताएँ यहाँ हैं, वे वही (द्वितीय अध्याय मे) निदिष्ट कर दी गई हे । 'महा- 
वंस' के छठे परिच्छेद मे विजय के ऊड्ा-आगमन का तथा सातव मे उसके राज्या- 
भिषषेक का वर्णन है, जो भी 'दीपवस' के इस सम्बन्धी वर्णन का विस्तृत और 
क्रम-बद्ध वर्णन ही है । आठव्रे, वे और दसवे परिच्छेदों में विजय के वशानुक्रम 
का वर्णन हैं, जिससे अनेक राजाओं के नाम और शासन-काल आते हैं । 
ग्यारहवें अध्याय में देवानं पिय तिस्स के अभिषेक का वर्णन आता है # 
इसी समय बुद्ध-धर्म का प्रवेश छद्बा मे होता है । दीपबंस' की अपेक्षा 'महावस' 
में बिस्तार बहुत अधिक हैं और उसकी सूचना भी उसकी अपेक्षा बहुत अधिक हूँ 
'महावस' के वर्णनानुसार 'देवान पिय तिस्स और धम्मासोक (घर्माशोक-अशोक. 
राजा ) दोनो राजा एक दूसरे को न देखने पर भी चिरकाल से मित्र चले आ रहें 
थे ।”* देवान पिय तिस्स ने अपने राज्याभिषक के समय अनेक नीलम, हीरे, 
लारू, मणि आदि की भेट अशोक के पास भेजी । 'महावंस'के वर्णनानुसार “राजा 
(देवानंपिय तिस्‍्स ) ने अपने भानजे महारिष्ठ प्रधान मंत्री, पुरोहित,मन्त्री और 
गणक, इन चार व्यक्तियों को दूत बना, बहुमूल्य रत्नादि. . ,.. . . देकर सेना 
सहित वहाँ (पाटलि पुत्र) भेजा ।”* इन दूतों के मार्ग का वर्णन भी महार्जस् में 
किया गया है “जम्बकोल (लड्ुटा के उत्तर में सम्बलहुरि नामक स्थान से नाक. 





१. महावंस १११९ (भवदत्त आनन्द कौसल्थायस का अनुवाद) 
२. महावंस ११२०-२६ (भ्रदत्त मानत्व कोसल्थायन का अनुवाद) 


( ५५७ ) 


चर चढ़कर सात दिल मे वे बन्दरगाह पहुँचे । वहाँ से फिर एक सप्ताह में पाटलि- 
पुत्र पहुँचे । वहाँ जाकर राजा को भेंट समपित की, जिसे देख कर वह प्रसन्न हुआ । ) 
अशोक राजा ते आय प्रभत भेट-सामग्री के साथ सद्धम॑ को यह भेंद भी 
भेजी, “मैने बुछू, धर्म और संघ की शरण ग्रहण की है और शाक्य-पुत्र के शासन 
में उपासक हुआ हूँ । हे नरोत्तम ! आप भी आनन्दपूर्वकश्रद्धा केसाथ इन उत्तम रत्नों 
की शरण ग्रहण करें।/* तृतीय घधर्म-संगीति के बाद देद्ष-विदेश में बुद्ध-धर्म 
के प्रचार के लिए अश्योक ने जो कार्य किया उसका वर्णन 'महावंस' के एक अलूग 
परिच्छेद मे ही किया गया हैँ। बारहवे परिच्छेद का शीषषक है नाना देश्-प्रचार ।' 
इस नाना देश-प्रचार की योजना के अन्तगंत ही आगे चल कर तेरहवे परिच्छेद 
में महेन्द्र के लंका-आगमन का वर्णन है। 'नाना-देश-प्रचार' के वर्णन में हम पढ़ते 
है, “सगीति समाप्त कर के बुद्ध-धर्म के प्रकाशक स्थविर मौद्गलिपुत्र तिस्य 
(मोग्गलिपुत्त तिस्स ) ने भविष्य को देखते हुए, प्रत्यन्त-देशो (पड़ोसी देशो) में 
(धर्म) शासन की स्थापना का विचार कर, कातिक भास में स्थविर 
रहज्भन्तिक को काश्मीर.और गन्धार को मेजा और महादेत स्थविर को महिष- 
मइल भेजा। रक्षित नामक स्थविर को वतवास (मंसूर का उत्तरी भाग) की ओर 
अजा और यवन (ग्रीक) धर्मरक्षित को अपरान्त (बम्बई से सूरत तक का प्रदेश ) 
देश में भेजा। महाघर्म रक्षित स्थविर को महाराष्ट्र में तथा महारक्षित स्थविर को 
'यवन देशों में भेजा । हिमालय-प्रदेश में मज्किम स्थविर को भेजा और स्वर्ण॑भूमि 
(बरमा) में सोण और उत्तर नामक दो स्थविरो को भेंजा। अपने शिष्य महा 
महेन्द्र स्थविर तथा इट्ठिय, उत्तिय, सम्बल और भहसाल-----इन पाँच स्थविरो 
को यह कर लंका भेजा--तुम मनोश लकाद््वीप मे, मनोज्ञ बुद्ध-धर्म की स्थापना 
करो। 3 इन सब भिक्षुओ के अलग अलग काये का वर्णन करने के बाद महेन्द्र के 





१. महाबंस ११२३-२४ (भदस्त आनन्द कोसह्यायन का अनुवाद) 

“२, महादंस ११३४-३५; मूल इस प्रकार है--अहं बुद्ध थ धम्मं श्र संघं ज सरणं गतो 
उपासकर वेदेसि साकयपुत्तस्स सासने 
स्थंषि सानि रतनानि उत्तमानि मरसस, 
जिश पसावमित्यान सड़ाय सरज भज 

जै. भहाबंस १२१०८ 


( ५५८ ) 


रूंका-गमन का वर्णन बड़े चमत्कृत और काव्य-मय ढंग से महावंस-कारने किया 
है अन्तिम शय्या पर सोये हुए लोक-हितेषी मुनि (बुद्ध) ने लंका के हित के लिये 

जिनके बारे में भविष्यवाणी की थी, वही लंका क लिए दूसरे बुद्ध, लकावासी 

देवताओं द्वारा पूजित, महेन्द्र, लका के हितार्थ वहाँ पधारे । १ चौदह॒वें अध्याय में 

उनके नगर-प्रवेश का वर्णन है। राजा देवानपिय तिस्स को अपना परित्रय देने 

हुए स्थविर महेन्द्र उन्हें कहते है महाराज !' हम घधर्मराज (बुद्ध) के अनुयायी 

भिक्ष्‌ हैं। आप पर ही अनुग्रह करने के लिए हम भारत (जम्बद्वीप) से यहाँ 

(लका में) आये हं।”$ पन्द्रहवे अध्याय से लेकर बीसवे अध्याय तक क्रमशः 

महाविहार-निर्माण, चंत्यपर्वत-विहार-प्रतिग्रहण,  महाबोधि-ग्रहण, बोधि- 

आगमन, एवं स्थविर-परिनिर्वाण आदि के वर्णन हे, जो उस काल तक लका मं 

बौद्ध धर्म की प्रगति के चरण-चिन्ह है । इक्‍्कीसवे अध्याय में देवानपिय तिस्स के 

बाद और दुट्ठगामणि से पहले आने वाल्ड पाँच राजाओं का वर्णन हैं। बाईसबे 

परिच्छेद से लेकर बत्तीसवे परिच्छेद तक अर्थात्‌ पूरे ग्यारह परिच्छेदों मे 

दुट्ठगामणि का इतिहास वाणित है, जब कि 'दीपदस' में इस वर्णन को केवल १३ 

गाथाएँ दी गई ह। दुट्ठगामणि ने किस प्रकार सैनिक बल का सग्रह कर द्रविडो वा 
निष्कासन किया, यह हम पहले देख चुके हूं। युद्ध मे विजय प्राप्त करने के बाद 

उसने बौद्ध धर्म की सेवा भी की और 'लोह-प्रासाद' 'महा-प्रासाद' नामक अनेक 

विहार और स्तूप भी बनवाये। इस विजेता राजा को इस प्रकार बुद्ध-धर्म का 
उपासक दिखा कर उसे एक राष्ट्रीय नेता और महापुरुष के रूप मे 'महावस' 

में चित्रित किया भया है और उसके आधार पर ग्यारह परिच्छेदों मे एक महाकाव्य 
की ही सृष्टि कर दी गई है। बाईसवें अध्याय से ३ २वे अध्याय तक की विषय-सची 
उसके इन विभिन्न क्रियाकरापों को अच्छी प्रकार दिखा सकती है। वह इस प्रकार 

हैं (२२) ग्रामणी कुमार का जन्म (२३) योढ्धाओ की प्राप्ति (२४) दो 
भाइयों का युद्ध (२५) दुष्ट ग्रामणी की विजय (२६) मरिचवद्टि-विहार- 
पूजा (२७) लोहआसाद-पूजा, (२८) महास्तूप की साधन-प्राप्ति, (२९) 

१. महाबंस १३२१ 

२- महावंस १४८; मूल पालि-पाठ इस प्रकार हे--समणा मयं महाराज धम्म- 

राजस्स सावका। तथेब अनुकस्माय जम्बुदोपा इधागता। 


( ५५९ ) 


महास्तूप का आरम्भ' (३०) धातुगर्भ की रचना, (३१) धातु-निधान और 
(३२) तुवितपुर-गमन । दुट्ठंगामणि' के जीवन का सब से बड़ा काम उसकी 
विजयों के बाद उसके द्वारा ९ मजिलो वाले लोह-प्रासाद तथा मरीच बट्टी और 
महास्तूप आदि विहारों और स्तुृपों का बनवाना था। लोह-प्रासाद के पूर्ण होने के 
पहले ही उसे मरणान्तक रोग उत्पन्न हुआ और उसे निशचय हो गया कि उसका 

अन्त काल सम्रीप है। अपने छोटे भाई तिसस्‍्स को बुरूवा कर स्तूप के बचे हुए 
काम को समाप्त करवाने का आदेश दिया, जिसे उसने पूरा किया। मृत्यु से पूर्व 
अशवत होने पर भी इस श्रद्धालु राजा ने पालकी मे बैठ कर इस चैत्य की प्रदक्षिणा 
की और दक्षिण-द्वार पर आ कर बुद्ध-वन्दना की । फिर भिक्षु-सघ से घिरे हुए 
राजा ने दाई करवट लेट हुए उत्तम महास्तूप को और बाई करवट लेटे हुए उत्तम 
लोह-प्रामाद को देख कर चित्त प्रसन्न किया।”? मरण-शय्या पर पडा हुआ राजा 
अपने पूर्व के युद्ध के साथियों को सम्बोधित कर कहने लगा, पहले मेने तुम दस 
योद्धाओ को साथ ले कर युद्ध किया था, अब मृत्यु के साथ अकंले ही युद्ध आरम्भ 
कर दिया। इस मृत्यु रूपी शत्रु को मे पराजित नहीं कर सका ।”* शरीर छोडने से 
पहले दुट्ठगामणि ने अपने छोटे भाई तिसस को आदेश दिया “हें तिस्म ! असमाप्त 
महास्तृप का झोष्र सब कृत्य आदरप्र्वक समाप्त करवाना। स्वय प्रात:काल उस 
पर पुृत्प चढ्माना। प्रति दिन तीन बार उसकी पूजा करना । बुद्ध-शासन के सत्कार- 
सम्बन्धी जो कृत्य मंत्रे निश्चित किए है, उन सभी कुत्यो को हे तात ! तुम अविच्छिन्न 
रूप से चलाते रहना। सघ-सम्बन्धी कार्य में हें तात ! कभी प्रभाद (आलस्य) न 
करना । 3 धर्म-श्रवण करने के बाद, रथ पर खड़े होकर तीन बार महास्तृप की 
प्रदक्षिण कर, स्तूप और सघ को प्रणाम कर, दुट्ठगरामणि तुषित-लोक को 
गया। इस प्रकार दुट्ठगामणि की जीवन-गाथा को यहाँ एक पूरे राष्ट्र के 
आदर्शो से व्याप्त भहाकाब्य-गत महत्ता और प्रभावशीलता दी गई है, 
यह उसकी उपर्युक्त शैली से ही स्पष्ट हो जाता हैं। दुदठगामणि के बाद 
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जउसके उत्तराधिकारी राजाओं की एक क्रमबद्ध लम्बी ऋमशः दश राजा' 'एकादश 
“राजा' द्वादश राजा' त्रयोदश राजा' इस प्रकार क्रमश' तेतीसवे, चौंतीसकवें, 
'पंतीसवें और छत्तीसवे परिच्छेदों मे दी हुई है, जब कि 'दीपबंस' 
में इस सम्बन्धी संक्षिप्त वर्णन ही उपलब्ध हैं । सेतीसवें परिच्छेद की 
चचासवीं गाथा तक (जहाँ तकही मौलिक 'महावंस' की विषय-सीमा हैं) 
राजा महासेन के शासन-काल का वर्णन है । इस प्रकार 'दीपवंस' और 'महावंस' 
दोनो एक ही जगह से प्रारम्भ कर महासेन के हासन-काल (३२५-३५२ ई०) 
तक आ कर लंका के इतिहास को समाप्त कर देते हे । 'महावस' से कम से कम 
डेंढ सौ वर्ष पूर्व की रचना होने के कारण 'दीपयस” जब कि अपने स्रोतों अर्थात्‌ 
सिहली अट्ठकथाओं के अधिक समीप है, 'महावस' ने उसे विस्तृत काव्यात्मक 
स्वरूप प्रदान कर उसकी भाषा और दोली मे भी अधिक परिष्कार और व्यवस्थापन 
कर दिया है। दोनो के द्वारा वणित विषयों के विवरणो में अद्भृत समानता होते 
हुए भी कही कुछ वह्यावलियों के कालानुक्रमो मे अन्तर भी है, जिस पर हम अभी 
आयेंगे। महावस' को चाहे दीपवंस' की अर्थकथा या टीका स्वीकार किया जाय 
या नही, उसकी शैली अपनी एक मौलिक विशषता रखती है, यद्यपि उसकी विषय- 
चस्तु अन्ततोगत्वा दीपवंस' पर ही आधारित है। 


क्‍या 'दीपबस” और 'महावंस” इतिहास हैं ? 


दीपवंस' और 'महावंस' दोनों ही इतने अतिरजनामय और अलौकिक वर्णनों 
से भरे हुए ग्रन्थ हे कि उन्हें शब्दश: तो इतिहास नहीं माना जा सकता। पालि- 
अब्रिपिटक से हम जानते हे कि शास्ता मध्य-संडल को छोड़कर शायद ही कही गये । 
किन्तु महावंस' में तथा उससे पूर्व दीपवंस' मे भी उनका तीन बार लंका-गमन 
दिखाया गया है, जो कल्पना-प्रसूत ही हो सकता हैं। विजय का उसी दिन लंका 
पहुँचना जिस दिन भगवान्‌ का पर्सिनिर्वाण हुआ, यह भी वास्तविक घटना- 
श्रित नहीं दीखता। नाना चमंत्कार-मय वर्णन जो दीपवस' और “महावंस'में भरे 
यड़े हैं, उनकी तो कोई इयत्ता ही नही। महेन्द्र और उनके साथी भिक्षुओ का 
आकाश से उड़ कर लंका में पहुँचना, लोह-प्रासाद और महा-स्तूप के निर्माण के 
नसमय अनेक प्रकार के चमत्कारों का होना, आदि बातें निश्चित घटमापरक 
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ऐतिहासिक णैली को व्यक्त नही करती | यदि इन सब बातो को उचित अवकाश 
देकर दीपक्स' और महावस' की मूल विषय-बस्तु का परीक्षण किया जाय तो 
वहाँ से हम निश्चय ही बहुत कुछ निश्चित इतिहास का निर्माण कर सकते हे। न 
केवल लका के धारभिक और राजनैतिक इतिहास में ही बल्कि भारतीय इतिहास 
की अनेक समस्याओं के सुलभाने में भी, विशेषतः उसके काल-क्रम की 
समस्या के सुलभाने में, इस प्रकार के अध्ययन से काफी सहायता मिल सकती है। 
चाहे 'दीपवस' और 'महावस' के अन्य विवरण कितने ही अधिक अतिरजनामय 
हों, कालानुक्रम के सम्बन्ध मे उनका प्रामाण्य और महत्त्व निविवाद है । उनकी इसी 
विशेषता की ओर लक्ष्य करते हुए प्रो० रायस डेविड्स ने कहा हूँ कि सिहल के 
इतिहास-प्रन्थो की कालानुक्रमणिका इगलैण्ड और फ्रास के उन सर्वोत्तम ग्रन्थों 
की कालानुक्रमणिकाओ से भी, जो उन देशो में बहुत शताब्दियों बाद तक लिखे 
गये, किसी भी प्रकार कम महत्त्व वाली नहीहे ।' यक्ेपषि विजय से लेकर देवानपिय 
तिस्स तक की कालानुक्रमणिका के विषय में तो उतना निरचयपूर्वक नहीं कहा जा 
सकता, किन्तु देवानपिय तिस्स और हर हालत मे दुट्ठगामणि से लेकर महासेन 
तक की कालानुक्रमणिका तो प्रामाणिक ही मानी जा सकती है। महावस' में दी 
हुई इस पूरी कालानुक्रमणिका को हम यहाँ विस्तार-भय से उद्धृत नही कर सकते ।* 
यहाँ कंबल इतना ही कहना अपेक्षित हैँ कि चूकि बुद्ध-परिनिर्वाण से काल-गणना 
कर यहाँ विभिन्न राजाओं के शासन-कारू की गणना की गई है, अत: उससे न 
केवल बुद्ध के परिनिर्वाण अपितु अन्य अनेक भारतीय ऐतिहासिक घटनाओ के 
तिथि-विनिश्चय में भी पर्याप्त सहायता मिली हैं । इस विषय का अधिक विवेचन 
करना तो यहाँ पूरे प्राचीन भारतीय इतिहास की एक अत्यन्त विवाद-अ्स्त समस्या 
में ही प्रवेश करना होगा, जो हमारे प्रस्तुत प्रयोजन को देखते हुए अप्रासगिक 
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होगा। काल-क्रम के अलावा भारतीय इतिहास के लिए इन लंका के इतिहास- 
ग्रत्थों का और भी प्रभूत महत्त्व है। भारतीय इतिहास की अनेक घटनाओं का वे 
अदभुत रूप से समर्थन करते हे। उदाहरणतः अशोक के पहले के राजाओं यथा 
नन्‍्दों, चन्द्रगुप्त (चन्दगत्त) और बिम्बिसार के वर्णन, बिम्बिसार और अजात- 
शत्र के पारस्परिक सम्बन्ध और बुद्ध के साथ उनका समकालिक होना, भगवान्‌ 
बुद्ध का विम्बिसार से आयु में पाँच वर्ष बडा होना, चन्द्रगुप्त और उसके ब्राह्मण 
मन्त्री चाणक्य (चणक्क) के विवरण, और सब से अधिक अशोक का बुद्ध-परि- 
निर्वाण के २१८ वर्ष बाद अभिषिक्‍त होना, आदि तथ्य ऐसे हे जो इन सिहली 
इतिहास-प्रन्थों ने भारतीय इतिहास के समर्थन स्वरूप दिये हैं । महावस' में बणित 
तुतीय बौद्ध सगति के सभापति मोग्गलिपुत्त तिस्स और उनके द्वारा देश-विदेश 
भेजें हुए मज्किम (हिमवन्त-प्रदेश के धर्मोपदेशक) आदि धर्मोपदेशकों की बात 
सही है, इसे साँची स्तूप में प्राप्त धातु-डिव्बियों के ऊपर उत्कीर्ण लेखों से समर्थन 
प्राप्त होता हैँ। वहाँ प्राप्त एक डिबिया पर लिखा हुआ है “सपुरिसस मज्मिमस ” 
(सत्पुरुष मज्किम का) और एक दूसरी पर लिखा है सपुरिसस मोगलिपतस' 
(सत्पुरुष मोग्गलिपुत्त का ) | साँची-स्तृप की एक पापाणवेष्ठनी पर उर्वेला से 
लका को बोधि-वृक्ष की टहनी ले जाये जाने का चित्र अकित हे। उससे भी 'महावस' 
में बर्णित महेन्द्र द्वारा धर्म-प्रचार के कार्य को ऐतिहासिक समर्थन प्राप्त होता 
है। इसी प्रकार पुरातत्व सम्बन्धी खोजो तथा चीनी यात्रियों के वर्णनों में अशोक 
तथा देवानपिय तिस्स का समकालिक होना भी प्रमाणित होता हैँ) तीन बौद्ध 
सगीतियो का विवरण भी जो 'महावंस' और दीपवस' मे दिया हुआ है, तत्त्वत: 
ऐतिहासिक आधार पर ही आश्रित है । अत. इन इतिहास-म्रन्थों के वर्णन ऐतिहासिक 
दृष्टि से भी समाश्रमणीय हे, । विशेषत: उत्तरकालीन इतिहास के सम्बन्ध में तो 
इनका साक्ष्य अधिक स्पष्ट और प्रामाणिक है ही। 'महावंस' का विशेष महत्त्व तो 
लका के धाभिक इतिहास के हूप में ही है । सव-प्रथम तो उपालि से लेकर महुन्द्र 
तक के विनय-ध्षरों की जो कालानुकम-यूर्वक परम्परा यहाँ दी हुई है, वह लका 
और भारत दोनों देशों में बुद्ध-घर्म के विकास की दृष्टि से अत्यत्त महत्त्वपूर्ण है । 
यह परम्परा इस प्रकार है, (१) उपालि , (२) दासक, (३) सोणक, (४) 
सिग्गव, (५) मोग्गलिपुत तथा (६) महिन्द। सर्वास्तिवादियों के मतानुसार 
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एक दूसरी परम्परा हूँ," जो उनके सम्प्रदाय के अनुसार प्रामाणिक मानी जाती है ) 
चंकि भिन्न भिन्न सम्प्रदायो ने अपने अपने सम्प्रदायों के अनुसार इन परम्पराओं का 
उल्लेख किया है, अतः उनमे कम या अधिक प्रामाणिक होने का सवाल ही नहीं 
उठता | वे सब अपनी अपनी दृष्टि से प्रामाणिक हे और आदिम स्रोत तो हर हालत में 
बुद्ध और उनके प्राथमिक शिष्य हे ही। सिहल के स्तृप, विहार और चँत्यों के तो 
बड़े ही विस्तृत विवरण महावस' में उपलब्ध हे । महाविहार, अभयगिरि विहार, 
थूपाराम, महामेघवण्णाराम, लोहपासाद आदि विहारो के वर्णन लका में बौ& 
धर्म के विकास पर बडा अच्छा प्रकाश डालते हे और पुरातत्त्व के विद्यार्थी के 
लिए अध्ययन के अच्छे विषय है। इसी प्रकार धार्मिक उत्सवों के भी बे 
चित्रमय वर्णन उपलब्ध हैं । सब से बडी बात तो भारत और सिहल के शताब्दियो 
तक के पारस्परिक आदान-प्रदान का इन ग्रन्थों में बडा सुन्दर चित्रण हैँ । तत्कालीन 
भारतीय इतिहास और भूगोल मानो इन ग्रन्थों में पुनरज्जीवित हो उठता है। 
राजगृह, कौशाम्बी, वेशाली, उज्जयिनी, पुष्पपुर, नालन्दा आदि भारतीय मास्कृतिक 
केन्द्रों की स्मृति दीपवस' और 'महावंस' मे कितनी हरी-भरी है. यह उन्हे पढते 
ही देख बनता है। कपिलवस्तु, कुशावती, कुझीनारा, गिरिब्रज, जेतवन, मधुरा 
(मथुरा), उरुवेला, काशी, ऋषिपतन (इतिफ्तन), पाठलिपुत्र, वाराणसी 
आदि बुद्ध-स्मृति से अकित भारतीय तगरो, तथा इसी प्रकार अग, मगध, चम्पा, 
महल, वेव्ट्वन, इन्द्रप्रस्थ, भरुकच्छ, संप्पारक, तक्षशिला, सागरू (स्यालकोट), 
अवन्ती, मद्र, प्रयाग (पयाग) आदि स्थानों तथा उतने ही अधिक लंका-द्वीप के 
सांस्कृतिक केन्द्रों और स्थानों से, जो इन ग्रन्थों में वणित है, तत्कालीन भूगोल का 
ही निर्माण किया जा सकता है। पालि साहित्य के इतिहास में भी इन ग्रन्थों का 
साक्ष्य त्रिपिटक की प्राचीनता सम्बन्धी उस परम्परा का समर्थन करता है जिसके 
दक्शत हम पहले अशोक के अभिलंखों और 'मिलिन्द पञह' में करते हैं। इन दोनो 
अन्धों में ही तीनों पिटकों, पाँचों निकाओं और उनके विभिन्न ग्रन्थों के नाम ले 
लेकर, उनके वर्गों, पञ्ञासको, संयुत्तों और बर्गों के पूरे ब्यौरे दे देकर 


१. जिसके उद्धरण के लिए देखिये राहुल सांकृत्यायत : अभिषर्सकोश पृष्ठ ८ 
(भूमिका) 


(६ ५६४. ) 


उद्धृत किया गया हूं । इससे यह स्पष्ट रूप से प्रमाणित होता हैँ कि पालि त्रिपिटक | 
इनके प्रणयन-काल में उसी नाम और वर्गीकरण में विद्यमान था, जिसमे वह आज हैं । 


चूलबंस' 

जैसा पहले कहा जा चुका हैँ, महावंस' ३७वें परिच्छेद की ५० वी गाया 
पर समाप्त हो जाता है और वह लका के इतिहास का महासेन के शासन-कालू 
(३२५-३५२ ई०) तक वर्णन करता है । उसके बाद का लका का क्रमबद्ध इतिहास 
भी इसी ग्रन्थ के परिवरद्धित अंश के रूप मे बाद में उसके साथ ही जोड दिया गया। 
यह जुड़ा हुआ अश अठारहवी शताब्दी के उत्तराद्ध तक अथवा यदि उसके आधघु- 
निकतम रूप को भी उसी के साथ सयुक्त माने तो ठीक १९३५ ई० तक छका के 
इतिहास का क्रम-बद्ध निरूपण करता हैँ। महावस' के ३७ वे परिच्छेद की ५० वीं 
गाथा के बाद का यह परिवद्धित अश चुलवस' के नाम से प्रसिद्ध हैं। 'चूलबस! 
सन्‌ ३५२६० (महासेन के शासन-काल की अन्तिम साल ) से लेकर ठीक आधुनिक 
काल तक (उसके आधुनिकतम विकसित रूप को सम्मिलित कर) लका के 
इतिहास का वर्णन करता है। यह रचना पाँच भिन्न भिन्न व्यक्तियों द्वारा भिन्न 
भिन्न कालो में हुई है, जिसका क्रमानुसार विवरण इस प्रकार हैं-- 


(१) सिहल प्रवासी स्थविर धम्मकित्ति (धर्मकीति) नामक बरमी भिक्षु ने, जो 
प्रसिद्ध सहली राजा पराक्रमबाहु द्वितीय के समकालिक थे, तेरहबीं 
शताब्दी के मध्य भाग में सर्वप्रथम महानाम द्वारा ३७ वे परिच्छेद की 
५० वी गाथा पर छोड़े हुए 'महावस” का परिवर््धन किया। सेतीसकवें 
अध्याय में १९८ गाथाएँ जोड़ कर उसे सात राजा' शीष॑ंक दिया और 
फिर ७९ परिच्छेद तक ग्रन्थ-रचना की। राजा महासेन के पुत्र सिरि- 
मेघवण्ण (श्री मेघवर्ण) से इन्होने अपने विषय का प्रारम्भ किया और 
उसे पराक्रमबाहु प्रथम (१२४०-१२७५) के शासन-काल तक छोड़ा । 
इस बीच में उन्होने ७८ राजाओं का काछानुक्रम-पूर्वक वर्णन किया, जो 


१. रोमन लिपि में डा० गाययर द्वारा सस्पादित, पालि टँैक्सूट सोसायटो द्वारा 
प्रकाशित, १९३५; इस ग्रन्थ के सिहली और बरमी संस्करण भी उपलब्ध हैं । 





जा 


(२ 


(४) 


(५) 


( ५६५ ) 


निश्चिततम इतिहास ही है। अकेले पराक्रमबाह प्रथम का ही वर्णन इस 
भाग में १८ अध्यायो में किया गया है। पराक्रम-बाहु ने द्रविड़ो को हराया 
था और बौद्ध धर्म के स्तूपों, विहारो आदि कं निर्माण के द्वारा बडी सेंचा 
की थी। महानाम ने जिस प्रकार दुट्ठगामणि के वर्णन से एक ऐतिह।सिक 
महाकाव्य की रचना कर डाली है, उसी प्रकार यहाँ पराक्रमबाहु को एक 
महाकाव्योचित प्रभावशील वर्णन का विषय बनाया गया हैं। 

“चूलबस' का द्वितीय परिवर्धन बुद्धरक्षित नामक भिक्षु ने किया। इन्होंने 
८० वे परिच्छेद से लेकर ९० वे परिच्छेद तक रचना की । पराक्रमबाहु 
द्वितीय से आरम्भ कर इन्होने अपना विषय पराक्रमबाहु चतुर्थ पर छोडा। 
इस भाग में इन्होंने २३ राजाओं का वर्णन किया। 

चूलवस' का तृतीय परिवद्धंन सुमंगल स्थविर ने किया। इन्होने ९१ वें 
परिच्छेद से १०० परिच्छेद तक रचना को। भुवनेकबाहु तुतीय के काल से 
ले कर इन्होने अपने विषय को कीति श्री राजसिह (कित्ति सिरिराजसीह ) 
की मृत्यु (१७८५ ई०) तक छोड़ा । इस बीच में उन्होंने २४ राजाओं का 
वर्णन किया। इसी अंश में हमें ईसाई धर्म प्रचारकों के लूका में आने की 
सूचना भी मिलती है। 

चूलवस' का चौथा परिवरद्धन सुमगलाचार्य तथा देवरक्षित ने किया। यह 
परिवद्धंन केवल १०१ वे परिच्छेद के रूप मे लिखा गया। इसमें लंका के 
दो अन्तिम राजा सिरि राजाधिराज सीह (श्री राजाधिराज सिह) और 
सिरि विककमस राज सीह (श्री विक्रमराज सिंह) का वर्णन है, और ऊुका 
के अग्रेजो के हाथ में चले जाने की भी सूचना है। यह अंश १७८५ और 
१८१५ ई० के बीच के लका के इतिहास का वर्णन करता है। 

सन्‌ १८१५ से १९३५ ई० तक का लंका का इतिहास सिहली भिक्षु स्थविर 
यूगिरल पञ्ज्यानन्द नायक पाद-द्वारा लिखा गया है। यदि चाहे तो इसे भी 
बूलबंस' का ही परिवर्द्धित स्वरूप कह सकते है, और चाहे तो अलूग 
स्वतंत्र ग्रन्थ भी मान सकते हे । प्रकाशित (१९३६) तो यह स्वतंत्र ग्रन्थ के 


रूप में ही हुआ है। सिहर की आधुनिक पालि-रचना की प्रगति पर इस 
ग्रन्थ से पर्याप्त प्रकाश पड़ता है। 


जन 


( ५६६ ) 


बुद्धघोसुप्पत्ति ” 

बृद्धघोसृप्पत्ति (बुद्धघोषोत्पत्ति) बुद्धघोष की जीवनी के रूप में लिखी गई 
रचना है। इसके प्रणेता महामगल नामक सिहली भिक्ष्‌ थे, जो गन्धट्ठि' नामक 
(उपसगंसम्बन्धी) व्याकरण-ग्रन्थ के भी रचयिता थे*। इनका काल चौदहवी 
शताब्दी है। बुद्धघोसुप्पन्त मे अछोकिक विधान इतना अधिक है कि उसका 
वास्तविक ऐतिहासिक महत्त्वांकन नहीं किया जा सकता। बुद्धघोष की बाल्या- 
वस्था और प्रारभिक शिक्षा तथा धर्म-परिवर्तन का वर्णन करते समय ऐसा मालूम 
पडता हैं मानो 'मिलिन्द पहह' के नागसेन और रोहण तथा 'महावस' (परिच्छेद 
५) के सिग्गव तथा मोग्गलपुत्त तिस्स सम्बन्धी प्रकरणों के नमृनो को ही रूपान्तर 
कर के रख दिया गया हैं।? यद्यपि लेखक ने बुद्धधोष के जन्म, बाल्यावस्था, 
प्रारम्भिक शिक्षा, धर्म-परिव्तंन, ग्रन्थ-रचना आदि सभी का विस्तारपूर्वक 
वर्णन किया है, किन्तु ऐतिहासिक बुद्धि का उसने अधिक परिचय नहीं दिया है। 
बुद्धदत्त-हत 'विनय-विनिच्छय' के अनुसार बुद्धदेत ने बुद्धघोप-कुत विनय और 
अभिधम्म पिटक सम्बन्धी अट्ठकथाओ को ही क्रमश: अपने 'विनय विनिच्छय' 
और अभिवम्मावतार' के रूप में संक्षिप्त रूप दिया था। किन्तु बुद्धघोसुप्पत्ति' में 
बुद्धवल का प्रथम रूका-गमन दिखा कर बुद्धघोष को अपना अपूर्ण काम पूरा 
करने का आदंश देते दिखाया गया है। निश्चय ही विनय विनिच्छय' का ही 
प्रमाण यहाँ दृढतर माना जा सकता है। इस प्रकार की एक-दो ऐतिहासिक भूलें 
बुद्धघोसुप्पत्ति' के रचयिता ने और भी की हूं ।* वास्तव में बात यह है कि स्थविर 





१. जेस्स ग्रे द्वारा रोमन लिपि में सम्पादित, लम्बन १८९२ 

२. देखिये सेब्रिल बोड : दि पालि लिटरेचर आँव बरसा, पृष्ठ २६, डे जॉयसा। 
केटेलाग , पृष्ठ २३; देखिये आगे दसवें अध्याय में व्याकरण-साहित्य का 
विवेचन भी। 

३- देखिये विभछाधरण लाहा : दि काइफ एंड वर्क ऑब बुद्धघोष, पृष्ठ ४४-४७; 
देखिये उन्हीं का हिस्ट्री आब पालि लिटरेजर', जिल्द दूसरी, पृष्ठ ५५९; 
मिलाइये जेस्सप्रे हारा सल्यावित एवं अनुवादित बुद्धथो तृप्पत्ति की भूमिका भी । 

४, देखिये विमछाचरण लाहा: दि काइफ एंड वर्क व बुद्धघोष, पृष्ठ ४३-४४ । 


( ५६७ ) 


महामंगल ने केवल अनुश्रुति के आधार पर चौदहवी शताब्दी मे इस रचना को 
अथित किया था, अतः साक्षात्‌ जीवन से प्राप्त मौलिकता या सच्चाई उनकी 
रचना में नही आ सकती थी। 'महावस' के ३७ वे परिच्छेद क॑ परिवर््धित सस्करण 
में सिहल-प्रवासी बरमी भिक्ष्‌ धम्मकित्ति (१३ वी शताब्दी ) ने भी यद्यपि बुद्धघोष 
से शताब्दियों बाद अपने वर्णन को ग्रथित किया था किन्तु उसकी प्रार्माणकता 
फिर भी 'बृद्धधोस॒प्पत्ति' से अधिक है । महावस' (या ठीक कहे तो चूलवस ) के इस 
प्रकरण की तुलना में बद्धघोस॒प्पत्ति का वर्णन कम ऐतिहासिक मूल्य का ही 
भआनना पडेगा। महावस' के उपर्यक्त विवरण का साध्य स्वय बुद्धघोष और वद्धदत्त 
आदि को अट्ठकथाओं के कतिपय वर्णनो से मिल जाता हैँ, जब कि बुद्धघोसुप्पत्ति 
के वर्णनों से उनका कही कही विरोध भी हूं, जैसा एक उदाहरण में हम ऊपर देख 
चुके हैं । अत ऐतिहासिक रूप से वह उतना विश्वसनीय नहीं साना जा सकता। 
जो तथ्य उसके प्रामाणिक भी है, वे भी 'महावस' के वर्णन पर ही आधारित हे, 
यह उनकी शैली से ही स्पष्ट हो जाता है। स्वय लेखक ने भी स्वीकार किया है कि 
उसका वर्णन 'पूर्वाचायों' (पृष्ब्ाचरिया) पर आधारित है। उत्तरकालीन बच्चन 
ग्रन्यो यथा गधवस,' सासन वस" तथा सद्भम्मसगहः में भी बुद्धघोष की 
जीवनी के साथ साथ इस ग्रन्थ का भी उल्लेख हुआ हैँ (विशेषत सासनवस में )। 
ये सभी 'महावस' के उपर्युक्त परिवरद्धित अश पर इतने आधारित हूँ कि इनमें 
कोई नई बात ही ढृढना व्यर्थ हैं। बुद्धघोगुप्पत्ति' का दूसरा नाम “महाबुद्धघोसस्स 
निदानवत्थ' (महाबुद्धघोषस्य निदानवस्तु) भी हैँ। 
सद्धम्मसंगह* 

'सठम्मसगह' एक गद्य-पद्य मिश्वित रचना है, जिसमे बुद्ध-आसन के सग्रह 
के साथ साथ प्रारम्भिक काल से लेकर १३ वी शताब्दी तक के भिक्षु-सघ के इलिहास 
का वर्णन हैँ। दीघ, मज्मिम, सयुत्त, अंगृत्तर और खुदक-निकायों का निर्देश इस 





१. जनेल ऑँब पालि टेकक्‍्सूट सोसायटी १८८६ में प्रकाशित संस्करण, पृष्ठ ६६ 
२. पृष्ठ ३० (मेबिल बोड हारा सम्पादित, पालि टेक्सूट सोसायटी, १८९७) 

३. जर्नेर् मरेंफ पालि टेक्स्ट सोसायटी, १८९० में प्रकाशित संस्करण, पृष्ठ ५५ 
ड. सद्धानस्व द्वारा जर्नल आज पालि टंक्सट सोसायदी, १८९० में सम्पादित ६ 
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ग्रन्थ मे हुआ है । अभिथम्स-पिटक के ग्रस्थों का भी उल्लेख हुआ है । तीन बौद्ध 
संगीतियो के वर्णन में कोई नई बात यहाँ नही कही गई है। चुल्ल वसा ([विनय- 
पिटक ) , बुद्धघोष की अट्ठ कथाओं और दीपवस, महावंस के आधार पर सकलित 
सामग्री का उपयोग कर के ही इन वर्णनों को ग्रथित कर लिया गया है। तृतीय 
संगीति के बाद धममे-प्रचार कार्य का विस्तृत विवरण इस ग्रन्थ में भी दिया गया 
है और दीपवस, महावंस तथा समन्‍्तपासादिका के समान उन भिक्षुओ के नामों का 
उल्लेख भी किया गया हूं जिन्हें धर्म-प्रचार के लिए देश-विदेश मे भेजा गया था + 
इस प्रकार सद्धम्मसगह' के वर्णनानुसार थेर मज्कन्तिक काइमीर और गन्धार 
को भेजे गए, महादेव थेर महिष मडल को भेजे गये, रक्खित थेर वनवासी-प्रदेश 
को, योनक (ग्रीक) धम्मरविखित थेर अपरान्तक को, महाधम्मरक्खित थेर 
महास्ट्ठ (महाराष्ट्र) को, महारक्खित थेर योनक (यवनक-म्रीस) प्रदेश को, 
मज्मिम थेर हिमालय-प्रदेश को, सोणक और उत्तर सुबण्णभूमि (सुवर्णभूमि-पेगू 
-बरमा) को, और महेन्द्र (महिन्द) तथा इत्थिय, उत्तिय, सम्बल और भदूसाल 
भिक्ष लका को भेजे गये | यह वर्णन महावस के समान ही हैं। सद्धस्मसगह' मे 
बु;ल ४० अध्याय हे। नवे अध्याय में अनेक ग्रन्थो और उनके रचयिताओ का 
वर्णन है। 'सद्धम्मसगह' धम्मकिति महासामी (धर्मकीति महास्वामी) नामक 
भिक्षु की रचना है, जिनका काल चौदहवी गताब्दी का उत्तर भाग है। बालावतार- 
व्याकरण को गन्धवंस में वाचिस्सर की रचना बताया गया है, किन्तु एक अन्य 
परम्परा के अनुसार उसके भी रचयिता सद्धस्मसगह के रचयिता धम्मकित्ति 
महासामी नामक स्थविर ही है। 


महाबोधिवंस 
'महाबोधि वंस' या बोधिवंस' अनुराधपुर में आरोपित बोधिवृक्ष की कथा 
है। यह ग्रन्थ गद्य में हैं। लेखक ने बोधि-बृक्ष के इतिहास के रुप में बुद्ध-घर्म के 
१. रोमन लिपि में एसत० ए० स्ट्रॉग द्वारा सम्पादित, पालि टेक्सट सोसायटी द्वारा 
प्रकाशित, लन्दन १८९१; इस प्रन्थ का सिहली संस्करण, इसके लेखक के नाम 
के भिक्कु (उपतिस्स) द्वारा सम्वादित किया गया है किया गया है कोलस्थों 
१८९१। 
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प्रारभिक इतिहास का वर्णन किया है, जो निदान-कथा, दीपवंस, महावंस आदि 
प्राचीन खोतो पर आधारित है । बुद्ध दीपकर से प्रारम्भ कर, जैसा वष्षा-प्रन्थकारों 
ने अक्सर किया है, तीन बौद्ध सगीतियों का विवरण महेन्द्र का लंकागमन, महा- 
विहार, चेतियगिरि विहार आदि का प्रतिग्रहण, इन सब बातो का विवरण इस 
ग्रन्थ मे भी किया गया हैं। 'महाबोधि वंस' के रचयिता सिहली भिक्षु उपतिस्स 
(उपतिष्य) थे, जिनका समय डा० गायगर के मतानुसार ग्यारहवी शताब्दी 
का मध्य भाग हैं।? एस० ए० स्ट्रॉग ने इनका समय बुद्धकोष के समकालिक 
माना हूँ," जिसका प्रतिवाद डा० गायगर ने किया है।* वर्णन-शैली को देखते 
हुए महाबोधिवस” की समानता उत्तरकालीन वषच्षा-प्रन्थो से ही अधिक दिखाई 
पडती है, अत: गायगर के मत को ठीक मानना अधिक युक्तति-युक्त जान 
पडता है । 

थूपचंस 
धूपवस' सिहली भिक्ष्‌ सारिपुत्त के जिध्य वाचिस्सर की रचना है। इन 

वाचिस्सर के विषय में हम आठवें अध्याय में काफी कह आये हें। 'गन्धवंस' में 

इस ग्रन्ध का तो उल्लेख है" किन्तु इसके लेखक का कोई नाम वहाँ नही दिया 
हुआ है। यह ग्रन्थ गद्य में हे। निदान-कथा, समन्‍्त पासादिका, महावस तथा 
महावस-टीका आदि से यहाँ सामग्री संकलित की गई है। 'थूपवस' कौ रचना 

१. दोपतंस एंड महाबंस, पृष्ठ ७९ (कुमारस्वासो का अंग्रेजी अनुवाद) ; देखिये 
उनका पालि लिटरेचर एंड लेंग्बेज, पृष्ठ ३७ 

२. देखिये उनके हारा सम्पादित 'महाबोधिवंस' की प्रस्तावना। 

३. पालि लिटरेचर एंड लेंग्येज पृष्ठ ३७, पद-संकेत १॥ 

४. इस भ्रन्थ का सम्पादत डा० लाहा ने किया है जिसे पालि टेक्स्ट सोसायटी ने 
सन्‌ १९३५ में प्रकाशित किय। हे । सिहली रिपि में यह प्रन्भ धस्मरतत द्वारा 
सम्पादित है, कोलम्बो १८९६। डा० विमलाचरण लाहा ने इस प्रन्थ का 
अंग्रेजी अनुवाद भी किया हैं जो बिबलियोबेका इंडिका सोरीज्ष (१९४५) 
में प्रकाशित हुआ है । 

५. पृष्ड ७० 
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१३ वी झताब्दी के आदिम भाग में हुई थी। ते रहवी शताब्दी में ही इस ग्रन्थ का 
सिहली रूपान्तर भी किया गया था। 
जैसा उसके नाम से स्पष्ट है, थूपवंस' (स्तूपवंश) भगवान्‌ बुद्ध की धातुओं 
पर स्मारक रूप से निर्मित स्तूपो' का इतिहास हैँ । महापरिनिव्वाण-सुत्त 
में ही हमने देखा है कि भगवान्‌ बुद्ध के परिनिर्वाण के बाद उनके शरीर के 
अवधिष्ट चिन्हों पर आठ बडे स्तूपों का निर्माण किया गया था। महावस' के 
विवरण में भी हम देख चुके हे कि किस प्रकार छलका के राजा दुट्ठग।मणि ने महा 
स्तूप' आदि कई विश्ञाल स्तूपों का निर्माण किया था। बुद्ध-परिनिर्वाण-काल से 
लेकर दूट्ठगरा्माण के समय तक निर्भित स्तूपो का क्रमबद्ध इतिहास वर्णन करता ही 
इस ग्रन्थ का विषय है। बुद्ध-भक्ति से प्रेरित हो कर छका के अनेक राजाओं ने 
विज्ञाल विहारो और स्तूपो का निर्माण कराया था, अत उसके इतिहास में उनका 
भी एक विशेष महत्व है इसमें सन्‍्देह नहीं। स्तूपो का वर्णन करना ही केवल एक 
मात्र विधय थुपवस' का नहीं है। उसने इसे आधार मान कर बौद्ध धर्म क॑ पूरे 
इतिहास का ही वर्णन दुद्ठगामणि के समय तक कर दिया हे। इस ग्रन्थ क॑ तीन 
मुख्य भाग हूँ । पहले भाग में गौतम बुद्ध के पूर्ववर्ती २४ ब्रुद्धों का वर्णन किया गया 
है। बोधिसत्वों की चर्या का यह वर्णन प्रसिद्ध दीपकर बुद्ध के समय से प्रारम्भ 
किया गया है, जैसा कि प्राय. अन्य सब वंच-ग्रन्थों ने भी किया है । दूसरे भाग में 
भगवान्‌ गौतम वृद्ध की जीवनी है। जन्म से लेकर महापरिनिर्वाण तक भगवान्‌ 
बुद्ध की जीवनी यहाँ बडी प्रभावशाली शैली में वणित की गई हूँ। तीसरे भाग मे, 
जिसे ग्रन्थ के 'शीर्पक' को देखते हुए उसका प्रधान अश्ा ही कहा जा सकता हैं 
भगवान बुद्ध की धातुओ पर निर्मित स्तूपो का और उनके उत्त रकालीन इतिहास का 
२. कहों कहीं इस सिहुली रूपान्तर को, पालि थुपबंस' से अल्प विभिन्नता भी हु। 
उदाहरणतः सिहलो 'यूपवंस में 'धम्सचक्क पवततन-सुत्त' के उपदेश का विवरण 
हैँ जब कि पालि भपवंस' में केवल 'धम्मलक्कपवत्त-सुत्तो” कह कर उसका 
निर्देश कर दिया गया हैं । मौलिक रूप से दोनों समान हे। देखिये 'महाबदोधि' 
मई-जन १९४६, पृष्ठ ५७-६० में डा० विमलाचरण लाहा का थूपवंस' 
जीर्षक लेख। 
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यर्णन किया गया है,। जैसा अभी कहा जा चुका हूँ थूपवस' में महावस', समन्‍त- 
पासादिका', “निदान-कथा' आदि की अपेक्षा नवीन कुछ नहीं हूँ ।/ देवानं पिय 
तिस्स के काल से लेकर दुृट्ठयामणि के काल तक का वर्णन तो प्राय. शब्दश: 
'महावस' पर ही आधारित है । लेखक ने (स्तूपो के चारो ओर) व्यवस्थित कर 
उसे एक नया रूप अवश्य दे दिया हे । उसकी विषय-वस्तु का कुछ सक्षिप्त विवरण 
यहाँ अपेक्षित होगा । 
प्रन्थ के आरभ गे छेख॒क ने बताया हूँ कि पूर्बवर्ती पालि वर्णनों को पूर्णता 
देने के छिए ही उसने इस ग्रन्थ की रचना की हैं। उसके बाद उसने बताया है कि 
चार प्रकार के व्यक्ति स्तृपाई है, यथा तथागत, प्रत्येद बुछ (व्यक्तिगत रूप 
से ज्ञानी, किन्तु लोको के उपदेष्टा नहीं) तथागत के, शिष्य, और राज-चत्रवर्ती । 
जिस चेत्य में इनमें से किसी के शरीर के अवशिष्ट चिन्ह रकखे जाये वही स्तूप' 
(थूप) है । इसके बाद गौतम बुद्ध के पूर्ववर्ती बुद्धों का विस्टत वर्णन हैं । 
उनके सम्बन्ध मे जो र्तूप बनाये गये उनका भी बर्णन है । यह सब इतना पौराणिक 
है कि इसका वर्णन करना यहाँ अप्रासगिक होगा। ग्रन्थ के दुसरे भाग में लेखक 
ने बृ$-जीवनी का वर्णन किया हैं और तीसरे या अन्तिम भाग मे उनके शरीर 
चिन्हों के ऊपर निर्मित स्तृपो का | भगवान्‌ बुद्ध के महापरिनिर्वाण के आद उनके 
शरीर का दाह सस्कार-जिस प्रकार किया गया उसका यहाँ बिलकुल उसी प्रकार 
वर्णन है जेसा महापरिनिब्बाण-सुत्त मे । अत उसकी यहाँ पुतराबृत्ति करने 
की आवश्यकता नहीं | महापरिनिब्बाण-स॒त्त के मूल आधार पर ही यहाँ बताया 
गया है कि भगवान्‌ की धातुओं को बॉाँटन के लिए कुशीनारा के मल्‍्लो, मगध के 
अजातश्त्रु ,वेशाली के लिच्छवियो, कपिलवस्तु के शज़्यो, अल्लकप्प के बुलियो, 
रामग्राम के कोलियो, वेठदीपक के एक ब्राह्मण और पावा के मल्‍लो आपस 
में भगड़ा होने ही वाला था कि द्रोण नामक ब्राह्मण के सामयिक शब्दों (शास्ता 
आन्तिवादी थे, उनके धातुओं पर इस प्रकार का कंगडा उचित नहीं) को 
मानकर उन्होंने उन्हे आठ भागो मे विभकत कर लिया, जिन पर आठ महास्तूपो 
का निर्माण राजगृह, वेशाली, कपिलवस्तु, अल्लकप्प, रामगाम, वेठदीप, पावा 
और क्रुशीनारा, इन आठ स्थानों में किया गया । रामगराम के स्तृप में निहित 
थालुएं ही बाद मे सिहुल ले जाई गई । इनका इतिहास इस प्रकार हैँ। स्थविर 
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महाकाद्यप के आदेण पर मगधराज अजातशत्रु ने वैशाली, कपिलवस्तु, अल्ल- 
कृष्प, बेठदीप, पावा और कुशीनारा से बुद्ध की धातुओं को इकट्ठा करवाकर 
उन्हें राजगृह की धातुओ के साथ ही राजगृह के दक्षिण-पूर्वी भाग में एक महा- 
स्तूप में स्थापित किया । धर्म राज अशोक के समय में इन्ही धातुओं के विभकत 
अश्यो पर ८४ हजार चंत्यो का निर्माण हुआ । अशोक की राज्य-प्राप्ति, अभिषेक, 
धर्म-परिवर्तन आदि का भी उल्लेख यहाँ, महावंस' के वर्णन के अनुसार ही किया 
गया है । श्रामणर न्यग्रोध से उपदेश ग्रहण कर सम्राट अशोक ने ८४००० नगरों में 
८४००० धर्म-स्कन्धों की स्मृति मे ८४००० विहारो का निर्माण करवाया । राज- 
गृह में अजातजत्र द्वारा पूर्व स्थापित धातुओ के विभक्‍त अञ्यो पर ही इन ८४००० 
विहारो का निर्माण हुआ था, यह हम पहले कह ही चुके है । तृतीय बौद्ध 
सगीत के बाद स्थविर मोग्गलिपुत्त तिस्म द्वारा देश-विदेश में नत्ता धर्मो- 
पदेशो का भिजवाना जना दिखाया गया है । भिक्षुओं के नामो की सूची तथा जिन- 
जिन प्रदेशों में वे भेजे गये थे, महावस' से किसी भी फ्रकार भिन्न नही हैं। हम पहले 
देख ही चुके हे कि 'सद्धम्मसगह' और महाबोधिवस' जैसे ग्रन्थों की भी यही स्थिति 
है। दीपवस' महावंस' समन्‍त पासीदिका' महावंस-टीका' आदि मे कही हुई बातों 
को ही यहाँ बार बार दृहराया गया है । स्थविर मोग्गलिपुत्त तिस्स के आदेशानुसार 
थेर मज्मन्तिक काश्मीर और गान्धार को, थेर महादेव महिसक मंडल को, भेर 
रक्खित वनवासी-प्रदेश को, थेर योनक (ग्रीक) धम्मरक्खित अपरान्तक को, 
महाधम्मरक्खित महाराष्ट्र को, थेर महारक्खित योनक लोक को, थेर 
मज्मिम हिमवन्त प्रदेश को. थेर सोण और उत्तर सुवर्णभूमि को और 
थेर महिन्द (महेन्द्र), इत्तिय, उत्तिय और भटद््साल तम्बपण्णिदीप (लड्धाद्वीप) 
को भेजे गये । दीपवस' और महावस' के समान “थूपवंस' मे में भी इस धर्म-प्रचार 
का श्रेय स्थविर मोग्गलिपुत्त तिस्स को ही दिया गया है और इस प्रसद्भ में अशोक 
के नाम का उल्लेख नहीं किया गया है । इसके विपरीत अशोक ने अपने दूसरे 
और तेरहवें शिलालेखों मे अपने द्वारा किये हुए धर्म-प्रचार-कार्य का उल्लेख किया 
है और वहाँ स्थविर मोः्गलिपुत्त तिसस का कोई उल्लेख नहीं है । सम्भवत: भिक्षु- 
संघ और धम्म-राजा दोनों की ओर से ही स्वतन्त्र रूप से धर्म प्रचार का कार्य आरम्भ 
किया गया था। इस समस्या का विवेचन हम महावंस' का वर्ण करते समय कर 
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चुके हैं। किस प्रकार दीपवंस' 'महावंस' आदि के धर्म-प्रचार-कार्य का विवरण, 
जिसके आधार पर ही इन उत्तरकालीन-बंश-म्रन्थो ने अपने वर्णन ग्रथित किये 
हे, साँची और भारहुत के स्तूपो से समर्थित प्राप्त करता है, यहभी हम वहाँ दिखा 
चुके हे । अशोक और उसके समकालीन लझ्षकाधिपति देवानं पियतिस्स के बीच पार- 
स्परिक भेंटोंके आदान-प्रदानका वर्णन करने के बाद थूपवस' में महेन्द्रादि भिक्षुओं 
में धर्म-प्रचार कार्य का वर्णन किया गया है । देवान पिय तिस्स के बौद्ध धर्म स्वीकार 
कर लेने के बाद उसको भतीजी अनुलादेबी को प्रब्रज्या ग्रहण करने की 
इच्छा हुई। इस विधि का सम्पन्न कराने के लिये सम्र(ट्‌ अशोक की प्रत्नजित 
पुत्री संघधभित्रा भारत से बुलाई गई। वह बोधिवृक्ष की डाली लेकर वहाँ पहुँची 
है । अनुला देवी की प्रव्नज्या के बाद देवात पिय तिस्स सम्पूर्ण लद्भा द्वीप (तम्ब- 
पण्णि दीप) में एक एक योजन के फासले पर स्तूपो का ताँता फैला दिया। 
इन रत्पो मे रखने के लिए तथागत के शरीर मे अवशिष्ट चिन्हों को उसने श्राम- 
णेर सुमन को भेज कर अपने मित्र देव-प्रिय राजा अज्ञोक से मँगाया जिसे उसने 
बुद्ध द्वारा प्रयुक्त भिक्षा पात्र में रखकर अपने कल्याणमित्र के पास आदर पृर्वक 
भेजा था । देवान पिय तिस्स के बाद दमिलो द्वारा छड्जश के सताये 
जाने का वर्णन हैं। यह वर्णन महावस' के समान ही है। छड्ढकका के 
इतिहासो-ग्रन्थोमे इसकी निरन्तर पुनरावृत्ति इसकी सत्यता की सूचक हूं । 
राजा दुट्ठगामणि इन दमिलों को परास्त कर लड्भ को एक अभिन्न राजनंतिक 
और सास्कृतिक सूत्र मे बॉध दिया है। लछडक-दीप एकछत्तमकासि' । 
लड़का-दीप मे उसने एक छत्र राज्य की स्थापना की । जिस प्रकार 
“महावस' के शुट्ठझगार्माण को एक राष्ट्रीय नेताके रूप में चित्रित किया 
“गया हैं, वही बात यहाँ भी पाई जाती है । दमिलो और उनके नेता एलार की 
दुट्ठ-गामणि के हाथ पराजय आदिके ऐतिहासिक वर्णनोके लिए इस ग्रन्थ का 
'महावस' आदि की अपेक्षा भी अतिरिक्त महत्त्व है, इसमें सन्देह नहीं । राजा दुट्‌- 
ठगामणि ने ९९ विहार बनवाये, जिनमे मरीचर्वाट्ट, लछोहाप्रासाद और महास्तूप 
बड़े निर्माण-कार्य थे । किस प्रकार महास्तृप पर छत्र चढ़ने से पूर्व ही! उसकी मृत्यु 
हो गई और अपने छोटे भाई को उसे पूरा करने का आदेश दे कर, भिक्षु सघ को 
विहार को समपित कर तथा रोग-शब्या पर पड़े हुए ही स्तृप की तीन बार प्रदक्षिणा 
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कर , बुद्ध, धर्म और संध की बन्दता करते हुए इस श्रद्धाल्‌ राजा ने तुषित-लोक 
में गमन किया,यह हम महावंस' के वर्णन में देख चुके है। उसी के समान यह यहाँ 
वर्णित है । महास्तृप का निर्माण दुद्ठगामणि ने बडे प्रयास और रुचि से करवाया 
था | उसके अन्दर भगवान बुद्ध के जीवन सम्बन्धी अनेक चित्र यथा धर्म-चकप्रव- 
तन महापरि-निर्वाण-प्राप्ति आदि दिखाये गये थे। महास्तूप में रखने के लिये 
बुद्ध-आरीर के अवशिष्ट चिन्ह वही थे जिन्हे रामगाम के कोलियो ने अपने यहाँ 
स्थापित किया था और जो बाद में लक्का में लाये गये थे।दूटठगामणि द्वारा 
निमित स्तूपों के वर्णन के साथ ही 'पवस' का वर्णन समाप्त हो जाता हैं । 

ऊपर के विवरण से स्पष्ट हैं कि लझ्डा के घाभिक इतिहास में धुपषवस' का 
बड़ा महत्व है । आज खडहरों बे रूप में भग्त या आधुनिक शहरों के नीच 
विलीन प्रभूत पुरातत्व-सम्बन्धी सामग्री का वह परिचय देता हैं। लड्डू! की बुद्ध- 
भक्ति का भी वह परिचायक हूँ । भारत और ल '्ुुग़ के मधुर, धर्म-नि.थ्चित सम्बन्धो 
की भी वह याद दिलाता हूँ । दमिलो द्वारा छड्ढा पर किये गये आक्रमणों 
की याद दिला कर वह इस परिच्छेद को कुछ दुःखानुविद्ध भी करता है, भारतीय 
संस्कृति के अ-शोपक तत्व की कट व्याख्या भी करता है । किर भी मनुष्यों के लोभ 
ने जिसे नप्ट किया,क्षत विक्षत किया,धम्म ने उसे पुनरुज्जीवित किया,यह आश्वासन 
भी हमें यहाँ मिलता है । लूद्भा। के राजा और उनकी जनता आध्यात्मिक प्रेरणा 
के लिये सदा भारत की ओर देखते रहे । अनुलादेबी की प्रक्॑ज्या के लिये सघ- 
मित्रा बुलाई गई । बोधि-वृक्ष की डाल रोपी गई | तब से दोनो देश एक हो गये । 
भारत के देश-काल का, उसके गाधार, काइ्मीर और महिष-मडल का, वनवासी, 
भ्रपरान्तक, महाराष्ट्र और सुवर्ण भूमि का, उसके विदिशा,रामग्राम, पावा, राज- 
गृह, वंशाली और कपिलवस्तु का, लडू। के इस प्रन्ध में मिरन्तर स्मरण यही 
दिखाता है कि बुद्ध की स्मृति के साथ इस देश की स्मृति को भी ल्लावासियों 
ने अपने इतिहास मे कभी भूलछा नहीं है । 


अत्तनगलुविह्ाार बंस 


अत्तनगलु॒ विहार वंस का दूसरा नाम 'हत्यवनगल्लविहारवंस"' 
भीहे। 
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सिंहली संस्करण में वह इसी नामसे छपा हैं। तेरहवी शताब्दी के मध्य 
भाग की यह गद्य-यद्य मिश्रित रचता हैँ ।इसमें ११ अध्याय है और 
* इसकी सबसे बडी विशेषता इसकी सरल, स्वाभाविक वर्णन-शैली हैं 
प्रथम आठ परिच्छेदों मे लंकाधिपति सिरिसंबोधि (श्रीसबोधि) का वर्णन 
है । अन्तिम तोन परिच्छेदों में उन अनेक विहारों के निर्माण का वर्णन हैं, 
जो उपर्य क्त राजा के अन्तिम निवासस्थान पर बनाये गये थे । अत्तमगल्‍ल' 
या अत्तनगल' नामक स्थान पर निर्मित विहार इनमें अधिक प्रसिद्ध होने के 
कारण, इसी के आधार पर इस ग्रन्थ का नाम 'अत्तनगलविहारवस' पड़ा 
हैँ । सिहली भिक्षु अनोमदस्सी के अनुरोध पर, जिन्हे पराक्रमबाहु द्वितीय 
(१२२९-२२४६ ई०) ने, महावस ८६-३७ के अनुसार, यह विहार समर्पित 
किया था, यह रचना लिखी गई थी ।" इसके लेखक के नाम आदि का कुछ 
पता नहीं चछता । 


दांठवंस 

दाठावस' की रचना तेरहबी शताब्दी के आदि भाग में सिहली भिक्षु 
सारिपुन्त के शिष्य महास्थत्रिर धर्मकीति (धम्मकित्ति महाथेर) ने की ॥2 
यह भिक्षु सस्क्ृत, मागधी भाषा (पालि), तकशास्त्र, व्याकरण, काव्य औरआगम 
आदि में निष्णात थे | इनका छन्‍्दों पर अगाध अधिक्तार था, यह 'दाठावस' 
में प्रयुक्त नाता छन्‍्दों से विदित होता है । दाठा-वस' बुद्ध के दाँत-धातु की 
कथा है । इसका दूसरा नाम 'दन्तधातुबस' भी है । दाठावस' की विषय-वस्तु 
बहुत कुछ थूपवंस' के समान ही हैं । उसके समान यहाँ यद्यपि गौतम बुद्ध के 





१. ग्रायगर : पालि लिटरेचर एंड लेगवेज, पुष्ठ ४ढ 

२. शोभन लिपि में ड्‌० रायस डेविड्स द्वारा जर्नेल ऑँव पालि टेक्सूट सोसायटो 
१८८४, में सम्पादित। देवनागरी लिपि में डा० विमलाचरण ताहा द्वारा 
सम्पादित एवं अंग्रेजी में अनुवादित, पंजाब संस्कृत सीरीक्ष १९२५। सिहरी 
लिपि सें असमतिस्स द्वारा सम्पादित , केलनिय १८८३। 

३. देखिये जल आज पालि टेक्‍्सट सोसायटी, १८८६, पृष्ठ ६२ । 
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चूबेबर्ती बुद्धों का विस्तृत वर्णन नहीं किया गया है, किन्तु अन्य वर्णन प्रायः 
समान ही हे । थूपवस' में कथा का अन्त दुट्ठगार्माण पर छाकर करदिया गया है 
जब कि 'दाठावंस' में वह लूकाधिपतति कित्तिसिरि मेघवण्ण (कीर्ति श्री मेघवर्ण ) . 
तक चलती है। बुद्ध के दाँत के इतिहास के चारो ओर यहाँ बौद्ध धर्म के विकास 
के इतिहास का वर्णन किया गया है, जैसे “थूपवंस” में स्तूपो की कथा के चारो 
ओर। किंग के राजकुमार द्वारा लका में बुद्ध के दाँतो का लाया जाना और 
वहाँ कीर्ति श्री मेघवर्ण द्वारा उनका आदर-पूर्वक ग्रहण करना तथा अनुराधपुर 
से लका के राजा, भिक्षु सघ और उपासक जनता के द्वारा उसकी पूजा किया जाना 
आदि तथ्यों का वर्णन इस ग्रन्थ की मुख्य विषय-बस्तु है । 
छकेसधातुवंस"' 

“छकेसधातुवस' १९ वी शताब्दी की रचना है । यह किसी बरमी भिक्नु 
की रचना है, जिसके नाम का पता नहीं । इसमेभगवान बुद्ध के छ केशों 


के ऊपर बनवाये हुए स्तूपो का वर्णन हैं । यह एक गद्य-पद्म मिश्रित रचना 
है और इसकी शैली सरल है । 
गन्वंस' 

गन्धवस' (ग्रन्थ-बश ) उन्नीसवी शताब्दी में बरमा मे लिखा गया। इतनी 
उत्तरकालीन रचना होते हुए भी इसी कोटि के अन्य वक्ष-प्रन्थो के समान 
इसका अल्प महत्व नहीं हैं | पालि-साहित्य के इतिहास-लेखक के लिए तो 
यह एक बड़ा सहायक ग्रन्थ हूँ । जैसा इसके नाम से विदित हैं, यह परालि- 
अ्न्थो का इतिहास है । पालि ग्रन्थकारों और उनके ग्रन्थों का विवरण देना ही 
इसका मुख्य लक्ष्य हे । पुस्तकों और उनके रचयिताओ की संची, 
रचना-स्थान और रचना के उहंदय यहाँ दिये गये है । पहले ब्िपि- 
टक का विश्लेषण दिया गया हैं । फिर ग्रन्थकारों को तीन श्रेणियों में 





१. जनेल आँब पालि टेक्सूट सोसायटी १८८५ में मिनयेफ द्वारा सम्पादित । 
२. सिनयेफ द्वारा रोसन लिपि में जर्नल आँब पालि टेक्‍्सूट सोसायटी, १८८६ 
में सम्पादित। 


( ५७७ ) 


घिमक्त किया गया है जो कालान्‌क्रम-परक भी है, (१) पोराणाचरिय (२) 
अद्ठकथाचरिय और (३) गन्धकाचरिय । पोराणाचरिय (पुराणाचार्य) 
धर्म संगीतिकार प्राचीन भिक्ष्‌ थे जिन्होने बृद्ध-बचनों का सगायन और संकलूत 
किया । अदृठकथाचरिय (अर्थकथाचार्य ) वे भिक्ष थे जिन्होंने अत्यत प्राचीन 
काल में पालि त्रिपिटक पर अट्ठकथाएँ लिखी । उसके बाद गन्धकाचरियों 
(ग्रन्थकाचार्यों) का समय आता है जिनमें पहले कुरुन्दी और महापच्चरी आदि 
सिहली अट्ठकथाओं के लेखक और बाद में बुद्धदत्त, बुद्धघोष, धम्मपाल आदि 
आते हे । जिन ग्रन्थों के लेखकों का पता नहीं है, उनकी भी सूची गन्धवस' 
कार ने दी हैं। लेखकों में कौन से भारत-वासी थे, या कौन से लंका-वासी 
थे, किसने रचना अपनी प्रेरणा से की, या किसने दूसरों के अनुरोध से की, इस 
प्रकार का भी विवरण देकर रचनाओ के रचना-स्थान और रचनोदेश्य पर 
प्रकाश डाला गया है । 'गन्धवस' में निर्दिष्ट ग्रस्थकारो और उनके ग्रन्थों की सूची 
इस प्रकार है-- 


प्रन्थकार रखित ग्रन्थ 


१. महाकच्बायन--- (१) कच्चायनगन्धो, (२) महातिरुत्तिगन्घो (३) 
चुल्लनिरुत्ति गन्धो (४) नेत्तिगन्धो, (५) पेटकोपदेस- 
गन्धो, (६) वण्णनीतिगन्धों । 

२. बुद्धघोस--- (१) विसुद्धिमग्गो, (२) सुमंगलविलासिनी, (३) पर्षच 

(बुद्धधोष सूदनी (४) सारत्यपकासिनी (५) मनोरथपूरणी, (६) 
समतपासादिका, (७) परमत्थकथा (८) कंखावितरणी 
(९) धम्मपदट्ठकथा (१०) जात- कत्थवण्णना, (११) 
सुहृकपाठट्ठ कथा (१२) अपादानट्ठकंथा । 


३. ब्‌ द्धदत्त--- (१) विनियविनिच्छयो (२) उत्तरविनिच्छयो, 
(३) अभिधम्मावतारों (४) मधुरत्थविलासिनी । 

४. आओनत्द--- मूलटीक हे 

५. धम्मपाऊ--- (१) वेत्तिषकरणट्ठ कथा (२) इतिवृत्तक-अट्ठकथा 


(३) उदानट्ठकथा (४) चरियापिटक-अदृठकथा 
३७ 


( ५७८ ) 


(५) थेरगाथा-अट्ठकथा, (६) विमानवत्थुस्स बिम- 
लव्िरकासिनी नाम अटठकथा (७) पेतवत्थुस्स विमल- 
विलासिनी नाम अट्ठकथा (८) परमत्थमजूसा (९) 
दीघनिकायट्ठकथादीन चतुन्न अट्टकथानं लीनत्थपकासिनी 
नाम टीका (१० ) जातक ट्ठकथाय छीनत्थपकासिनी नाम 
टोका, (११) परमत्थदीपनी (१२) लीनत्थवण्णना । 


विनय-गण्ढि । , 

६. महावजिरबुद्धि-- 

(महावज् बुद्धि ) 
७. विमलबुद्धि--  मुखमत्तदीपनी । 
८. चुल्लवजिरो-- अत्थव्याख्यान । 
९. दीपंकरो--. (१) रूपसिद्धिफकरणं (२) रूपसिद्धितीकि (३) 

सम्मपञ्चसुत्त 

१०. चुल्लधम्मपालो-- सच्चसखेप॑ं 
११. कस्सपो-- (१) मोह विच्छेदती (२) विमतिच्छेदरी, (३) 


बुद्धवंस, (४) अनागतवस 
१२, महानाम-- (१) सद्धम्मपकासिनी (२) महावंस (३) चुल्लवस 
१३ उपसेन--- सद्धम्मद्ठिटीक । 
१४. मोग्गल्लान--- मोग्गल्लान व्याकरण । 
१५. संघरक्खित--- सुबोधलडुर 
१६. वुत्तोदयकार-- (१) वुत्तोदय, (२) सबध-चिन्ता (३) नवटीक॑ । 
१७, धम्मसिरि-- . खुदू-सिक्ख । 


(धर्मश्री ) 
* १८. अनुद्द्ध-- खुद सिक्‍ख । 
१९. अनुरद-- (१) पमरमत्थविनिच्छयं॑ (२) नाम-रूप-परिच्छेद॑ 


(३) अभिभम्मत्थसगहप्पकरणं 
२०, खेम--- खेमं 


( ५७९ ) 


- सारिपुत्त--. (१) सारत्थदीपनी (२) विनयसंगहपकरणं, (३) 
(३) सारत्यमंजूसं (४) पत्चकं । 


- बुद्धनाग--.. विनयत्थमज्जूसं । 
» नव मोग्गलान-- अभिधानप्पदीपिक । 
. वाबिस्सरो-- (१) संबन्धचिताटीका (२) मोग्गल्लान व्याकरणर- 


टीका (३) नामरूपपरिच्छेदटीका (४) पदरूप- 
विभावन (५) खेमप्पकरणस्स टीका (६) मूलसिक्खाय 
टीका (७) वृत्तोदयविवरण (८) सूमगलपसादनी 
(९) बालावतार (१०) योगविनिच्छयो (११) 
(११) सीमालकार (१२) रूपारूपविभाग (१२) 
पचज्चयसगहो । 


२५. सुमगल-- (१) अभिधम्मत्थविकासानी (२) अभिषम्मत्थ- 


विभावनी 


०६ धम्मकित्ति-- दन्तधातुपकरण । 


श्र 


२७. मेधकरों-- जिनचरित । 
सद्धम्मसिरि--- सहत्थभेदचिन्ता । 
१९. देवो-- सुभणकूटवण्णना । 
२०, चुल्ल बृद्धघोसो-- (१) जातत्तगीनिदान (२) सोतत्तगीनिदानं । 
३१. रट्ठपाल-- . मधुरसवाहिनी । 
« अग्गवस--- सहनीतिपकरणं । 
विमलबूद्धि महाटीक॑ । 
, उत्तम-- (१) वालावतारटीक॑ (२) लिगत्थविवरणटीकं) । 


क्यच्बामरञज्जो-- (१) सहृबिन्दु (२) परमत्थबिन्दुपकरणं 
( राजा क्यच्चा--बरमी ) 


३६. सद्धम्मगुरु--- सहवुत्तिपकासन । 
३७. अग्रपडित--  लछोकुप्पत्ति । 
३८. सद्धस्मजोतिपाल--- (१) सीमालकारस्स टीका (२) मातिकत्थदीपनी 


(३) विनयसमुट्ठान दीपनी (४) गन्धसारों (५) 


३९. 
४०. 


४९१. 


४२. 
४३. 
४४. 
८५. 
४६. 


४७. 


४८. 
४९,. 
» सुभूतवन्दन--  लिगत्थविवरणपकरण । 
५१. 
५२. 
५३. 
५४. 


५५. 
५६. 


( ५८० ) 


पट्ठानगणनानयों (६) संखेपवण्णना (७) सुत्त- 
निदेसो (८) पातिमोक्खविसोधिनी । 

नव विमलबुद्धि--अभिषम्मपण्णरसद्ठानं । 

वेपुल्लबूद्धि (१) सहसारत्यथ जालिनिया टीका (२) वृत्तोदयटीका, 
(३) परमत्थमंजूसा (४) दसगण्डिवण्णना (५) 
मगधभूताविदग्ग, (६) विदधिमुखमंडनटीका 

अरियवस--. (१) मणिसारमजूस, (२) मणिदीपं , (३) गण्डाभरणं 
(४) महानिस्सर ' (५) जातक विसोधन 


चीवरो-- जघदासस्स टीक । 

नवमेधकरो-- लॉकदीपसार । 

सारिपुत्तो--. सदृवृत्तिपकासनस्स टीक । 

सद्धम्मगुरु-- . सद्धवुत्तिपकासनं 

धम्मसेनापति-- (१) कारिक, (२) एतिमासमिदीपक (३) मनोहर, 


जाणसागरो--  लिग्रत्थविवरणपकासन । 
(ज्ञानसागर ) 

अभय--- सहृत्यभेदचित्ताय महाटीक॑ । 
गुणसागरो-- मुखमत्तसार तट्टीक । 


उदुम्बरनामाचरियो--पेटकोपदेसस्स टीक॑ । 

उपतिस्साचरिय--अनागतवंसस्स अट्ठकथा । 

बृद्धप्पिप-- सारत्यसगहनाम गन्धों । 

धम्मानन्दाचरिय--( १) कच्चायनसारों (२) कच्चायनभेद॑ (३) 
कच्चायनसारस्स टीका । 

गन्धाचरियो---. कुरुदिगन्ध । 

नागिताचरिय--सहसारत्यजालिनी । 

उपयुक्त ग्रन्थकारों और उनके ग्रन्थों के अलावा नीचे लिखे ग्रन्थ भी 


निदिष्ट है, जिनके ग्रन्थकारों के नाम आदि के विषय मे कुछ नही कहा गया । 


( ५८१ ) 


(१) महापच्चरियं (२) पुराणटीका (३) मूलसिक्‍्खाटीका (४) छीन- 
त्यपकासिनी (५) निसन्देहों (६) धम्मानुसारिणी (७) बेय्यासन्दति (८) 
जेय्यासन्दतिय टीका (९) सुमहावतारों (१०) लोकपञ्ञतत्तिफररण (११) 
तथागतुप्पत्तिप्फरण (१२) नलातधघातुवण्णना (१३) सीहलवत्यु (१४) 
धम्मदीपको (१५) पटिपत्ति सगहो (१६) विसुद्धिमग्गगन्धि (१७) अभि- 
धम्मगन्धि (१८) नेत्तिषकरणगन्धि (१९) विसुद्धिमग्गचुल्लनवटीका (२०) 
सोतप्पमालिनी (२१) पसाद जननी (२२) सुबोधालकारस्स नवटीका (२३) 
गूछत्यथटीक (२४) बालप्पवोधन (२५) सहत्यभेद्चिन्तायः मज्किमटीक 
(२६) कारिकाय टीक (२७) एतिमासमिदीपिकाय टीक (२८) दीपवस 
(२९) धूपवस तथा (३०) बोधिवस । उपर्युक्त ग्रल्थो और ग्रन्थकारो में 
से अधिकाश का विवेचन पिछले पृष्ठ में किया जा चुका है और कुछ का आगे 
किया जायगा। निश्चय ही 'गन्धवस' की सूचीबद्ध सामग्री पालि-साहित्य के इति- 
हासकार के लिए बडी सहायक हैं । 


सासनवंस " 


सासनवस' (शासन-वश) भी “गन्धवस' के समान महत्वपूर्ण रचना 
हैं । उसका प्रणयन उन्नीसवी झाताब्दी में बरमा में हुआ । यह बरमी 
भिक्ष्‌ पणध्ञसामी (प्रज्ञास्वामी) की रचना हूँ । प्राचीन पालि साहित्य 
पर आधारित होने के कारण इसका बडा महत्व हे । 'सासनवस', जैसा उसके 
शीर्षक से स्पष्ट है, बुद्धशासन का इतिहास हैं। बुद्ध-काल से छेकर उन्नीसवी 
शताब्दी तक स्थविरवाद बौद्ध धर्म के विकास का इस ग्रन्थ में वर्णन हैं। सासन- 
वस' में दस अध्याय हे । विशेषत. छठा अध्याय अधिक महत्वपूर्ण है। इस अध्याय 
में बरमा मे बौद्ध धर्म के विकास का वर्णन किया गया है । सासन वस' का सबसे 
अधिक महत्वपूर्ण भाग यही है । वैसे इस भ्रत्थ में बुद्ध की जीवनी तथा अजात- 
शत्रु, काछाशोक और धर्माशोक के समय में हुई तीन बौद्ध सगीतियों आदि 
का भी वर्णन हूँ । तृतीय बौद्ध सगीति के बाद मोग्गलिपुत्त तिस्‍्स द्वारा 





१. सेबिल बोड़ द्वारा सम्पादित, पालि टेक्‍्सट सोसायटी, लन्‍्बन १८९७॥ 


( ५८२ ) 


क्रमोपदेशकों को देश-विदेश में भेजने का भी विवरण यहाँ किया गया है । 
'सासनवस' के वर्णनानुसार तृतीय सगीति के बाद सुवर्णभूमि (बरमा) 
में धर्मोपदेशकों के जाने से पहले भी स्वय मोग्गलिपुत्त तिस्स वहाँ धर्मो- 
पदेश् करने गये थे, जो उतना पूर्व परम्परा पर आधारित नही है । इसी 
प्रकार कुछ अन्य भी बाते उन्होंने बरमी बौद्ध सघ के गौरव की बढ़ाने वाली 
कही हे, जो उतनी इतिहास पर आधारित नहीं हे । बरमी राजा सिरि- 
महासीह सूरसूधम्मराजा (श्री महासिंह शूर सूधमेराज) के समय में 
भिक्षु-सघ में हुए पारुपन (चीवर को दोनो कन्धों को ढेंककर ओढ़ना) और 
एकंसिक (एक कन्धे को खोलकर रखते हुए चीवर को ओढना ) सबधी विवाद हुआ 
जिसका निर्देश इस ग्रन्थ में किया गया है । इसी प्रकार विहार-सीमा सबधी 
विवाद का उल्लेख किया गया हैं । सक्षेप में, बरमी बौद्ध धर्म के विकास एव 
बरमी राजाओं और भिक्षु-सघ के पारस्परिक सबंध आदि को जानने के 
लिए सासन-वस का आज के विद्यार्थी के लिए भी प्रभूत महत्व है । बुद्ध-जीवनी 
और सगीतियो तथा अशोक के काल मे मोगालिधूत्त तिस्‍्स के द्वारा किये गये 
धर्म-प्रचार आदि के विवरण के लिए वह दीपवस, महावस तथा समन्तपासा- 
दिका आदि पर आधारित है, इसमे सदेह नही । तृतीय संगीति के बाद जिन जिन 
देशो में भारतीय बोद्ध भिक्षु उपदेश करने के लिए भेजे गये, उनके विवरणों में 
'दीपवंस' और 'महावस' की अपेक्षा यहाँ कुछ विभिन्नता भी हैं। उदाहरणत अप- 
रान्त राष्ट्र (अपरान्त-रदठ )को यहा इरावदी नदी का पच्छिमी भाग बतलाया गया 
है । उसी प्रकार महारट्ठ (महाराष्ट्र) को अहाँ स्थविर महाधर्मरक्षित 
उपदेशार्थ गये थे महानगर-राष्ट्र' (महानगर-रदूठ) या स्थाम बतलाया गया 
है। इसी प्रकार मज्मिम स्थविर को चीन-राष्ट्र में धर्म-प्रचार करते बतलाया 
गया है, जबकि 'दीप-वस' और 'महावस' के वर्णनानुसार वे हिमवन्त' प्रदेश 
के धम प्रचारक थे । इसी प्रकार कुछ अन्य भी विभिन्न वर्णन हे, ' जो उतने प्रामा- 
णिक नहीं माने जा सकते । बरमी भिक्षु-सघ के इतिहास की दृष्टि से इस ग्रन्थ 
का बड़ा महत्व है, इसमे सन्देह नहीं । 

१. देखिये घिमछाचरण लाहा : हिस्ट्री ऑब पालि लिटरेचर, जिल्द दूसरी, 

पृष्ठ ५२२-५९३ 


दसवा|अध्याय 
काव्य, व्याकरण, कोश, छन्दशशाख़, अमिलेख आदि 


पालि काव्य 


पालि का काव्य-साहित्य उतना विस्तृत, प्रो और समृद्ध नही है, जितना 
संस्कृत का या बौद्ध सस्क्रत साहित्य का भी। कालिदास या अश्वधोष' की सी 
काव्य-परम्परा यहाँ नहीं मिलती । निश्चय ही यदि काव्य का अर्थ मानव-जीवन 
के व्यापक, गहन और मामिक अनुभवों की, शब्द और अथ की निर्व्याज सुन्दरता 
के साथ (सात्य सव्यअजन) बहुजन हिताय' अभिव्यक्ति ही है, तब तो सम्पूर्ण 
तिपटिक बुद्ध-वचन' ही सर्वोत्तम काव्य है । यह भगवान्‌ बुद्धेदेव का वह शाश्वत 
और अनन्त सोन्दर्यमय काव्य है, जिसका जीवन मे साक्षात्कार कर लेने पर मनुष्य 
के लिये जरा और मरण ही नही रह जाते । देवस्य काव्य पश्यनू न जजार न 
मीयते ।' जो पवित्र सौन्दर्य हिमंगिरि में नहीं है, जो निष्पापता उषा में नही है, 
जो गहनता महासमुद्र मे नही है, सक्षेप मे जो काव्यत्व विश्व में अन्यत्र कही नहीं 
है, वह ज्ञानी (बुद्ध) के एक स्मित में है, तथागत के एक ईर्यापथ में है, सम्यक्‌ 
सम्बुद्ध के एक शब्द मे है। पालिने इस सब को ही तो प्रस्फूटित किया 
है । अत. वह काव्यत्व मे हीन हे, ऐसा कौन कहेगा ? जब हम पालि के काब्य- 
साहित्य का विवेचन करते हे और उसे सम्कृत की अपेक्षा कम उन्न कहते है, तो 
हमारा तात्पये त्रिपिटक-गत काव्य या काव्यत्व से नहीं होता, बल्कि काव्य- 
शिल्पियों की उन रचनाओ से होता है जो उन्होने बौद्ध विषयो को आधार मान 
कर पालि भाषा में की हे । इस प्रकार की रचनाएँ प्रधानत. लड्भा और अंशत. 
बरमा में दसवी शताब्दी से लेकर पन्द्रहवी शताब्दी तक और उसके बाद तक भी 
होती रही । इन रचनाओं की विषय-वस्तु त्रिपिटक से ही ली गई हैँ । त्रिपिटक 
में प्राप्त नमूनों का ही कुछ संशोधन और परिवरद्धन के साथ छन्दोबद्ध संस्करण 


( ५८४ ) 


कर देना यहाँ कवियों का प्रधान व्यवसाय रहा है । वैसे तो पालि काव्य-ग्रन्थ हे 
ही अल्प और जो है भी उनमें भी किसी महनीय काव्य-परम्परा का प्रवर्तन नहीं 
मिलता । सब से बढकर तो कला के उस सुजनात्मक सौन्दर्य एवं कल्पना के दर्शन 
यहाँ नही होते जो किसी साहित्य को विशेषता प्रदान किया करता हैं। सम्भवत 
यह इस कारण भी हो कि कल्पनात्मक मनोरागो के प्रदर्शन को स्थविरवादी 
बौद्ध परम्परा ने आरम्भ से ही अपनी साधना का अग॒ नहीं बनाया है । इतना 
ही नही, उसने इसे हेयता की दृष्टि से भी देखा है । इसलिये काब्य-प्रतिभा को 
वहाँ इतना प्रोत्साहन नही मिल सका है। भाषा की दृष्टि से भी पालि के इस 
काव्य-साहित्य का अधिक महत्त्व नहीं हैं। पालि साहित्य की प्राचीन मौलिकता 
के स्थान पर वह साहित्य सस्कृतापेक्षी अधिक हो गया है। अत. पालि साहित्य 
के इतिहास में उसके काव्य-साहित्य का विवेचन एक गौण स्थान का ही अधिकारी 
हो सकता हैं । 
काव्य-प्रन्थ 

विषय की दृष्टि से पालि काव्य-ग्रन्थ दो भागो में विभक्‍त किये जा सकते 
है, (१) वर्णनात्मक काव्य-ग्रन्थ, (२) काव्य-आख्यान । यह भेद सिर्फ विषय 
के बाह्य स्वरूप का है । मुख्य प्रवुत्ति और शैली तो सब जगह एक सी ही है- 
नैतिक आदशवाद और नीरस इतिवृत्तात्मक शैली । हाँ, कही कही रसात्मकता 
के भी पर्याप्त दश्शन होते है । मुख्य वर्णनात्मक काव्य-प्रन्थ ये है (१) अनागतबंस 
(२) तेलकटाहगाथा (३) जिनालद्भार (४) जिनचरित (५) पज्जमधु (६) 
सद्धम्मोपायन (७) पतथ्चगतिदीपन और (८) लोकप्पदीपसार या लोकदीप- 
सार । प्रधान काव्य आख्यान, जिनमे कुछ गद्य में भी है, ये है (१) रसवाहिनी 
(२) बुद्धालझछु।र (३) सहस्सवत्थुप्पक्रण, और (४) राजाधिराजविलासिनी । 
इनका कुछ सक्षिप्त परिचयात्मक विवरण देना यहां आवश्यक हो गया । 


अनागतबंस' 
जैसा उसके नाम से स्पष्ट है, अनागत वस' भविष्य (अनागत) में उत्पन्न 


१. सिनयेफ हारा जर्नल जॉब पालि टेबसूट सोसायटी, १८८६, में रोमन अक्षरों 
में सम्पादित। 
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होने वाके भगवान्‌ बुद्ध मेत्रेय के जीवन-इतिहास (वस) के रूप में लिखा गया है । 
अनागत वंस” का वास्तविक स्वरूप अभी बहुत कुछ अनिश्चित हें। बरमी 
हस्तलिखित प्रतियो में उसके तीन रूप मिलते हे, (१) गद्य-पद्च-मिश्चित रूप 
जो सुत्तो की शैली मे लिखा गया है । इसका बिषय बुद्ध मैत्रेय की जीवन-गाया 
का वर्णन करना नहीं है । बल्कि यह भविष्य में सघ पर आने वाले भयो का वर्णन 
करता है । बुद्ध और सारिपृत्र के सबाद के रूप में यह अन्य लिखा गया है। साथ 
ही इसके अन्त मे उन दस भावी बुद्धों के नाम भी दिये हुए हे, जो भविष्य मे क्रमश. 
बोधि प्राप्त करेगे ।* डा० विमछाचरण लाहा का यह कहना कि अनागतवबस' 
का यह सस्करण पालि-बत्रिपिटक के अनागत-भय सूत्रों और उन सूत्रो, जिनमें दस 
भावी बुद्धों का निर्देश हुआ है, के पूरक रूप में लिखा गया है, * ठीक मालूम पड़ता 
है। (२) गद्यनमय रूप, जिसमें दस अध्याय हे और जिसका विषय दस भावी 
बुद्धों की जीवनी का वर्णन करना हैँ। (३) पद्य-मय रूप, जो १४२ गाथाओ में 
केवल बुद्ध मैत्रेय की जीवन-गाथा का वर्णन करता हैं । यह सस्करण भी भगवान्‌ 
बुद्ध और उनके शिष्य धर्मसेनापति सारिपूत्र के सवाद के रूप में लिखा गया हैं । 
भगवान्‌ बुद्ध भावी बुद्ध मेत्रेय के विषय में भविष्यवाणी करते दिखाये गये हें । 
'अनागतवस' का यह सस्करण ही उसका प्रामाणिक और वास्तविक रूप माना 
जाता है । अपने इस रूप में अनागत वस' बुद्धवस' का परिवरद्धित और पूरक 
हूप माना जा सकता है। 'ुद्धवस' पूर्व के चौबीस बुद्धों का वर्णन करता हैं । 
उच्चीसवे बुद्ध अर्थात्‌ गोतम बुद्ध की जीवन-गाथा के साथ ही वहाँ वर्णन समाप्त 
कर दिया गया है । अतः स्वाभाविक रूप से अनागतवस' जो छब्बीसवे बुद्ध, 
एद्ध मैत्रेय, की जीवन-गाथा को अपना विषय बनाता है, बुद्धवस' की कथावस्तु 
१. मेसेय्यो उसमों राधो पसेनदि कोसलोभिभू। 

दोधसोणि च संकच्चों सुभो तोदेस्य ब्राह्मणों ॥ 

मालासिश्पिललेब्यो बोधिसत्ता इमे दस। 

अनुक्क्सण सम्मोधि पापुणिस्सस्तिनागतेति॥ 

जनंल आॉँव पालि टेक्सूट सोसामटो , १८८६, पृष्ठ ३७ 
२. हिस्ट्ी ऑव पालि लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ६१२ 
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को पूर्णता देने की दृष्टि से ही लिखा गया जान पड़ता है । दोनों की शैली में भी 
पर्याप्त समानता है।* दीघ-निकाय के चक्‍्कवत्ति सीहनाद-सुत्त (३॥३) में भी 
बुद्ध मैत्रेय के भावी आविर्भाव के विषयमे उल्लेख किया गया है। वहाँ कहा गया 
है कि जब भगवान्‌ बुद्ध मैत्रेय उत्पन्न होगे तो मनृष्य ८०,००० ब्षे की आयु में 
तरुण हुआ करेंगे और कुमारियाँ ५०० वर्ष की आयु मे विवाह-योग्य हुआ करेंगी । 
अनागतवस” के भी वर्णनो की यही बरानगी समझी जा सकती है। बुद्ध मंत्रेय 
जम्बुद्ीप (भारतवर्ष ) मे केतुमती नामक नगरी में ब्राह्मण-बश में उत्पन्न होगे । 
उनकी माता का नाम ब्रह्मतती और पिता का नाम सुब्रह्मा होगा। 
उनका आरम्भ का नाम अजित होगा। वे बडे समृद्धशाली होगे | ८००० वर्ष 
तक गृहस्थ-सुख का उपभोग करेगे । उसके बाद प्रत्नज्या लेगे । बुद्ध के ऐतिहासिक 
जीवन-वृत्त के आधार पर ही ये अतिशयोक्तिमय वर्णन गढ लिये गये है, जिनमे 
काव्यत्व या विचार की अपेक्षा हम बौद्ध पौराणिकवाद के ही अधिक दर्शन करते 
हे । 

'अनागतवस' की रचना कब और किसके द्वारा हुई, इसके विषय में निश्चित 
नही हूं । रायसबिड्स ने इस ग्रन्थ को बहुत प्राचीन माता है--यहाँ तक कि 
बुद्धघोष से भी प्राचीन | इसका कारण उन्होंने यह दिया है कि विसुद्धिमग्ग' मे 
बुद्धघोष ने बुद्ध मेत्रेय का वर्णण करते हुए उनके माता-पिता के विषय में कहा है 
'सुत्रह्मा तामस्स ब्राह्मणों पिता भविस्सति, ब्रह्मवती नाम ब्राह्मणी माताति” ।* 
अनागतवस' में भी बिलकुल इन्ही शब्दों मे बुद्ध मैत्रेय के माता-पिता का वर्णन 
मिलता है ।१ अत' रायस डेविड्स नें बुद्धघोष के शब्दों को अनागतवस' से उद्ध- 
रण मानकर अनागतवस” को प्राकू-बुद्धघोषकालीन ठहराया है। विन्टर- 
१. कुछ उद्धरणों के लिए देखिये लाहा हिस्द्रो ऑव पालि लिटरेचर, जिल्द 

दूसरी, पृष्ठ ६१३ 
२. जिसुद्धिमग्ग १३१२७ (धर्मानन्द कोसस्बी का संस्करण ), देखिये अट्ठसालिनो 
पृष्ठ ४१५ (पालि टैक्‍्सूट सोसायटी का संस्करण | 
३. पृष्ठ ९६ (जनेल आँब पालि टैक्स्‌ट सोसायटी, १८८६, में प्रकाशित संस्करण ) 
४. विसुद्धिमरग, पृष्ठ ७६९, ७६४ (रावस डेजिड्स का संस्करण ) 





( ५८७ ) 


नित्ज ने यह स्वीकार नही किया कि बुद्धघोष के उपर्युक्त क्षब्द अनागतवंस' से 
ही उद्धृत किये गये हैं ।* अतः उन्तको अनागतबंस' की इतनी प्राचीनता मान्य 
मैही है । चूकि बुद्धघोष ने अपने उपर्युक्त शब्दों में केवल बुद्ध मैत्रेय के माता-पिता 
के नाम का ही उल्लेख किया है, अतः यह कोई इतना विशेषतापूर्ण सैद्धान्तिक 
या अन्य दृष्टि से महत्वपूर्ण तथ्य नहीं है कि बुद्धधोष जैसे आचार्य को अनागत- 
वस' से इसका उद्धरण देने की आवश्यकता पडती । यह तो बौद्ध परम्परा की एक 
अति सामान्य मान्यता थी जो अनागतवस' के रचयिता के समान बुद्धघोष को भी 
मालम हो सकती थी, फिर कालानुक्रम से कोई किसी का पूर्ववर्ती क्यो न रहा हो, 
अब्द-साम्य इस सम्बन्ध मे अधिक महत्वपूर्ण नही माना जा सकता | अतः हम 
वुद्धघोष के उपर्युक्त शब्दों को अनागतवस' से उद्धरण मानने को बाध्य नहीं । 
'गन््रवस' मे अनागतवस” के रचयिता का नाम कस्सप (काह्यप) कहा गया है ।* 
गन्धवस' के वर्णत के अनुसार 'अनागतवस” पर एक अट्ठकथा भी लिखी गई, 
जिसके छेखक उपतिस्स (उपतिष्य) नामक भिक्षु थे। चुकि कस्सप और उप- 
तिस्स नाम के अनेक भिक्षु अनेक समयों में लंका और बरमा में हो गये है, अत. 
निश्चित रूप से यह कह सकना कठिन है कि कौन से कस्सप और उपतिस्स क्रमश 
'अनागतवर्स' के रचयिता और अटठकथाकार हे। ज्ञान की वर्तमान अवस्था 
में यही जानना पर्याप्त है कि डा० गायगर ने अनागतवंस” के रचयिता कस्सप 
और मोहविच्छेदनी!' और “विमतिच्छेदनी' नामक ग्रन्थों के रचयिता कस्सप 
को एक ही व्यक्ति माना है ।3 
तेलकटाहगाथा* 

९८ गाथाओ में लिखी हुई एक परिष्कृत, प्रोढ़ और रमणीय काव्य-रचना 
है। 'तिलकटाहगाथा' का अर्थ है (खौलते हुए) तेल की कढाई में लिखी हुई गायाएँ 





१. हिस्ट्री आँव इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ २२१, पद-संकेत १ । 

२. पृष्ठ ६९१, ७२ (जनेल आँव पालि टेक्‍्सट सोसायटी १८८६ में प्रकाशित 
संस्करण ) 

३. पालि लिटरेच्र एंड लेंबब्रेज, पृष्ठ ३६ 

४, ई० आर० गृणरत्न द्वारा जल ऑँव पालि टंक्सूट सोसायटी १८८४ में रोमन 


( ४८८ ) 


(पालि इलोक) । ये गायाएँ बौद्ध अनुश्रुति के अनुसार कल्याणिय नामक सिक्षु 
के द्वारा लिखी गई थी। अनुश्रुति है कि कल्याणी (पेगू-बरमा) के राजा तिष्य 
(ई० पु० ३०६--ई० पूृ० २०७) ने उपर्युक्त भिक्ष को अपनी राती के साके 
किसी षड्यन्त्र मे सम्मिलित होने के सन्देह में बन्दी बना लिया था और खौलते 
हुए तेल की कढ़ाई मे डाल देने की आज्ञा दी थी।* भिक्षु निरपराध थे, किन्तु यह 
असह्य दुःख उन्हे सहना ही पडा। खौलते हुए तेल की कढ़ाई में ही उनकी मृत्यु 
हो गई । किन्तु मृत्य्‌ से पूर्व उन्होंने बुद्ध-णासन का चिन्तन किया और ९८ गाथाओ 
की गाया। ये गाथाएँ क्या है, ससार की अनित्यता, जीवन की असारता और वेराण्य 
की महत्ता पर गम्भीर प्रवचन हे । उपर्युक्त अनुश्नति में सत्याश कितना है, यह 
कह सकना कठिन है । हाँ, स्वय तिलकटाहगाथा' मे इसका कोई उल्लेख नहीं 
हैं । किन्तु 'महावस' में इस कथा का निर्देश मिलता है ।* बाद में 'रसवाहिनी' 
में भी इस कथा का खैविस्तर वर्णन किया गया हूँ |? सिहली ग्रत्थ 'सद्धम्मा- 
लकार' मे भी इस कथा का वर्णन मिलता हैं ।४ सिहली साहित्य मे यह कथा 
इतनी प्रसिद्ध हैं कि इसकी सत्यता पर सन्देह करना कठिन हो जाता है । फिर भी 
'तैलकटाहगाथा' की मामिक गाथाओं को पढ जाने के बाद और कही भी उनमे 
उपर्युक्त घटना का निर्देश न पाने पर यही लगने लगता है कि यहाँ भिक्षुकल्या- 
णिय ने खौलते हुए तेल वालो किसी विशेष कढ़ाई से उत्तप्त होकर ही नहीं बल्कि 
इस 'महामोहमय' ससार रूपी उस खौलती हुई कढ़ाई से व्यथित होकर ही अपने 





अक्षरों में सम्पादित। इस ग्रन्थ का भूल पालि-सहित हिन्दो-अनुवाद 
तिपिटकाचार्य भिक्षु धमंरक्षित ने किया है, जो सन्‌ १९४८ में पुस्तकाकार 
रूप में महायोधि सभा, सारताथ से प्रकाशित हो चुका है। 

१. सलुलसेकर : दि पालि लिटरेचर आँब सिलोन, पृष्ठ १६२ । 

२. २२१२-१३ (गायगर का संस्करण) 

३. २५७ (सिहलो संस्करण) 

४. देलिये जनेल आऑँब पालि टैक्सूट सोसायटी, १८८४, पृष्ठ ४९; देलिये गायभर : 
पालि लिटरेशर एंड लेग्बेज, पृष्ठ ४ ६, पद-संकेत ४ भो। 


(५८९ । ) 


अन्तर्मन को इन गाथाओं में प्रवाहित किया है, जिसके विषय मे महाभारतकार 
ने कहा है--- 


अस्मिन्‌ महामोहमये कटाहे सूर्याग्लिना रात्रिदिवेन्धनेन, 
मासतु दर्वीपरिघट्टनेन भूतानि काल. पचतीति वार्ता । 


तिलूकटाहगाथा' शतक-काव्य की शैली पर लिखी गई रचना है । अत' उसमे 
नेतिक ध्वनि प्रधान है। फिर भी काव्यमयता का उसमे अभाव नही है। वह 
एक सू न्दर रचना है जो बुद्ध-धर्म के मूल सिद्धान्तों को एक भावनामय भिक्षु की 
पूरी तन्‍्मयता और माभिकता के साथ उपस्थित करती है । ९८ गायाएँ ९ वर्मो 
या भागो मे विभकत हे, जिनके नाम है, (१) रतनत्तय (तीन रत्न--बुद्ध, धर्म, 
संघ) (२) मरणानुस्सति (मरण की अनुस्मृति) (३) अनित्यलक्खण (अनि- 
त्यता का लक्षण) (४) दुक्खलक्खण (५) अनत्त लक्खण (अनात्म का लक्षण 
(६) असुर्भ लक्खण (७) दुच्चरित-आदीनवा (दुराचार के दुष्परिणाम (८) 
चतुरारक्षा (चार आरक्षाएँ) (९) पटिच्च समृप्पाद (प्रतीत्य समुत्पाद) इस 
विषय-सूची से यह देखा जा सकता है कि बुद्ध-धर्म के सभी महत्वपूर्ण विषय 
इन गाथाओ में आ गये हे । किन्तु सब से बडी बात तो भ्रन्थकार की अपने विषय 
के साथ तललीनता है, जिसके द्व्॒शन प्रत्येक गाथा में होते है । अनात्म-सज्ञा पर यह 
उक्ति देखिये-- 


पोसो यथा हि कदलीसु विनिब्मुजत्तो, 

सार तदप्पमपि नोपलभेय्य काम । 

खन्धेस्‌, पञ्चसू छत्कायतनेसु तेसु, 

सुज्जस्‌ किडिचिदपि नोपलभेय्य सार॥ गाथा ६० 
(जिस प्रकार केले के तने को उधेड़ते हुए मनुष्य उसमे कुछ भी सार न पाये, 

उसी प्रकार इन शून्य पंचस्कन्धों और छः: आयतनों मे भी कुछ सार नहीं है) 

प्रतिकूल-मनसिकार (गीता के शब्दों में दु.खदोषानुदर्शन') पर, 

गड़ूपमें विविधरोगनिवासभूते, 

काये सदा रुधिरमुत्तकरीसपुष्णे । 


( ५९० ) 


यो एल्य नन्‍दति नरो ससिगालभक्‍खे , 
काम हि सोचति परत्थ स बालबुद्धि ॥गाथा ६९ 
(जो मूर्ख आदमी फोडे के समान, विविध बीमारियों के घर, खून, पेशाब 
और पाखाना से भरे हुए, गीदड़ो के भक्ष्य, इस शरीर को देखकर आनन्दित 
होता है, वह अवश्य ही यहाँ से जाकर परलोक मे दूख पाता है ) 
उपर्युक्त गाथाएँ तेलूकटाहगाथा' की काव्य-त सुन्दरता का परिचय 
देने मे अल हैं। प्रथम बार पढ़ने पर ही उनमें भतुहरि के वैराग्य-सम्बन्धी पदो 
का सा निर्वेद प्रकाशित होने लगता है । भाषा और शैली की दृष्टि से इस तीसरी 
गाथा को देखिये--- 
सोपानमाल अमल. तिदसालयस्स 
ससारसागरसमुत्तरणाय सेत्‌ । 
सब्बागतीभय विवज्जितखेममग्ग, दर 
धम्म नमस्सथ सदा मुनिना पणीत !॥ 


मुनि (बुद्ध) द्वारा प्रणीत उस धर्म की बन्दना करो, जो स्वर्ग की विमलछ 
सोढी के समान है, जो ससाररूपी सागर को तरने के लिये पुल के समान हे और 
जो सम्पूर्ण आपत्तियों और भयो से रहित एवं कल्याण का मार्ग है । 
'मोपानमाल अमल' एवं ससारसागरसमुत्तरणाय' जैसे पदो में अनुप्रास की 
छटा तो देखने ही योग्य है, 'सब्बागतीभयविवज्जितखेममग्ग धम्म नमस्सथ 
सदा मुनिना पणीत' तो बिलकुल सस्कृत इलोक का अश सा ही जान पडता है । 
सस्कृत का यह बढ़ता हुआ प्रभाव तेलकटाहगाथा' की आपेक्षिक अर्वाचीनता 
का सूचक हैँ । विटरनित्ज़ ने कहा है कि यह ग्रन्थ बारहवी शताब्दी ईसवी से पूर्व 
की रचना नहीं हो सकता।” कम से कम ई० पृ० तीसरी शताब्दी की रचना तो 
तिल कटाहगाथा' भानी ही नही जा सकती । फिर भी भाषा और शैली का साक्ष्य 


१. हिस्ड़ी ऑव इंडियन लिटरेंचर, जिल्ब दूसरो, पृष्ठ २२३; गायगर ने इस ग्रंथ 
का वास्तविक रखना-काल अज्ञात मानते हुए तेरह॒बीं-चोदहवों शताब्दी की 
रचनाओं में इसका उल्लेख किया हें। देखिये उनका पालि लिटरेघर एंड 
स्ंबेज, पृष्ठ ४६ 





( ५९१ ) 


किसी भी अवस्था में इतना दृढ़ और अन्तिम नहीं हुआ करता कि उसके आधार 
पर हम किसी प्रन्थ की तिथि असंदिग्ध रूप से निश्चित कर सकें । अतः विटर- 
निल्ज़ द्वारा निश्चित बारहवी शताब्दी ईसवी भी तेलकटाहगाथा' की प्रामाणिक 
रचना-तिथि नहीं मानी जा सकती । विंटरनित्ज़ की स्थापना केवल अनुमान पर 
आश्रित है । जब तक कोई और महत्वपूर्ण बाह्य साक्ष्य न मिले, तिलकटाहगाथा' 
के रवयिता और रचना-काल का सुनिश्चित ज्ञान हमारे लिये अज्ञात ही 
रहेगा । 
जिनालक्वार' 

पालि काव्य-साहित्य की उसी कोटि की रचना हैं जिस कोटि के संस्कृत में 
किरातार्जुनीय और शिशुपाल-वध जैसे महाकाव्य है | काव्य-चमत्कार की प्रवृत्ति 
यहाँ बहुत अधिक उपलक्षित होती है और शैली मे भी पर्याप्त कृत्रिमता है । जिना- 
लकार' की रचता बारहवी शताब्दी में बुद्धरक्षित (बुद्धश्क्खित) नामक भिक्षु 
के द्वारा हुई । ग्रन्थ का विषय शञान-प्राप्ति तक बुद्ध-जीवनी का वर्णन करना है । 
ग्रन्थ के अन्त मे लेखक ने उसका रचना-काल बुद्ध-परिनिर्वाण से १७०० वर्ष बाद 
दिया है ।* इसका अर्थ यह है कि इसकी रचना ११५६ ई० में हुई। यह तिथि 
विद्वानों को मान्य है । उत्तरकालीन सस्क्ृत काब्यो की शैली का इस ग्रन्थ पर पर्याप्त 
प्रभाव पडा है । एक पद्य मे सिर्फ न्‌' व्यजन का ही प्रयोग किया गया है। यह प्रवृत्ति 
किरातार्जुनीय जैसे सस्कृत-काव्यों में भी दृष्टिगोचर होती है। इस प्रकार के 
चमत्कारमय प्रयत्न चाहे भाषा सम्बन्धी विद्वत्ता के परिणाम भले ही हो, किन्तु सस्कृत 
काव्य-विवेचको ने उन्हें अधम काव्य' ही माना है। यही बात हम 'जिनालकार 
की इस प्रवृत्ति के सम्बन्ध में भी कह सकते हैं । सम्पूर्ण ग्रन्थ मे २५० गाथाएँ है। ग्रन्थ 
की मुख्य विशेषता उसकी कृत्रिम शैली, पौराणिक अतिरजनामयी वर्णन-प्रणाली 


१. जेम्स प्रे द्वारा अंग्रेजी अनुवाद सहित रोभन लिपि में सम्पादित (लून्दन 
१८९४ ) । सिहली लिपि में इस ग्रन्थ का दोपंकर और भ्रम्मभपाल का उत्कृष्ट 
संस्करण (गले, १९००) उपलब्ध हे । 

२. पृष्ठ २७१ (ग्रे का संस्करण) ; देखिये गन्धवंस, पृष्ठ ७२ (मिनबेफ द्वारा 
सम्पादित); सद्धस्मसंगह ९।२१ (सद्धालन्द द्वारा सम्पादित) 


( ५९२ ) 


एवं बिद्वत्ता -प्रदर्शक प्रवुत्ति ही है। महायानी प्रभाव भी कहीं कही उपलक्षित 
है। बुद्धरक्षित ने अपने इस ग्रन्थ पर एक दीका भी लिखी थी। 'जिनालंकार' नाम 
का एक अन्य ग्रन्थ भी है, जिसकी रचना प्रसिद्ध अट्ठकथाकार बुद्धवत्त (चौथी 
शताब्दी ईसवी) ने की थी । प्रस्तुत जिनालकार' से वह भिन्न है। गन्धवस' के 
वर्णनानुसार बुद्धदत्त द्वारा लिखित 'जिनालकार' पर बुद्धरक्षित ने एक टीका भी 
लिखी थी |" कुछ भी हो, हमे उपर्युक्त दोनो रचनाओ को मिलाने की गलती 
नही करनी चाहिये । 

जिनचरित* 

“जिनालकार” के समान जिनचरित' का भी विषय ब्‌द्ध-जीवनी का वर्णन 
करता है। 'जिनालंकार' मे, जैसा ऊपर कहा जा चुका है, सम्बोधि प्राप्ति तक 
बुद्ध-जीवनी का वर्णन किया गया है। कितु 'जिनचरित' में भगवान्‌ बुद्ध के 
उपदेश-कार्य का भी वर्णन किया गया है और उनके ४५ वर्षावासों का ब्यौरेवार 
वर्णन किया गया है। जहाँ तक विषय-वस्तु का सम्बन्ध है, 'जिनचरित' में कोई 
नवीनता नही है। बुद्ध-जीवन के विषय में उसने कोई नई बात हमे नहीं बताई 
है। उसके सारे वर्णन जातक-निदानकथा पर आधारित हे । एक हद तक तो वह 
जातक निदान-कथा का छन्दोबद्ध सस्करण ही जान पड़ता है। चार्ल्स डुरोइसिल 
का यह कथन ठीक है कि जहाँ कवि इस अन्धानुकरण से बच सका है और उसने 
अपनी प्रे रणा से लिखा है, वही उसके काव्य में कुछ रसात्मकता भी आ सकी है। 
यद्यपि काव्य-गुणों की दृष्टि से 'जिनचरित' की बुद्ध-चरित' से कोई तुलना 
नहीं की जा सकती, फिर भी यह कहना ठीक है कि पालि-साहित्य में 'जिन- 
चरित' का वही स्थान है जो बौद्ध सस्कृत साहित्य में बुद्धचरित' का। 'जिन- 





१: पृष्ठ ३९, ७२ (सिनयेफ द्वारा सम्पादित, जनेल आँब पालि टेक्सूट सोसायटी, 
१८८६) 

२. इबल्यू० एच० डो० राउश हारा जनल आऑँब पालि टेक्सूट सोसायटी, १९०४- 
०५ में अंग्रेजी अनुवाद-सहित सम्पादित। चाल्से ड्रोहसिल द्वारा भी अंग्रेजी- 
अमृवाद सहित रोमस लिपि में सम्पादित, रंगूल १९०६। 

३: जिनचरित (चाल्से ड्रोइसिल द्वारा सम्पादित) पृष्ठ १-२ (भूमिका) 


( ५९३ ) 


चरित' पर सस्कृत काव्यो का भी कुछ प्रभाव पड़ा है। चाल्से ड्रोयिसिल ने 'जिन- 
चरित' पर अश्वघोष और कालिदास के प्रभाव की बात कही है । उन्होंने जिन- 
चरित' और महाभारत” की कुछ पक्तियों की भी तुलना की है।" यह सम्भव 
है कि जिनचरित' के रचयिता को सस्क्ृत काव्यो की जानकारी रही हो और 
उससे उन्होंने लाभ उठाया हो, किन्तु काव्य-शली के लिए वे सस्कृत काब्यों के 
ऋणी नही कहे जा सकते। जहाँ तक 'जिनचरित' क॑ स्लोतों का सवाल है, हमें 
संस्कृत काव्यो की ओर नहीं जाना चाहिए। जैसा डा० लाहा ने कहा है, जातक- 
साहित्य और सुत्त-निपात के नालक-सुत्त जैसे सुत्तों की गाथाएँ 'जिनचरित' के 
लिए सर्वोत्तम नमूने हो सकते थे ।* इतना ही नही, कालिदास के पूर्ववर्ती अश्वधोष 
को भी इन सोतो से अपने काव्य-शली के निर्धारण मे पर्याप्त प्रेरणा मिली होगी, 
ऐसा हम मान संकते हे। 'जिनचरित” के विषय और शैली के स्रोत मूलत. पालि 
साहित्य में है, सस्कृत साहित्य मे नहीं । 

'सद्धम्म सगह) और गन्धवस ४ के वर्णनो के अनुसार 'जिनचरित' के रचयिता 
का नाम मेधकर था । मेघकर नाम के अनेक व्यक्ति सिहल में हो चुकक हे ।" प्रस्तुत 
मेघकर 'बनरतन मेथकर' के नाम से प्रसिद्ध थे । उपर्युक्त स्रोतो के अनुसार वनरतन 
मेधकर लकाधिप भुवनेकवाहु प्रथम (१२७७ ई०-१२८८ ई०) के समकालीन थे । 
टी० डब्न्यू ० रायस डेविड्स* और विन्टरनित्ज्ञ* ने उनके इसी काल को प्रामाणिक 
माना है। किन्तु गायगर का दूसरा मत है । गन्धवस' में मेंघकर का उल्लेख 





१. उदाहरणतः जिनचरित--कोयं सकक्‍को नु खो ब्रह्मा सारो नागो ति आदिना। 
महाभारत--को<्यं देवो$यवा यक्षो गन्धर्यों बा भविष्यति। 
(बन-पर्व ) 
२. हिस्ट्री ऑब पालि लिटरेचर, जिल्द दूसरो, पृष्ठ ६१५ 
३. सद्धस्ससंगह, पृष्ठ ६३ (जरनंल ऑँब पालि टेक्‍्सूट सोसायटी, १८८६) 
४. गन्ध बंद, पृष्ठ ६९, ७२ (जर्नल आँव पालि टैब्सूट सोसायटी, १८८६) 
७. देखिये जनंल आऑँबव पालि टेक्सुट सोसायटी १९०४-०५, पृष्ठ २; विक्रम 
सिहःकेटेलॉग पृष्ठ २१, २५, ११९ 
<. देखिये जल आऑँब पालि टेक्‍्सूट सोसायटी, १९०४-०५, पुष्ठ घार सें डा० 
टी० डबल्यू० शायस डेविड्स का नोट ऑल सेघंकर' 
७. हिस्दी आज इस्डियन लिटरेसर, जितद दूसरी, पृष्ठ २२४ 
३८ 


६ ५९४ -) 


वाचिस्सर, सुमंगल और धम्मकित्ति के बाद किया गया है। अत. गायगर न यह 
अनुमान लगाया है कि वे भी उपर्युक्त भिक्षुओ के समान सिहली स्थविर सारिपुत्त 
के शिष्य थे। 'जिनचरित' के अन्तिम पद्मों में लेखक ने कहा है कि उन्होंने इस 
ग्रन्थ की रचना राजा विजयबाहु द्वारा निर्मित परिवेण में की | गायगर ने इससे 
अनुमान किया है कि यहाँ लेखक को लका का राजा विजयबाहु तृतीय (१२२५ 
ई०-१२२९ ई० ) अभिप्रेत था। उन्होने आगे यह भी अनुमान किया हैँ कि विजय- 
बाहु तृतीय मेंधकर का समकालीन था, क्योकि उसी हालत में उसकी प्रशंसा का 
कुछ अर्थ हो सकता है। इतने अनुमानों के बाद गायगर ने यह निष्कर्ष निकाला 
हैँ कि मेधकर विजयबाहु तृतीय के समकालीन और भिक्षु सारिपृत्त के शिष्य थे । 
उन्होंने मेधघंकर और वाचिस्सर का एक ही समय माना है ।? जहाँ इतने अनुमानों 
के लिए अवकाश है वहाँ हमे यह भी आश्चर्य नहीं करना चाहिए कि ड्रोइसिल ने 
उपर्युक्त विजयबाहु को विजयबाहु द्वितीय माना है जो सन्‌ ११८६ ईसवी मे गद्दी पर 
बेठा था और जो लका के प्र सिद्ध राजा पराक्रमबाहु का उत्तराधिकारी था ।* विजय- 
बाहु से तात्पर्य हम चाहे किसी विजयबाहु से छे, 'जिनचरित' के लेखक ने तो सिर्फ 
इतना कहा है कि विजयबाहु हारा निभित परिवेण में उसने जिनचरित' की रचना 
की। अत समकालीनता का आरोग इतना आवश्यक नहीं जान पड़ता। इसलिए 
गन्धवस' और 'सद्धम्मसगह' के वर्णन, जो मेधकर को भुवनेकबाहु प्रथम (१२७७ 
ई०--१२८८ ई०) के समकालीन बतलाने के पक्षपाती हं, 'जिनचरित' के वर्णन 
के विरोधी नही कह जा सकते । अत मेधकर को भुवनेकबाहु प्रथम (१२७७ ई० 
--१२८८ ई०) का ही समकालीन मानना अधिक युक्तियुक्त जान पडता है। 


पज्जमधु 

१०४ गराथाओं मे शतक ढग की रचना हू । बुद्ध-स्तुति इसका विषय हैं। प्रथम 
६९ गाथाओ मे बुद्ध की सुन्दरता का वर्णन है, शेष में उनके ज्ञान की प्रशसा हूँ । 
शली कृत्रिम और काव्योचित रसात्मकता से रहित है। कम से कम अपने नाम 
(पज्ज्मधु-पद्यमधु ) को वह सार्थक नही करती। सस्कृत का बढ़ता हुआ प्रभाव भी 


ला 


१. पालिलेंग्वेज एंड लिटरेचर, पृष्ठ ४२ । 

२. जिनचरित (दुरोइसिल का संस्करण, रंगून १९०६) पृष्ठ ३ (भूमिका) 

३. गुणरत्न द्वारा जनेरू व पालि टेक्सूट सोसायटी १८८७ पृष्ठ १-१६ में सम्पा- 
दित; देवभित्त द्वारा भी सम्पादित, कोलम्बों १८८७ । 


( ५९५ ) 


उसका एक विद्येष लक्षण है। 'पज्जमधु' बुद्धप्पिय (बुद्धिप्रिय) नामक स्थविर की 
रचना है, जो स्थविर वैदेह (वेदेह थेर) के समकालीन सिहली भिक्षु थे। पज्जमधु 
की १०३ वी गाथा में कवि-भिक्षु ने अपना परिचय देते हुए अपने को आनन्द का 
शिष्य' बताया हँ ।* आनन्द स्थविर वदेह स्थबिर के गुरु थे। अत बेदेह स्थविर 
के साथ बुद्धप्पिय का समकालिक होना निश्चित है । इसलिए इनका काल भी ब॑ंदेह 
स्थबिर के साथ ते रहवी शताब्दी ही होना चाहिए, यह निश्चित हैं।* सम्भवत 
यही बुद्धप्रिय' रूपसिद्धि' व्याकरण के रचयिता भी हँ । उस रचना के अन्त मे 
उन्होंने अपना नाम बुद्धप्पिय दीपकर' बताया हैं और अपने को आनन्द स्थविर का 
शिष्य कहा है। अत दोनों का एक व्यक्ति होना असम्भव नही है । 


सद्धम्मोपायन' 


६२९ गाथाओं में सद्धम्म के उपाय अथवा बुद्ध-धर्म के नैतिक मार्ग का वर्णन 
है । विषय नवीन न होते हुए भी इैली मे पर्याप्त ओज और मौलिकता है । ग्रन्थ को 
दो मुख्य भागो में बॉटा जा सकता है, (१) दुराचार के दुष्परिणाम (२) सदाचार 
की प्रशसा या उसके सुपरिणाम | इसके साथ साथ बुद्ध-धर्म के प्राय, सभी मौलिक 
सिद्धान्तो का समावंग इस ग्रन्थ के अन्दर हो गया है, जिसे अत्यन्त प्रभावशाली और 
मननजील ढग से कवि ने उपस्थित किया हूँ। पाप-दुष्परिणाम, प्रृण्य-फल, दान- 
प्रणसा, शील-प्रणसा, अ-प्रमाद आदि के काव्यमय वर्णन काफी अच्छे हुए है । 
पद्मबद्ध होते हुए भी 'सद्धम्मोपायन' के विवेचन इस विषय-सम्बन्धी गद्य-ग्रग्थों से 
अच्छी तरह मिलाय जा सकते हूँ। उनको काव्य-मय रूप देने मे और साथ ही 
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१. आनन्दरझआ रतनादिमहायतिन्दा निच्चप्पबुद्ध पदुसप्पिय सेवि नंगी । बुद्ध- 
प्पियेन धनबुद्धगुणप्पियेन थेरालिना रजितपज्जमधुं पिवन्तु ॥। 

२. मिलाइसे गायगरः: पालिलिटरेचर एंड लेग्वेज, पृष्ठ ४४, ५१, जिटरनिरत्शः 
हिस्दी आऑँब इंडियन लिटरेलर, जिहद दूसरी, पृष्ठ २२३; गुणरत्न नें 
बुद्धप्रिय का काल सन्‌ ११०० ई० के लगभग बताया है। देखिये जनेल आँब 
पालिटंक्सट सोसायटी, १८८७, पृष्ठ ११ 

३. ई० सॉरिस हारा जेल आऑँब पालिटेल्सट सोसायटी, १८८७, पृष्ठ ३५-९८ 
में सम्पादित । 


( ५९६ ) 


उनका विचारत्मक अंश अक्षुग्ण रखने में कवि को पर्याप्त सफलता मिलीं है । 
ग्रन्य के आदि में कवि ने अपना नाम ब्रह्मचारी सोमपिय बताया है नामतो 
बुद्धसोमस्स पियस ब्रह्मचारिनो' । इनके विषय मे अधिक कुछ ज्ञान हमे नहीं हैं, 
किन्तु यह निश्चित है कि ये सिहकी भिक्षु थे. “र इनका कार भी बारहबी- 
तेरहवी शताब्दी के आसपास ही होना चाहिए । 


पव्चगतिदीपन 

११४ गाथाओ में उस पाँच गतियो या योनियो का वर्णन है जिन्हें प्राणी अपने 
भर या बुरे कायिक, वाचिक और मानसिक कर्मों के कारण प्राप्त करते हे, यथा 
नरक-योनि, पशु-योनि भूत-प्रेतादिकी योनि, मनृष्य-योनि और देव-योनि । वर्णन 
अत्यन्त सरल और स्वाभाविक एवं प्रसादगुणमय होते हुए भी यह रचना 
अत्यन्त साधारण कोटि की ही मानी जायगी। स्वगं-तरक के वर्णन काव्य के 
अच्छे विषय बनाये ही नहीं जा सकते, उनमे नेतिक तत्त्व चाहे जितना भी गहरा 
हो। वास्तव में बुद्ध ने भी स्वर्ग के प्रलोभन या नरक के भयके कारण अपने 
नातिवाद का उपदेश नहीं दिया था। उनके नेतिक आदर्शवाद की यही तो एक 
विशेषता थी। वहाँ विशुद्धि का मार्ग अपने आप में एक आचरणीय वस्तु थी। 
ब्रह्मचयं का क्‍या उद्देश्य होना चाहिए, इसे शास्ता ने अनेक बार स्पष्ट कर दिया था । 
किन्तु लोक-धर्म इसे कब सुनता है ? वहाँ तो भय या पारितोषिक का प्रलोभन 
होना ही चाहिए। फलत. अशोक को ही हम अपनी जनता को स्वर्ग-प्राप्ति के उद्देश्य 
से शुभ-कर्म करने के लिए प्रेरणा करते हुए देखते है । यह नितान्त स्वाभाविक भी 
है। बुद्ध-मन्तव्य इससे बहुत अधिक ऊँचा था। उसे लोक-धर्म की भूमि पर 
का कर अर्थात्‌ लोक-विश्वासो का उसमे समावेश कर, उसके नैतिक नत्त्व की 
व्याख्या का प्रारम्भ हतन स्थयं सुत्त-पिटक के कुछ अशो में ही देखते हे । बाद 
में कुछ जातकों और पेतवत्थु जेसे ग्रन्थो मे तो वह बहुत ही स्फुट हो गया हैं । 
सहायान-परम्परा में जिस विस्तार के साथ स्वर्ग-तरक के वर्णन मिलते है, वह 
तो निर्चय ही एक आश्चयं की वस्तु हैँ । भमिश्चय ही इस प्रकार के बौद्ध- 
वर्णनों में चाहे वे स्थविरवादियों के हो, चाहे अन्य सम्रदायों के, पुराणों (वि- 








१. लियोम फियर हवारा जर्नेल आँव पालिटेक्सट सोसायटी, १८८४, पृष्ठ १५२- 
६१ में सम्पादित । 


( ५९७ ) 


होषत' ब्रह्माण्ड, मार्कडेय, पद्मपुराण आदि) के इस विषयक वर्णनों से कुछ भी 
विशेषता नही है। किसी युग में जब मनृष्य अधिक विश्वास करने की क्षमता रखता 
हो इन सब का चाहे भले ही उपयोग रहा हो, किन्तु आज तो ये सभी 
मननशील व्यक्तियों के लिए विरतिकर हो चुके हूं, इसमे सन्देह नहीं । 
स्वभावत.  पैंचगतिदीपन' भी इसका अपवाद नहीं । प्रारम में ही कम से 
कम आठ प्रकार के नरकों का वर्णन किया गया है, यथा सजीब, काल- 
सूत्र (कालसुत्त) सघात, रोगव, (रोरुव) महा रोरव (मेहारोरुव) तप, 
महातय और अवीचि। इनकी यातनाओं का वर्णन तो निश्चय ही रोमाचकारी 
है। केवल महत्वपूर्ण भाग वह हैं. जहाँ नाना-प्रकार के पाप-कर्मो के परिणाम- 
स्वरूप वहाँ जाना दिखलाया गया है । इसके अलावा इस ग्रन्थ में अन्य कुछ 
शातव्य नही है । तुलनात्मक पौराणिक तत्व के विद्यार्थी के लिए 'पचगति- 
दीपन' में प्रभूत सामग्री मिल सकती है, इसमें सन्देह नहीं । इसके रचयिता 
या उसके काल के सबंध मे कुछ ज्ञात नही है । 


लोकप्पदीपसार या लोकदीपसार" 

इस ग्रत्थ की विषय-वस्तु 'पञ्चगतिदीपन! के समान ही है । 'शासनवंस' 
के वर्णनानुसार यह चोदहवी शताब्दी के बर्मी भिक्षु मेघकर की रचना है, 
जिन्होंने अध्ययनाथं सिहल म प्रवास किया था । पाँच प्रकार की योनियों 
का वर्णन करने के अतिरिक्त यहा आख्यानों के द्वारा उनमे निहित नेतिक उप- 
देशों को समझाया भी गया हैँ । 'महावस' से इस ग्रन्थ मे काफी सामग्री 
ली गई हैं । अन्य कुछ काव्यगत विशेषता इस ग्रन्थ की नहीं है । 


पालि आख्यान: रसवाहिनी' 


उत्तरकालीन पालि-साहित्य मे गद्य-पद्म मिश्रित कुछ आख्यानो की भी रचना 


िनननननननने नननिननी न जननी ननीनी न न्‍ न नई ++ ० ल+ >> ++ ++« 


१. देलिये सेबिल बोड:पालि लिटरेचर ऑव बरमसा, पृष्ठ ३५। 

२- सेबिल ओड़:पात्ठि लिटरेचर ऑब बरसा, पृष्ठ ३५१ 

३. सिहली लिपि में सरणतिस्स द्वारा दो भागों में सम्पादित, कोलम्बो १९०१ 
एवं १८९९; उसे लिपि में सिहुली व्याह्या सहित देवरब्खित द्वारा सस्पादित, 
कोलस्बो १९१७ । 


्‌ध 
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हुई । नैतिक ध्वनि की प्रधानता के अतिरिक्त इत सब की एक बड़ी विशे- 
बता यह है कि इन्होने जातक, अथंकथाओ और कुछ अंश तक महावश' 
आदि से पर्याप्त सामग्री ली है। पालि आख्यानों में 'रसवाहिनी का नाम 
अधिक प्रसिद्ध है । मौलिक रूप में यह सिहली भाषा की रचना थी। महा- 
विहारवासी रट्ठपाल (राष्ट्रपाल) नामक स्थविर ने इसका प्रथम पालि रूपा- 
न्तर किया। बाद मे प्रसिद्ध सिहली भिक्ष्‌ वैदेह स्थविर (वेदेह थेर) ने इसको 
शुद्ध कर इमे नवीन रूप प्रदान किया । अत “रसवाहिनी' का कत्‌त्व वेदेह 
स्थविर के नाम के साथ ही संबद्ध हो गया है। बेदेह स्थविर का काल निर््चित 
रूप में तेरहवी झताव्दी ही माना जाता हूँ *, यद्यपि कुछ विद्वान्‌ उसे चौदहबी 
बताब्दी मानने के भी पक्षयाती है" । सभवत तेरहवी शताब्दी के अतिम और 
चाॉदहवी शताब्दी के मध्य भाग में वे जीवित थे । वदेह स्थविर का जन्म 
विप्रग्नाम (विप्पगाम) के एक ब्राह्म ग-तश में हुआ था। बाद मे उन्होंने बौद्ध- 
धर्म मे प्रविष्ट होकर प्रश्ज्या ले ली थी। उनके गुरु प्रसिद्ध सिहली भिक्षु आनन्द 
स्थविर थे, जो अरण्यायतन! (अरज्ञ्यायतन-अरण्यवासी) भी कहलाते थे । 
वैदेह स्थविर ने भी स्वयं अपने को वनवासी' सप्रदाय का अनुयायी बतलाया है? । 
इन्ही की रचना 'समन्तकूटवण्णना' “नामक कविता भी है जिसमे बुद्ध के जीवन 
और विशेषत उसके तीन बार लंका-गमन तथा उनके चरण (श्रीपद) चिन्ह 
हारा अकित समन्‍्त-कूट पर्वत का भी वर्णन है । इस ग्रन्थ में ३९६ पालि चृत्त 
है । किन्तु इनकी अधिक प्रसिद्ध रचना 'रसवाहिनी' ही हैँ। 'रसवाहिनी' 
१०३ आख्यानों का सम्रह है । इनमे प्रथम ४० के देश और परिस्थिति का चित्रण 
भारत (जम्ब॒द्वीप) मे और शेष ६३ का छका में किया गया है। कहानियाँ 
प्राय गद्य में ही है, किन्तु बीच-बीच में कही कही गाथात्मक अंश का भी 
छिटका दिखाई देता है । भाषा की दृष्टि से यह उतनी सफल रचना नहीं 


१. गायगरःपालि लिटरेचर एंड लेंग्वेज, पृष्ठ ४३ पद-संकेत २; विटरनित्श: 
हिस्द्री ऑब इंडियन लिटरेचर-जिल्द दूसरी, पृष्ठ २२४ । 

२. देखिये विसलाचरण लाहा : हिस्दी ऑँब पालि लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ६२५ 

३. मललसेकर : वि पालि लिटरेचर आँवब सिलोन, पृष्ठ २१० । 

४. सिहुझी अनुवाद सहित सिहुली लिपि में घम्मानन्द और शाणिस्सर (शानेइवर) 
द्वारा सम्पादित, कोलम्बो, १८९० । 


( ५९९ ) 


कही जा सकती । किन्तु आडुयानात्मक कला के पर्याप्त दर्शन इस सुन्दर 
रचना मे होते है । नैतिक उपदेश की प्रधानता होते हुए भी अनेक कहानियाँ 
कलात्मक दृष्टि से भी बहुत महत्वपूर्ण हुई हैं । कृत पशु और अकृतज्ञ मनुष्य की 
कहानी तो निशचय ही विश्व-साहित्य की एक सपत्ति है । जातक, अपदान, 
पालि अटठकथाएँ और महावश की पृष्ठभूमि में लिखा हुआ यह ग्रन्थ निश्चय 
ही भारतीय आख्यान-साहित्य का एक महत्वपूर्ण रत्न है । कुछ कहानियों के 
देशकाल को भारत और कुछ को लका में रखकर, सिहली और पालि दोनो 
भाषाओं में विरचित यह ग्रन्थ उक्त दोनो देशो की अभिन्न सास्कृतिक और धामिक 
एकता को एक सुन्दर कलात्मक रूप में उपस्थित करता है । खेद हे कि इस ग्रन्थ 
का अभी कोई नागरो-स स्‍्करण या हिन्दी अनुवाद प्रकाशित नहीं हुआ । दोनो 
देशों के सास्कृतिक सबंध और विशेषत भारतीय साहित्य के सिहली साहित्य 
पर प्रभाव के अध्ययन के लिए इस ग्रन्थ का पारायण अत्यत आवश्यक है । बुद्ध 
पूजा का तत्व इस ग्रन्थ की कुछ कहानियो में ध्वनित होता है, जो इस सबधी 
महायानी प्रवृत्ति या भारतीय भवितवाद के प्रभाव का सूचक हो सकता है । 
“रसवाहिनी की एक “रसवाहिनोगण्ठि' नामक पालि-टीका भी लिखी गई । 
सिहली भाषा में इसका शब्दश अनुवाद भी मिलता है । उस भाषा में 
इस विषय-सबधी अन्य भी प्रभूत साहित्य हे । 


चुद्धालझार 

१५ वी शताब्दी के आवा (बरमा)-निवासी शीलूवस (सीलवस) नामक 
भिक्ष्‌ की रचना हूँ! । यह पद्चबद्ध हें । निदान-कथा की सुमेध-कथा पर यह 
आधारित हैं । अन्य कुछ ध्यान देने योग्य विशेषता इसमे नहीं है । 
सहस्सवत्थधुप्पकरण 

इस ग्रन्थ में एक हजार कहानियो का सग्रह है । सभवत “रसबाहिनी' 
का यही आधार था" । कम से कम इन दोनो का सबंध तो स्पष्ट ही है । 
बरमा से ही इस ग्रन्थ का लका में प्रचलन हुआ। किल्तु सभवत. यह मौलिक 
रूप में लका में ही लिखा गया था । इस ग्रन्थ की 'सहस्सवत्थट्ठकथ्रा' नामक 
२. सेबिस् बोड : दि पासि लिटरेजर आब शरसा, पृष्ठ ४३ 
२. सललसेकर : वि पालि लिटरेचर आंब्र सिलोन, पृष्ठ १२९ 





( हर्‌०० ) 


एक टीका भी थी जिसका उल्लेख कई बार महावंश-टीका (ग्यारहवी-तेरहवीं 
दताब्दियों के बीच रचित) में किया गया हैं । 


राजाधिराजविलासिनी 


१८ वी शताब्दी के बरमी राजा वोदोपया (बूद्धप्रिय) की प्रार्थना पर 
लिखा गया एक गद्य-ग्रन्थ हैं । इसकी कहानियो का आधार प्रधानत. जातक 
ही हूँ, यद्यपि अट्ठकथा तथा वश-साहित्य से भी लेखक ने पर्याप्त सामग्री 
ली हैं । सस्कृत के व्याकरण और ज्योतिष शास्त्र से भी लेखक का पर्याप्त 
परिचय था, यह भी उसके विद्वत्तामय वर्णनों से बिदित होता है" । 


उपर्युक्त ग्रन्थों के अतिरिक्त कुछ अल्प महत्व के भी ग्रन्थ कथा-साहित्य 
पर इस उत्तरकालीन यूग मे लिखे गये । इनकी प्रेरणा का मुख्य आधार जातक 
ही रहा, यह तो निश्चित ही हे। इस प्रकार पन्द्रहवी शताब्दी में आवा (बरमा) 
निवासी रट्ठसार ने कुछ जातकों का पद्मबद्ध अनुवाद किया । तिपिटकालकार 
ने १६ वी शताब्दी में वेस्सन्‍्तर जातक का पद्मबद्ध अनुवाद किया) | अठारहवी 
शताब्दी में 'मालालकारवत्थु' नामक बुद्ध-जीवनी भी किसी बरमी भिक्षु ने 
लिखी । जातक-अट्ठकथा और वश-साहित्य के बाद इस दिशा में मौलिक 
कुछ नहीं किया गया, यह हम इस सब कथा-साहित्य के पर्यवेक्षण स्वरूप 
कह सकते हूँ । 


पालि का व्याकरण-साहित्य:उसके तीन सम्प्रदाय 

पालि-साहित्य के इतिहास मे व्याकरण का विकास बहुत बाद में चलकर 
हुआ। बुद्धदत्त, बुद्धघोष और धम्मपाल के समय तक अर्थात्‌ पॉचवी शताब्दी 
ईसवी तक हमें किसी पालि व्याकरण या व्याकरणकार का पता नहीं चलता । 





१. मेबिल बोड़ : दि पालि लिटरेचर आय बरसा, पृष्ठ ७८ 

२.-३. मेबिल बोड : दि पाकति लिटरेजर आऑँव बरमा, पृष्ठ ४३-५३ 

४. इस ग्रन्थ का विशप बियंडेट ने अंग्रेजी अनुवाद भो किया है। देखिये सेक्रेडबुक्स 
आँब दि ईस्ट, जिलद ११, पृष्ठ ३२ (भूमिका) में डा० रायस डेविड्स द्वारा 


प्रदत सूचना । 


( ६०१ ) 


जहाँ तक ज्ञात हुआ हैँ आचाय॑ बुद्धघोष ने भी अपनी व्याख्याओ में किसी प्राचीन 

पालि व्याकरण का आश्रयन लेकर पणिनीय अष्टाध्यायी का ही लिया है । 

'विमुद्धि-मग्ग' में उनके द्वारा की हुई इन्द्रिय' शब्द की व्याख्या इसका सर्वोत्तम 

उदाहरण है । विसूद्धि-मरग' के सोलह॒वे परिच्छेद इन्द्रियसच्च निद्देसो' (इन्द्रिय 

और सत्य का निर्देश) में आता है को पन नेस इन्द्रियट्टो नामाति ? इन्द- 
लिगटूठो इन्द्रियट्ठो, इन्ददेसितट्ठों इन्द्रियट्ठो, इन्ददिट्ठट्ठों इन्द्रियट्डो, इन्द- 
सिट्ठडट्ठो इच्द्रियट्टों, इन्दजुट्ठट्ठो इच्चियट्ठो”*। निश्चय ही यहा पाणिनीय 
अष्टाध्यायी व्याकरण का यह सूत्र प्रतिध्चनित है इच्धिय इख्रलिंग, इन्द्रदृष्ट, 
इन्द्रजुष्ट, इन्द्रदलम्‌, इतिवा' (५। २। ९३) । इसी प्रकार पाणिनीय सूत्र 
३।३।१६१ सुत्तनिपात की अट्ठकथा' में प्रतिध्वनित हुआ है। दोनो निरुक्तियाँ 
आपस में शब्दश इतनी मिलती है कि आचायं बुद्धघोष ने पाणिनीय व्याकरण का 
आश्रय लिया है, इस निष्कर्ष का प्रतिवाद नहीं किया जा सकताउे । इसी प्रकार 
पाणिनि ने आपत्ति' शब्द का प्रयोग प्राप्ति' के अर्थ में किया हैं। आचार्य बुद्ध 
घोष नें इस विषय में भी उनका अनुसरण कर इस शब्द का उसी अर्थ में 
प्रयोग 'समन्तपासादिका' (विनय-पिटक की अट्ठकथा) में अनेक बार किया 
है ४। यहा हमारा यह कहना है कि यह प्रयोग पाणिनीय व्याकरण के प्रभाव- 
स्वरूप उतना नहीं भी माना जा सकता क्योकि पालि-त्रिपिटक के स्वय 'स्रोत 
आपत्ति' शब्द में यह प्रयोग रक्‍्खा हुआ है। यह सभव है कि पालि और संस्कृत 

१. विसुद्धिसर्ग १६।४ (धर्सानन्द कोसस्वो द्वारा सम्पादित देव नागरी संस्करण ) 

२. जिल्दपहुली, पृष्ठ २३ (पालि टेक्‍्सूट सोसायटी का संस्करण ); इसी प्रकार 
विसुद्धिमर्ग ७।५८ (कोसम्धी जो का संस्करण ) में “बण्णागमो वण्णविपरि- 
पयो” अक्षरशः: काशिका' का उद्धरण हे, जिसे बुद्धधोष ने प्राचीन संस्कृत- 
व्याकरण की परम्परा से लिया हैं। 

» इस मल की स्थापना बड़ो योग्यता के साथ डा० विमलाचरण लाहा ने को है । 
देखिये उनका दि लाइफ एंड वर्क आँव बुद्धघोष', पृष्ठ १०४-१०५; हिस्टरी 
आँब पालि लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ६३३२-३३; भिलाइये जल ऑफ 
पालि टेक्सूट सोसायटी, १९०६-०७, पृष्ठ १७२-७३ । 

४. दि लाइफ एंड वर्क आँव बुद्धघोष', पृष्ठ १०५; हिस्ट्री आँव पालि लिटरेचर, 

जिल्द दूसरो, पृष्ठ ६३३ । 


पा 


( ६०३ ) 


का विकास समकालिक होने के कारण पाणिनीय व्याकरण में कुछ ऐसे प्रयोग 
भी दृष्टिगोचर होते हो जो उस समय की साहित्यिक भाषा (सस्क्ृत) 
और लोक भाषा (पालि) में समान रूप से प्रतिष्ठित हो । अत. बुद्धघोष 
ने एसे प्रयोगो को पाणिनीय व्याकरण से न छेकर सभावतः पालि-त्रिपिटक 
से ही लिया होगा, ऐसा मानना भी अधिक समीचीन जान पडता है । यहा 
तक भी कहा जा सकता हैं कि उनकी अनेक निरुक्तिया भी त्रिपिटक और विशे- 
'षतः अभिषम्म-पिटक के एतत्सबधी विशाल भांडार पर ही आश्रित है । 
यद्यपि बुद्धघोष सेपहले पारिभाषिक अर्थों मे पालि मे व्याकरण या निरुक्ति-शास्त्र 
(पालि-निरुत्ति--पालि त्रिपिटक के दाब्दों की व्याकरण-सम्मत व्याख्या) 
न भी रहः हो, किन्तु त्रिपिटक के शब्दों की व्याख्या (वेय्याकरण) के लिए 
कुछ नियम तो अवश्य ही रहे होगे । सुत्त-पिटक के प्राचीनतम अज्ञों मे भी 
ब्राह्मण' श्रमण' 'भिक्षु' तथागत' आदि शब्दों की जो निरुक्तिया और ब्युत्पत्ति- 
लब्ध अर्थ किये गये हे उनसे यह बात आसानी से समझ में आ सकती है । 
धम्मपद में महाप्राज्ञ भिक्ष के लिए यह आवश्यक माना गया हैँ कि वह 
“निरुक्ति और पदों का ज्ञाता' हो और अक्षरों के सन्निपात' अर्थात्‌ शब्द-योजना 
से परिचित हो* । इससे भी यही प्रकट होता है कि शब्दों की निमवित और 
व्याकरण सबधी साधारण नियमों की कोई परम्पश पालिन्साहित्य के 
प्राचीनतम युग मे भी रही अवध्य होगी | सभवत इसी परम्परा का प्रवर्तन 
हमे नेत्तिषकरण और पेटकोपदेस मे मिलता है । फिर भी बौद्ध अनुश्रुति का 
यह सामान्य विश्वास कि भगवान्‌ बुद्ध के प्रधान शिप्य महाकच्चान (महा- 
कात्यायन) ने भी एक पालि व्याकरण की रचना की थी, तत्सबधी साहित्य 
के अभाव में ठीक नहीं माना जा सकता । इसी प्रकार बोधिसत्त और सब्ब- 
गुणाकार नामक दो प्राचीन व्याकरण भी, जिनका नाम बौद्ध परम्परा में सुता 
जाता हे, आज उपलब्ध नहीं है । आज जो व्याकरण-साहित्य पालि का हमे उप- 
१. यह इससे भी प्रकट होता हे कि बुद्धघोष ने शब्द-निरुक्ति करने बारे जिपिटक 
के अंशों, विशेषतः अभिषस्स-पिटक, को वेय्याकरण' कहा हूँ। देखिये “सकल 
अभिधम्म-पिटकंत वेस्याकरणं ति बेदितब्य” सुमंगलबिलासिनी, भाग 
प्रथम, पृष्ठ २४ (पालि टेक्सद्स सोसायटी का संस्करण ) 
२. घम्मपद २४१९ 


( ६०३ ) 


रूब्ध है, तीन शाखाओं या संप्रदायों में विभक्त है (१) कच्चान-व्याकरण 
और उसका उपकारी व्याकरण-साहित्य (२) मोग्गल्लान-व्याकरण और उसका 
उपकारी व्याकरण-साहित्य (३) अग्गवसक्ृत सहनीति और उसका उपकारी 
व्याकरण-साहित्य । ऊंका और बरमा में ही इस प्रभूत पालि व्याकरण-संबंधी 
साहित्य का प्रणयन सातवी शताब्दी के बाद से हुआ है। अब हम उपर्युक्त तीनों 
सप्रदायों की परम्परा का अलूग अलूग विवेचन करेगे । 


कच्चाम-व्याकरण ' और उसका उपकारी साहित्य 

कच्चान-व्याकरण' (या कच्चायन-व्याकरण-कात्यायन--व्याकरण ) पालि 
साहित्य का प्राचीनतम व्याकरण है । इसका दूसरा नाम 'कच्चायन'गन्ध' (कात्या- 
यन-पन्थ )भी है। इस व्याकरण के रचयिता का बुद्ध के प्रधान शिप्य महा 
कच्चान (महाकात्यायन) से कोई सम्बन्ध नहीं, इसे बौद्ध विद्वान्‌ भी स्वीकार 
करते है ।९ इसी प्रकार पाणिनीय ब्याकरण के वातिककार कात्यायन (तृतीय झता- 
ब्दी ईसवी) से भी ये भिन्न है, ऐसा भी निःचयपुर्वक कहा जा सकता है । नेत्तिपक- 
रण और पेटकोीपदेस के रचयिता कच्चान से भी व्याकरणकार कच्चान भिन्न हें । 
व्याकरणकार कच्चान यदि बुद्धघोष के पूवंगामी होते तो यह असम्भव था 
कि कच्चान-व्याकरण जैसे प्रामाणिक पालि-व्याकरण का वे अपनी व्यास्याओ में 
कही भी उद्धरण नही देते । इस निर्षधात्मक साक्ष्य के अलावा अन्य स्पप्ट साक्ष्य 
भी कच्चान-व्याकरण के बुद्धघोष के काल से उत्तरकालीन होने के दिये जा सकते 
हैं । कव्चान ने अपने व्याकरण में सब वर्मा के कातन्त्र व्याकरण का अनुगमन किया 
है । उन्होने स्पष्टतापूर्वक पाणिनि व्याकरण का उसकी काशिका-वृत्ति के साथ 
अनुसरण किया है । काज्िका-वृत्ति की रचना का समय सातवी शताब्दी है । 
अत यह निश्चित है कि कच्चान-व्याकरण भी सातवी शताब्दी के पूर्व का नही हो 
सकता। स्वय कच्चान-व्याकरण में ही उसके सस्कृत सम्बन्धी ऋण को स्वीकार 
किया गया है । इस प्रकार सूत्र ११८ में कहा गया हूं 'परसमझ-्जापयोंगे। इसकी 
व्याख्या करते हुए उसकी वृत्ति (वुत्ति) में कहा गया हँ याच पन सवकतगन्धेसु 
समज्भा. .आदि'। इन 'सस्कृत ग्रथो '((सककत गन्धेंस) जैसा हम अभी 





१. डा० सतोशचन्द्र विद्याभषण हारा सम्पादित एवं अनुतादित, कलकत्ता 
१८९१; डा० सेसन ने भो इस ग्रन्थ का सम्पादन किया हे । 
२. सुभूति : नामसाला, पृष्ठ ६ (भूमिका) 


(“हल 


कह चुके हे कातस्त्र-ग्याकरण और काशिका वृत्ति (सातबी शताब्दी) भ्रधान है 
अतः कच्चान व्याकरण का काल सातवी शताब्दी के बाद का ही है | कच्चान-व्या- 
करण में ६७५ सूत्र हें । इस व्याकरण के अलावा कच्चान महानिरुत्ति गन्ध/ (महा- 
निरुकित ग्रन्थ) और चुल्ल निरुत्ति गन्ध (सक्षिप्त निरुक्ित ग्रन्थ) नामक दो 
व्याकरण-पग्रन्थो के भी ये रचयिता बताये जाते हे ।१ कज्चान-व्याकरण का सहा- 
यक साहित्य काल-क्रमानुसार इस प्रकार है (१) कच्चान-व्याकरण का सबसे 
प्राचीन और महत्वपूर्ण भाष्य न्यास' है । इसी का दूसरा नाम “मुखमत्तदीपनी'* 
भी है । यह आचार्य विमलबुद्धि की रचना है, जिनका काल ग्यारहवी शताब्दी 

से पहले और कच्चान-व्याकरण की रचना (सातवी दाताव्दी) के बाद था। (२) 

न्यास की टीका-स्वरूप न्यास-प्रदीप बारहवी शताब्दीके अन्तिम भागमें लिखा गया 

इसके रचयिता छपद' नामक आचार्य थे। यह बरमी भिक्षु थे, किन्तु इनकी 
शिक्षा छका मे हुई थी । यह सिहली भिक्ष्‌ सारिपुत्त के शिष्योमे सेथे ।'न्‍्यास' पर 
अन्य साहित्य भी उत्तर काछीन शताब्दियों मे बहुत लिखा जाता रहा । छपद 
ने कच्चान-व्याकरण साहित्य को एक ग्रन्थ और भी दिया । (३) सुत्त-निदेस-- 
ऋछपद-कृत कच्चान-व्याकरण की टीका-स्वरूप यह ग्रन्थ लिखा गया है । इसका 
निश्चित रचना काल ११८१ ई० (बुद्धान्द १७१५) हेंं। (४) स्थविर सघ- 
रक्खित (सघरक्षित) द्वारारचित 'सम्बन्ध-चिन्ता । यह ग्रन्थ कच्चान-व्याकरण 
के आधार पर पालि शब्द-योजना या जब्द-सबधका विवेचन करता है । स्थविर संघ- 
रक्खित सिहली भिक्ष्‌ सारिपुत्त के शिष्यों मे से थे, अत. निश्चित रूप से इनका 
काल १>्वीशताव्दी का अतिम भाग ही हूँ । इस प्रकार ये छपद के समकालिक 
१. गन्धबंस, पृष्ठ ५९ (सिनयेफ हारा जर्नल आऑँव पालि टेक्सूट सोसायटी से 
सम्पादित) सुभूति ने इन ग्रन्थों को यसक को रचना बताया है । देखिये 
उनकी नासमाला, पृष्ठ २८ (भूमिका) 

« गन्वर्बस, पृष्ठ ६०; सुभूति : नाममाला, पृष्ठ ९ (भूमिका) 

- सन्नह॒बी शताब्दी के मध्य में बर्मो भिक्षु दाठानाग द्वारा रचित निरुससार- 
संजूसा' तासक न्यास की टीका प्रसिद्ध हें। देखियें मेबिल बोड़ : दि पालि 
लिटरेचर ओंब बरसा, पृष्ठ ५०; सुभूति : माममाला, पृष्ठ १० (भूमिका) 

3, घुभूति : नाममाला, पृष्ठ १५; सेंबिल बोड़ : पालि लिटरेचर ऑफ बरसा,. 

चुष्ठ १७ 


त्ध्ण न 


( ६०५ ) 


ही थे । इन्होने विनग्न-साहित्य पर भी 'खुहक-सिवलखा (लक्षुद्रक-णशिक्षा-रतयरिता 
मिक्ष्‌ धमंश्री-धस्मसिरि) के टीका स्वरूप 'खुहकसिक्था-टोका' लिखी थी । 
संबध-चिन्ता' पर एक टीका भी पाई जाती है, किन्तु उसके लेखक के नाम 
और काल का पता नहीं है । (५) स्थविर सद्धर्मश्री (सद्धम्मसिरि) विर- 
चित सहत्यभेदर्चिता' (शब्दार्थभेदचिन्ता) | यह ग्रन्थ बरमा में !२वीं 
शताब्दी के अतिम भाग म॑ लिखा गया । इस पर भी एक अज्ञात लेखक 
की टीका मिलती हँ । (६) स्थविर बृद्धप्रिय दीपकर विरचित रूप-सिद्धि 
या पद-रूप-सिद्धि! । स्थावर ब॒द्धप्रिय दीपकर ने इस ग्रन्थ के अस्त में अपना 
परिचय देते हुए अपने को सारिपुत्त (सहली भिक्ष) का शिप्य कहा था । 
'पज्जमधु” के भी यही रचयिता हैँ । इतका काल इस प्रकार तेरहवी झताब्दी 
का अतिम भाग हो हैँ । यह ग्रन्थ सात भागों में विभक्‍त है और कुछ अन्प 
परिवर्तनो के साथ कच्चान-व्याकरण का ही रूपास्तर मात्र है । रूप-सिद्धि! 
पर भं। एक टीका लिखी गई और सिहली भाषा ते उसका रूपान्तर भी किया 
गया । (७) बालावतार-व्याकरण--यह व्याकरण विशेषत' बरमा और स्याम 
में बडा लोकप्रिय है । लका में इसके कई सस्करण निकले हे) । यह भी कच्चान 
व्याकरण के आधार पर ही लिखा गया है । यह ग्रन्थ धम्मकिनि' (धर्म 
कौति) की रचना मानी जाती है । यह धम्मकित्ति (पर्मकीति) डा० गायगर 
के मतातुसार सद्धस्भ सगह' के रचयिता 'धम्मकित्ति महासामि” (धर्मकीति 
महास्त्रामी ) ही ई, जिनका जीवन-काल चौदहवी शताब्दी का उत्तर भाग है । 
गन्बवंस के वर्णनानुसार यह वाचिस्सर (वागीव्वर) की रचना हैं । वाचि- 
स्सर सिहली भिभ्र्‌ सारिपुत्त के शिष्यो में से थे। उनका जीवन-काल निश्चित 
रूप से बारहवी शताब्दी का उत्तर भाग और तेरहवी शताब्दी का प्रारभिक 
भाग हैं । इस प्रकार उनकी रचना मानने पर 'बालावतार' का रचना-काल पी 
१. विशेषत: श्री धर्माराम द्वारा सम्पादित, पलियगोड, १९०२; बालावतार, 
टोका-सहित, सुमंगल सहास्थविर द्वारा सम्पादित, कोलस्यों १८९३; देखिये 
सुभूति : नामसाला, पृष्ठ २४ (भूमिका) 
£, पालि लिटरेचर एंड लोंग्वेज, पृष्ठ ४५, ५१ । 


हे. पृष्ठ ६९, ७१ (जनंल आँब पालि टेक्सूट सोसायटी १८८६ सें सस्पादित 
संस्करण ) 


( ६०६ ) 


उसी समय का मानता पड़ेगा | बालावतार' व्याकरण पर लिखी हुई एक 
टीका भी मिलती है, किन्तु उसके लेखक का नाम और काल आदि सब अक्ञातत 
है । (८) बरमी भिक्षु कण्टकखिपनागित या केवल नागित विरचित 
'सहसारत्थजआलिती' नामक कच्चान व्याकरण की टीका १३५६ ६० (बुब्धाब्द 
१९००) में लिखी गई । (९) “कच्चायन-भेद' नामक कच्चान-व्याकरण की 
टीका जिसकी रचना चौदहवी शताब्दी के उत्तर भाग में स्थविर महायास ने 
की । इन्ही स्थविर की एक और व्याकरण सबधी रचना कच्चायन-सार' है ।१ 
धाववर्स' के वर्णनानुसार 'कच्चायन-भेद' और “कच्चायन-सार' दोनो धम्मा- 
ननन्‍्द नामक भिक्ष॒की रचनाएँ ६" । कच्चायन-भेद!' और “कच्चायन-सार' 
पर टोकाएं भी लिखी गई । कच्चायन-भेद' की दो टीकाएँ अति प्रसिद्ध हे, (१) 
सारत्थविकासिनी' जिसकी रचना १६०८ ई० (बुद्धाब्द २१५२) ले लगभग 
'अरियालकार' नामक बरमी भिक्ष्‌ ने की, (२) कच्चायनभेद-महाटीका , जिसके 
रचयिता उत्तम सिक्व (उत्तम शिक्ष ) मान जाते है, जिनके काल का कुछ निश्चित 
पता नहीं हैं । कच्चायन-सार' पर स्वय इसके रचयिता महायास ने एक टीका 
लिखी थी । गायगर के मतानुसार यह कच्चायनसार-पुराणटीका' थी? जो 
आज उपलब्ध हे । सिहलछी विद्वान्‌ सुभूति ने इसे किसी अज्ञात लेखक की रचना 
माना हैं । कच्चायन-सार' की एक और टीका 'कच्चायनसार-अभिनवटीका' या 
सम्मोहविनासिनी' वर्मी भिक्ष्‌ सद्धस्मविलास के द्वारा लिखी गई। 
(१०) पन्द्रहवी शताब्दी के मध्य भाग में कच्चान-व्याकरण पर सहबिन्दु' 
(शब्द-बिन्दु) नामक उपकारी ग्रन्थ बरमा में लिखा गया । सासनवस' के 
वर्णन|तुसार अश्मिदून (अरिमिर्दंन--बरमा) का राजा क्यच्चा इसका रचयिता 
था०। समभूति ने इस ग्रन्थ का निश्चित रचना-कारू १४८१ई० (बुद्घाब्द २०२५) 








१. सुभूति : नामसाला, पृष्ठ ८३; मेबिल बोड : हिस्ट्री जाँच पालि लिटरंचर 
इन बरसा, पृष्ठ ३६। 

२. पृष्ठ ७४ (जनंल आॉव पालि टंैक्‍्सूट सोसायटी १८८६ में सम्पादित 
संस्करण ) 

३. पालि लिटरेचर एंड लेग्ेज, पृष्ठ ५२॥ 

४. नाममाला, पृष्ठ ८४-८५ (भूमिका) 

५. पृष्ठ ७६ (पालि टेक्सूट सोसायटी का मेबिल बोड द्वारा सम्पादित संस्करण 


( ६०७ ) 


बताया है' । 'सदृबिन्दु' पर 'लीनत्थसूदनी' नामक टीका आणविलास (ज्ञान- 
विझास ) नामक भिक्षु द्वारा १६ वी शताब्दी के अन्तिम भाग में छिखी गई + 
(११) सोलहबी हाताब्दी के मध्यमाग में “बालप्पबवोधन' (बालप्रबोधन) 
नामक व्याकरण लिखा गया। इसके रचयिता का ठीक नाम पता नही है। (१२) 
अभिनवचुल्लनिरुत्ति' नामक व्याकरण मे, जिसके रचयिता या रचना-काल के 
विषय म॑ कुछ निव्चयपूर्वक नहीं कहा जा सकता, कच्चान व्याकरण के नियमों 
के अपवादीों का विवरण है । (१३) सत्रहवी शताब्दी के आदि भाग में 
बरमी भिक्ष्‌ महाविजितावी ने “कच्चायनवण्णना' नामक व्याकरण-प्रन्थ की 
रचना की । कच्चान-व्याकरण के सन्धिकप्प (सन्धि-कल्प) का यह विवेचन 
हैं । कच्चान-वण्णना' नामक एक प्राचीन ग्रन्थ भी है, जिससे इस अर्वाचीन 
रचना को भिन्न ही समकभना चाहिए * । महाविजिताबी ने 'बाचकोपदेस”' नामक 
एक और व्याकरण-पग्रन्थ की रचना की हे जिसमे उन्होने व्याकरण-शास्त्र का 
नैय्यायिक दृष्टि से विवेचन किया है । (१४) धातुमजूसा--कच्चान-व्याकरण 
के अनुसार धातुओं की सूची इस ग्रन्थ में संगृहीत की गई हैं । इस ग्रन्थ के अन्त 
में लेखक ने अपना नाम स्थविर सीलूवस (शीलवश ) बताया है। यह एक पद्च- 
बद्ध रचना है | सुभूति ने कहा हे कि वोपदेव के कवि-कल्पद्रुम से इस ग्रन्थ में 
काफी सहायता छी गई है? । फ्रेक ने पाणिनीय धातुपाठ का भी इस ग्रन्त 
पर पर्याप्त प्रभाव दिखाया है ।४ 


मोग्गल्लान-व्याकरण और उसका उपकार साहित्य 


कच्चान-व्याकरण के समान मोग्गल्लान या मोग्गल्लायन”" व्याकरण 
पर भी प्रभूत सहायक साहित्य की रचना हुई हूँ । सर्व-प्रथभ 'मोग्गल्लान- 


१. नासमाला, पृष्ठ ९१-९२ (भूमिका) 

२ सुमूति : नामसाला, पृष्ठ २३ (भूसिका) 

३. देखिये मामसाला, पृष्ठ ९५ । 

४. देलिये गायगर : पालि लिटरेचर एंड लेरबेज, पृष्ठ ५६ ; 

५. पालि-व्याकरण की दृष्टि से कक््चान और कच्चायन, सोग्सल्‍्लान और भीरम- 
ल्‍लायन, इन धाब्दों के ये दोनों रूप ही शुद्ध है । 


( ६०८ ) 


व्याकरण' को ही लेते हे । इस व्याकरण का लका और बरमा में बडा आदर 
हूँ । पालि-व्याकरणो मे निश्चय हो इसका एक ऊचा स्थान है । कच्चान- 
व्याकरण के समान प्राचीन न होते पर भी यह उससे अधिक पूर्ण है और भाषा- 
उपादानों को इसने अधिक विस्तृत रूप से सकलित और व्यवस्थित किया है । 
जैसा भिक्ष्‌ जगदीश काश्यप ने कहा है 'पालि व्याकरणो में मोग्गल्लान- 
व्याकरण' पूर्णता तथा गभीरता मे श्रेष्ठ है ”१। मोग्गल्लान-ब्याकरण में ८१७ 
सूत्र है, जिनमें सूत्र-पाठ, धातु-पाठ, गण-पराठ, ण्वादि-पाठ आदि सभी व्याकरण 
के जिषयो का सर्वागपूृर्ण विवेचन किया गया है । मोग्गल्लान-व्याकरण की 
विषय वस्तु को समभन के लिए भिक्ष्‌ जगदीश काइयप कृत 'महापालि व्याकरण 
द्रष्टव्य हैं। यह स्वय हिन्दी में पालि-व्याकरण पर प्रथम और अपनी श्रेणी 
की उच्चकोटि की रचना है, एवं मोग्गल्लान-व्याकरण पर आवरारित हें । 
मोग्गल्लान-व्याकरण का दूसरा नाम मागधसदुलक्खण' भी हैं | ग्रन्थ के 
आदि में ही व्यांकरणकार ने कहा हूँ “सिद्धमिद्धगुण साधु नमस्सित्वा तथागत । 
सवम्मसध भाभिस्स मागध सहुलक्खण ॥* पार्णिनि, कातत-व्याकरण और 
प्राचीन पालि-व्याकरणो का आधार लेने के अतिरिक्त मोग्गल्लान-व्याकरण 
पर चन्द्रगोमिन्‌ के व्याकरण का भी पर्याप्त प्रभाव उपलक्षित होता है। मोग्ग- 
ललान-व्याकरण लिखने के अतिरिक्त मोग्गल्लान महाथेर ने उसकी वृत्ति! 
(वृत्ति) भी लिखी और फिर उस वृत्ति पर 'पश्चिका' नामक पाडिल्यपूर्ण 
टीका भी । मोग्गल्लान-पण्चिका' अभी तक अनुपलब्ध थी । किन्तु जेसा 
भिक्षु जगदीश काश्यप ने हमे सूचना दी हैं परमपूज्य विद्व्दर श्री धर्मा- 
ननन्‍्द नायक महास्थविर को ताल-पत्र पर लिखी पशण्चिका' की एक पुरानी 
पुस्तक छका के किसी विहार मे मिल गई। उन्होने उसे सपादित कर विद्या- 
लकार परिवेण, लका से प्रकाशित करवाया हैं ।/* तिव्चय ही मोग्गल्लान- 
व्याकरण और मोग्गल्लान-पणश्चिका पालि-व्याकरण का शास्त्रीय अध्ययन 
करने के लिए आज भी बड्े आवश्यक ग्रन्थ हे । मोग्गल्लान-व्याकरण की 
वृत्ति (बुत्ति) के अन्त में व्याकरणकार ने अपना परिचय दिया है, जिससे 
हमें मालूम होता है कि मोग्गल्लानमहाथेर अनुराघपुर (छलका) के शूपाराम 





१. पालि महाव्याक्रण, पृष्ठ पत्रास (बस्तुकया) 
२. पालि महाव्याकरण, पृष्ठ इक्यावन (वस्तुकथः ) 


(६ ६5६०९ ) 


नामक विहार में निवास करते थे और उन्होने अपने व्याकरण की रचना 
परकक्‍्कममृज (पराक्रमबाहु) के शासन-काल में की थी । विद्वानों का अनु- 
मात है कि इन परक्‍्कमभुज से तात्पर्य पराक्रमबाहु प्रथम (११५३- 
११८६ ई०) से है, जिनके शासन-काल में लका में पालि-साहित्य की बड़ी 
समृद्धि हुई। अत मोग्गल्लान महाथेर का काल बारहबी शताब्दी का अतिम 
भाग ही मानना चाहिए ' । मोग्गल्लान-व्याकरण के आधार पर बाद मे चककर 
अन्य व्याकरण-साहित्य की रचना हुई, जिसके अन्तर्गत मुख्य ग्रन्थ ये हैं । 
(१) पद-साधत' जिसकी रचना मोग्गल्लान के शिष्य पियदस्सी ने की । 
पियदस्सी मोग्गल्लान के समकालिक ही थे । 'पद-साधन” एक प्रकार से मोग्ग- 
ल्‍्लान व्याकरण का ही सक्षिप्त रूप है । प्रसिद्ध सिहली विद्वान्‌ के ज़ॉयसा का 
कथन है कि पियदस्सी के 'पद-साधन” का मोस्गल्लान-व्याकरण के साथ 
वही सबंध हैं जो बालावतार का कच्चान-व्याकरण के साथ*॥ १४७२ ई० में 
तित्थगाम (लका) निवासी स्थविर श्री राहुल ने, जिनकी उपाधि वाचिस्स्र' 
(वागीश्वर थी) पद-साधत' पर 'पद-साधन-टीका' या बृद्धिप्ससादिती' नामकी 
टीका लिखी । (२) वनरतन मेधकर-विरचित 'पयोग-सिद्धि! (प्रयोग-सिद्धि ) । 
मोग्गल्लान व्याकरण-सप्रदाय पर लिखा गया यह समभवत सर्वोत्तिम ग्रन्थ 
। ड जॉयमसा ने मोग्गल्लान-व्याकरण के साथ इसका वही सबंध दिखाया 
जो रूपसिद्धि' का कच्चान-व्याकरण' के साथ) । वनरतन मेधकर पराक्रम- 
बाहु के पृत्र भुवनेकबाहु तृतीय के समकालिक थे । अत' उनका जीवन-काल 
१३०० ईसवी के रूगभग है । हाँ, यहाँ यह ध्यान अवश्य रखना चाहिए 
कि व्याकरणकार मेधकर इसी नाम के जिनचरित के रचयिता और छोकप्प- 
दीपसार के कवि, इन दोनो व्यक्तियों से भिन्न है। (३) मोग्गल्लान-पण्चिका- 
पदीप'--मोग्गल्लान-पण्चिका' की व्याख्या है । पदसाधन-टीका' के लेखक 
स्थविर राहुल वाचिस्सर' ही 'मोग्यल्लान-पड्चचिका-पदीप' के लेखक हें । 'गन्ध- 


(उप +ज१६ 





१. सोग्गल्लान-व्याकरण का देवसित्त द्वारा सम्पादित सिहली संस्करण, कोलम्बो, 
१८९०, प्रसिद्ध हैं। अन्य भी अरसो और सिहली संस्करण उपलब्ध हे। 
२. केदेछाग, पृष्ठ २५१ 
३. केटेलाग, पृष्ठ २६ । 
४, पालि लिटरेचर एंड छोंग्बेज, पृष्ठ ५४॥। 
३९ 


( ६१० ) 


बंस'" के वर्णनानुसार वाचिस्सर' ने “मोग्गल्लान-व्याकरण” पर एक टीका 
लिखी थी | डा० गायगर ने इन वाचिस्सर' को उसी नामके सिहली भिक्षु 
सारिपुत्त के शिष्य (१२ वी शताब्दी का उत्तर भाग) न मानकर 'मोग्गल्लान- 
पचिकापदीप' के लेखक इन स्थविर राहुल को ही माना है, जिनकी भी उपाधि 
वाचिस्सर' (वागीश्वर) थी * | डे जॉयसा के मतानुसार 'मोग्गल्लान-पस्चिका- 
पदीप' व्याकरण-शास्त्र पर एक अत्यत गभीर और पाडित्यपूर्ण रचना हैं ।रै 
इसमें भाषा सबधी बहुत मृल्यवान्‌ सामग्री सकलित की गई है । अनेक प्राचीन 
सस्क्रत और पालि-व्याकरणो के भी उद्धरण दिये गये हे । इसकी रचना-तिथि 
१४०७ ई० हूँ । जेसा पहले कहा जा चुका हैँ, आचाय॑ श्री धम्माराम नायक 
महाथेर ने १८९६ ई० में सिहली लिपि में इस ग्रन्थ का सम्पादन किया, 
जो विद्यालकार परिवबेण, कका, से उसी साल प्रकाशित भी हुआ। (४) 
धातुपाठ”--मोग्गल्लान-व्याकरण के अनुसार धातुओं की सूची हे। कच्चान- 
व्याकरण को 'धातु-मजूसा' की अपेक्षा यह ग्रल्थ अधिक सक्षिप्त है। उसकी तरह 
पद्मबद्ध न होकर यह गद्य में है। सभवत काल-क्रम में यह उससे प्राचीन 
हे, क्योकि धातु-मजूसा' में इसी का आश्रय लिया गया है? । घातुपाठ के 
रचयिता के नाम या काल के विषय में अभी कुछ ज्ञात नहीं हो सका है । 


सदनीति” और उसका उपकारी साहित्य 
पालि-व्याकरण का तीसरा प्रमुख सम्प्रदाय राहुनीति' का हैं। यह बरमा 
में रचित पालि व्याकरण है । बरमा में भी सिहल की ही तरह पालि व्याकरण 


१. पृष्ठ ६९, ७१ । 

२. पालि लिटरेचर एंड लेग्वेज, पृष्ठ ५३। 

३. केटेलाग, पृष्ठ २४, मिलाइये सुभूति : ताममाला, पृष्ठ ३४ | 

४. गायगर : पालि लिटरेचर एंड लेंगबेज, पृष्ठ ५४। 

५. देखिये भिक्षु जगदीश काहयप : पालि महाव्याकरण, पृष्ठ ३६७-४१२ (सोग्ग- 
ल्‍्लान-धातुपाठो ) 

६- गायगर : पालि लिटरेचर एंड लेंग्वेज, पृष्ठ ५६ । 

७. हेमर ल्मिय ने तोन भागों में इस ग्रन्थ का सम्पावन किया हे, देलिये गायगर : 
पालि लिटरेचर एंड लोग्वेज, पृष्ठ ५४, पद-संकेत ६; लाहा : हिस्डी आँब 
पालि लिटरेचर, जिल्द दूसरो, पृष्ठ ६३६, पद-्संकेत १ । 


( ६११ ) 


के अध्ययन की महती परम्परा चली, जिसके पूर्ण विकास को हम 'सहनीति' में 
देखते है । कहा जाता है कि बरमा के व्याकरण-ज्ञान की प्रशसा जब सिहल में 
पहुँची तो वहाँ से कुछ भिक्ष्‌ बरमा मे आये और सददनीति-ब्याकरण को देख कर 
उन्हे स्वीकार करना पडा कि निश्चय ही इसके समान विद्वत्तापृर्ण रचना उनके 
यहाँ कोई नहीं है ।। इसकी रचना *११५४ ई० में हुई। इसके रचयिता बरमी 
भिक्षु अग्गवंस थे जो अग्गपडित तृतीय” भी कहलाते थे। “अग्ग पडित 
द्वितीय” उनके चाचा थे, जो “अग्ग पडित प्रथम” के शिष्य थे। अग्गवंस बरमी 
राजा नरपतिसिथु (११६७-१२०२) के गुरु थे। अग्गवस-कृत 'सहनीति एक 
प्रकार से कच्चान-व्याकरण पर ही आधारित है ।* मोग्गल्लान-व्याकरण तो 
सम्भवत उसके बाद को ही रचना है । सस्कृत व्याकरणी का भी अग्गवस ने 
प्र्याप्त आश्रय लिया हैं । उन्होने अपने ग्रन्थ के अग्त में स्वय कहा है कि पूर्व 
आचार्यो (आचरिया) और अत्रिपिटक-साहित्य से आश्रम लेकर उन्होंने सहृ- 
नीति! को रचना की हैँ । निश्चय ही 'सहुनीति' एक पाडित्यपूर्ण व्याकरण है । 
इस ग्रन्थ में सत्ताईस अध्याय हैँ । प्रथम १८ अध्याय महा सहनीति” और छोष 
९ अध्याय चूल सहनीति' कहलाते हूं । 'पद-माला' धातुमाला' और सत्त-माला' 
इन ३ भागो में सम्पूर्ण सहनोति-व्याकरण विभकत है । 

चात्वत्व दीपनी' नाम की पद्यवद्ध धातु-सूची मे सहनीति-व्याकरण के अनु- 
सार धातुओ का सकलन किया गया है । कच्चान-व्याकरण को धातुसूची धातु- 
मजूता ओर मोग्गल्लान-व्याकरण की घानुसूची 'धातुपाठ के समान इसमे भी 
वाणिनोब घातुपाठ का पर्याप्त आधार लिया गया है । यह हिगुलवल जिनरतन 
नामक बर्मी भिक्षु की रचना बताई जाती है, जिनके काल का ठीक पता नही है । 
इसके अतिरिक्त 'सहनीति” पर और कोई विशेष साहित्य नही है । बरमा मे यह 
ग्रन्य आज भी ज्ञास्त्र की तरह पूजित है । 
अन्य पालि-व्याकरण 

उपर्युक्त तीन सम्प्रदायों के व्याकरण-साहित्य के अतिरिक्त अन्य भी बहुत 
व्याकरण-साहित्य उपलब्ध हैँ, जो यद्यपि इनमे से किसी विशिष्ट सम्प्रदाय में नही 


| बल्ब वथकक 


१. सोबिल बोड़ : पालि लिटरेचर आंब अरमा, पुष्ठ १६। 
२. यहू फ्रेर का सत है जिसे गायगर ने पालि लिटरेचर एंड लेंग्वेज, पृष्ठ ५५ में 
उद्धृत किया हे । है 


( ६१२ ) 


रक्‍खा जा सकता, किन्तु जो पालि व्याकरण के पूर्ण शास्त्रीय अध्ययत की दृष्टि 
से महत्वपूर्ण है । यह साहित्य भी परिमाण में इतना अविक है कि इसकी पूरी 
सूची तो आचार्य स्‌ भूतिकृत नाममाला' या डेज़ॉयसा के 'ेटेलाग' में ही 
देखी जा सकती है । यहाँ हम केवल कुछ महत्य्वृर्ण ग्रन्थों का ही उल्लेख 
करेगे | हि 


(१) बरभी भिक्ष्‌ सामगेर धम्मदस्सी-कृत वच्चवाचक' । चौदहवी 
शताब्दी के अन्तिम भाग की रचता हू । इसकी टीका १७६८ ई० में बरमी भिक्षु 
सद्धम्म-नन्दी ने की | 

(२) मगलकृत गन्धट्ठ', जिसका विषय उपसर्यों का विवेचन करना है । 
यह चौदह॒वी शताब्दी की रचना है ।* 

(३) अरियिवस-कृत गन्धाभरण। यह भी उपसर्गो का विवेचनपरक 
ग्रन्थ है । इसकी रचना १४३६ ई० में हुई |? 

(४) विमत्त्यत्थप्पकरण--२७ इलोको की यह पुस्तिका विभक्तियों के 
प्रयोगो का विवेचन करती हे । सूभूति के मतानुसार इसकी रचना बरमी राजा 
क्यच्वा की पुत्री ने १८८१ ई० में की ।* इस पर बाद में 'विमत्त्यत्थ-टीका' या 
“विमत्त्यत्थदीपनी' के नाम से एक टीका छिखी गई । सम्भवत ये दो अलग अलूग 
टोकाएँ भी हो । एक और टीका विभत्तिकथावण्णना' के नाम से भी इस रचना 
पर लिखी गई । 

(५) सवण्णनानयदीपना--इस ग्रन्थ की रचना जम्बुबज (जम्बुध्वज) 
के द्वारा १६५१ ई० में की गई । इसी लेखक के दो अन्य ग्रन्थ निरुत्ति सगह' और 
'सर्वज्ञन्यायदीपनी' भी प्रसिद्ध है ।४ 

(६) सहृवृत्ति (शब्दवृत्ति) जिसकी रचना चौदहवी शताब्दी के सद्धम्म- 


१, सोबिल बोड : पालि लिटरेबचर आँव बरमा, पृष्ठ २२। 
२. सोबिल बोड : पालि लिटरेचर शव बरमा, पृष्ठ २६ । 
३. सोबिल बोड : पालि लिटरेचर आँब बरमा, पृष्ठ ४३। 

४. देखिये गायगर : पालि लिटरेचर ऐंड लेंग्वेज, पृष्ठ ५७ । 
५. सोबिल बोड़ : पालि लिटरेचर आँव बरमा, पृष्ठ ५५। 


( ६१३ ) 


गूरु नामक बरमी भिक्षु ने की? ! डे जॉयसा ने इस ग्रन्थ का रचना-काल १६५६ 
ई० माना है ।* 

(७) कारकपुप्फ_ मजरी--पालि शब्द-योजना पर लिखित यह रचना 
केडी (ल्ूका) के अतरगमवडार राजगुरु नामक लेखक की हैं। वहाँ के राजा 
कीति श्री राजसह के शासन -काल (१७४७-८०) में यह रचना लिखी गई।रै 

(८) सुधीरमुखमडन--यह रचना पालि-समास पर है।ए 

इसके भी छेखक 'कारकपुपण्फमजरी' के समान ही हे । 

(९) नयलक्खणविभावनी---बरमी भिक्षु विचित्ताचार (विचित्राचार ) 
ने १८वीं शताब्दी के उत्तर भाग में इस ग्रन्थ की रचना की |" 

(१०-१२) सहृविन्दु (नारदथेर), सहकलिका, सहृविनिच्छय आदि अनेक ग्रन्थ 
पालि-व्याकरण पर लिखे गये हे, जिनका पूरा विवरण यहाँ नही दिया जा 
सकता । 

लका और बरमा में छठी या सातवी शताब्दी से लेकर ठं।क उन्नीसवी शताब्दी 
तक पालि-व्याकरण सम्बन्धी जो गहरी तत्परता और उसके परिणामस्वरूप उत्पन्न 
महान्‌ ग्रन्थ-राशि हम देखते हूँ, जिसका किचित्‌ दिग्दर्शल ऊपर किया जा 
सका है, उसका वास्तविक महत्त्वाकन क्‍या है ? निश्चय ही पालि-व्याकरण का 
अध्ययन इन दैशों में उस समय किया गया जब पालि जीवित भाषा नही रही थी । 
अत' पिटक और अनुपिटक साहित्य एवं सस्कृत-व्याकरण, यही इनके प्रधान 
आधार रहे । स्वभावत हो उनमे वह भाषावेज्ञानिक तत्व नहीं मिल सकता, जो 
आधुनिक भाषा-विज्ञान के विद्यार्थी को तृप्त कर सके । किन्तु 'न्यास', रूप-काश्यप 
सिद्धि, सहनीति' और “वालाबतार' ज॑से व्याकरण पाछित्य की दुष्टि से किसी 
भी साहित्य के व्याकरणो से टक्कर ले सकते हूँ । निश्चिय ही जंसा भिक्षु जगदीश 
कादयप,, ने कहा है, मोग्गल्लान की गिनती पाणिनि, चार्द्र, कात्यायन आदि महान्‌ 





(अनिल जन पमनन न तन, 


१. सोबिल बोड : पालि लिटरेचर आँव बरसा, पुष्ठ २९। 

२. कैटेलाग, पृष्ठ २७ । 

३. श्लॉयसा : केट राग, पृष्ठ २४ । 

४. ज्ञॉयसा : केट लाग, पृष्ठ २८ । 

५. ज्ॉयसा : केटेलाग, पृष्ठ २५; देखिये गायगर : पालि लिटरेचर ऐंड लेस्चेज, 
पृष्ठ ५८ भी । 


(| ६ृश॑ं४ड ) 


वैय्याकरणों में करनी होगी ।* भारतीय मूल स्रोत से इतने अलग रह कर भी 
इत बरमी और सिहली आचार्यों ने संस्कृत के समकालिक पालि-भाषा का कितना 
सुन्दर और मनोयोगपूर्वक अध्ययन किया है, इसे देख. कर आश्चर्थान्वित रह 
जाना पडता है। सांस्कृतिक एकता की इससे अधिक गहरी बुनियाद कभी डाली 
गई हो, इसका इतिहास साक्ष्य नहीं देता । यह एकता राजाओं के दरबारों में 
न डाली जाकर भिक्षु-परिवेणों मे डाकी गई। इसीलिये वह इतनी स्थायी भी 
हुई है । एक ही ग्रन्थ (मोग्गल्लानपंड्चिका-पदीप ) का अज्ञत पालि और अशत्त: 
सिहली में लिखा जाना, भारत और सिहल के उस गौरवमय सम्बन्ध का सूचक 
है, जिसकी नीव बौद्ध धर्म ने डाली थी और जिसे उसके माहित्य ने दुढ किया है । 
भारत और स्त्रय सध्य-मंडल (शास्ता की विचरण-भृमि ! ) में ही पालि-अध्ययन 
के प्रति गहरी उदासीनता को देख कर इन दूरस्थित बौद्ध बन्चुओ के प्रति श्रद्धा 
से मस्तक भझक जाता है ।* कारण, इन्होने ही धम्म की ज्योति को प्रकाशित रक्‍्खा 
है, इन्होने ही ज्ञान के दीपक को हम तक पहुँचाया है । उनका पालि-व्याकरण - 
सम्बन्धी प्रभूत कार्य तो इसका एक बाह्य साक्ष्य मात्र है । 


पालि कोश : अभिधानप्पदीपिका एवं एकक्खर कोस 


पालि-साहित्य में केवल दो प्रसिद्ध कोझ है, मोग्गल्लान-कृत अभिधानप्प- 
दीपिका ३ और वरमी भिक्षु सद्धम्मकित्ति ( सद्धमंकरीति )-कुृत 'एकक्‍्खर- 

१. पालि सहाब्याकरण, पृष्ठ पचास (बस्तुकथा) 

२. वस्तुतः हससे अधिक पालि-भाषा और उसके व्याकरण का अध्ययन तो 
उन पाद्चात्य बिहानों ने ही किया हू जो बौद्ध धर्म से प्रभावित हुए हूँ । उनके 
इस संबंधी कार्य और उनकी व्याक्रण-संबंधी रच्चनाओं के परिचय के लिए 
देखिय गायगर : पालि लिटरेचर ऐंड लेंग्वेज, पृष्ठ ५९-६०; लाहा : हिस्दरी 
आँव पालि लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ६३८-६४०; लाहा ने पाइचात्य 
विद्वानों के साथ साथ, भारतीय बिह्ानों के भो इस संबंधी कार्य का विवरण 
विया है । बाद का प्रकाहन होने के कारण, खेद हे, पालि महाव्याकरण' 
(निक्षु जगदीश काइयप कृत ) का उल्लेख यहां नहीं किया जा सका। पालि 
व्याकरण साहित्य पर भिक्ष्‌ जी को यह हिन्दी को महत्तवपूर्ण देन हैँ । 

है. सुभूति द्वारा सिहली लिपि में संपादित, कोलम्बो १८८३; नागरी लिपि में 


( ६१५ ) 


कोस' ।१ 'अभिधानप्पदीपिका' ( अभिधानप्रदीपिका ) तीन भागों 
या कांडों में विभक्‍त है (१) सम्गकंड (स्वर्ग-काड) जिसमे देवता, बुद्ध, 
शाक्यमुनि, देव-योनि, इन्द्र, निर्वाण आदि के पर्यायवाच्री शब्दों का संकलन 
है। (२) भूकंड (भू-काण्ड) जिसमें पृथ्वी आदि सम्बन्धी शब्दों के 
पर्यायवाची छब्दों का सकलन है। (३) सामण्ज्य कण्ड (श्रामण्य-काण्ड 
जिसमे प्रब्रज्या सम्बन्धी और सौन्दयं, उत्तम जैसे शब्दों के पर्यायवाच्री शब्दों का 
संकलन है । वास्तव में यह कोझ्ष पर्यायवाचरी शब्दों का सकलन ही हैं। बरमा 
और सिहल मे इस ग्रन्थ का बडा आदर है । इस ग्रन्थ की रचना सस्क्ृत के अमर- 
कोश के आधार पर हुई हूँ,* इसे प्राय सभी विद्वान्‌ आज स्वीकार करते हैं ! 
जैसा अभी कहा जा चुका है, अभिधानप्पदीपिका मोग्गल्लान थेर की रचना है 
यह स्थविर लकानिवासी भिक्ष थे । अभिधानप्पदीषपिका में इन्होंने कहा हूँ कि 
लकाधिपति परक्‍्कम-भुज नामक भूपाल' के शासन-काल मे इन्होने इस ग्रत्थ की 
रचना की । वही इन्होंने अपना निवास-स्थान महाजेतबन' नामक विहार 
बताया है * जो आज पोलोन्नरुवा नामक नगर में स्थित है । जिस 'परक्कमभुज 
नामक भूपाल'” के शासन-काल म॑ मोग्गल्लान स्थविर ने अभिधानप्पदीषिका' 
की रचना की वह विद्वानों के निश्चित मतानुसार पराक्रमबाहु प्रथम ई 
है, जिसका शासन-काल ११०३-११८६ है और जिसके समय में पालि के टीका- 
साहिय की अद्भुत समृद्धि हुई । अत मोग्गल्लान थेर का भी यही समय हैं । 
“अभिधानप्पदीपिका' के लेखक मोग्यल्लान थेर को उसी नाम के और प्राय. उसी 
मुनि जिनविजय द्वारा संपादित, गुजरात पुरातत्व मन्दिर, अहमवाबाद सं० 
१९८० बि०। 
१. भुनि जिनबिजय द्वारा संपादित उपयुक्त अभिधानप्पदोषिका' के संस्करण 
में ही एकक्‍्खेर कोस' भी सम्मिलित है, अभिधानप्पदोषिका पृष्ठ १५७-१७०। 
२. सललसेकर : दि पालि लिटरेचर आँव सिलोन, पृष्ठ १८८-१८९ । 
३. परकक्‍कसभुजों नाम भूषालो गुणभूसणो । रूकायमासि तेजस्सीजयी केसरि- 
बिक्‍्कसो । पृष्ठ १५६ (मुनि जिनविजय द्वारा संपादित नागरी-संस्करण ) 
महाजेतवनाव्यम्हि वहारे साधुसम्मते सरोगाम समूहम्हि बसता सन्तवुत्तिना ॥ 
सद्वम्मट्ठितिकासेन सोग्गलानेन धोमता। थेरेव रचिता एसा अभिधान- 
प्यवीपिका ॥ पृष्ठ १५६ (उपयुक्त संस्करण) 


श् 
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समय के वेयाकरण मोग्गल्लान से भिन्न समझना चाहिये । वैयाकरण मोग्गल्लान, 
जैसा हम पहले देख चुके है, अनुराधपुर के थूपाराम नामक विहार मे रहते भे, जब 
कि कोशकार मोग्गल्लान ने अपना निवास-स्थान पुलत्थिपुर या पोलोश्चरुवा का 
जेंतवन-विहार बतलाया है। गन्धवस' मे कोशकार मोग्गल्लान' को तलब मोग्ग- 
ल्लान' कहा गया हूँ * और वह निश्चयत. वेयाकरण मोग्गल्लान से उनकी भिन्नता 
दिखाने के लिये ही । चौदहवी शताब्दी के मध्य भाग मे अभिधानप्पदीपिका' पर 
एक टीका भी लिखों गई। 'एककक्‍्लरकोस” बरमी भिक्ष्‌ सडम्मकित्ति (सद्धर्म- 
कीति) की रचना हूँ । १४६५ ई० में इस कोश की रचना की गई। यह कोश 
एकाक्षरात्मक शब्दों की पद्यबद्ध सूची है। सस्कृत भाषा के एकाक्षरी कोश का 
का यह पालि रूपान्तर मात्र ही कहा जा सकता हैँ । इसके अन्त मे आता है-- 
इति सद्धम्मकित्ति नाम महाथेरेन सक्‍कतभासातो परिवत्तेत्वा विरचित एकक्खर- 
कोस नाम सहप्पकरण परिसमत्त” (सद्धमंकीति नामक महास्थविर द्वारा 
संस्कृत भाषा से रूपान्तरित कर के विरचित एकाक्ष रकोश' नामक शब्द-प्रकरण 
समाप्त ) । 


छन्दः शासत्र: वुत्तोद्य आदि 

पालि में छन्द शास्त्र पर वृुत्तोदय (वृत्तोदय) नामक एक मात्र प्रसिद्ध 
ग्रन्थ हैं । छन्दोविचित' 'कविसारपकरण' “कविसार टीका निस्सय' नामक अल्प 
प्रसिद्धि के एक-आध ग्रन्थ और भी हे। वुत्तोदय' की रचता, सिहली भिक्षु सारि- 
पुत्र के विष्य, खुदक सिक्‍्खा-टीका और कच्चान-व्याकरण पर सम्बन्ध-चिन्ता' 
के लेखक (जिनका निर्देश पहले हो चुका हे) स्थविर सघरक्खित हे, जिनका कार 
१२वीं शताब्दी का उत्तर भाग है। वुत्तोदय' पर 'वचनत्थजोलिका' नाम की 
एक टीका भी लिखी गई । 
काव्य-शाख्च--सुबोधालझ्वार 

पालि काव्य-शास्त्र पर सुबोधालकारं एक मात्र रचना हे । इसके 
रचयिता उपर्युक्त स्थविर सघरक्खित ही हे । 


पालि का अभिलेख-साहित्य 


(पालि का सब से बडा गौरव बुद्ध-वचनों के बाद उसका अभिलेख-साहित्य 


कििनििलिनन तट अली न आओ नया त। 


१. पृष्ठ ६२ । 


( ६१७ ) 


हैं । भारतीय साहित्य और इतिहास की ही नही, विश्व-संस्कृति के इतिहास की भी 
वह मूल्यवान्‌ सम्पत्ति हे। मात्रा मे स्वाभाविक रूप से अल्प होते हुए भी यह 
साहित्य अपनी उदात्त और गस्मीर वाणी, स्वाभाविक और सरल शैली, एवं 
जीवन के गम्भीरतम पहलओ और अनभवों पर निष्ठित होने के कारण उसी 
महत्ता को लिये हुए हैँ, जिसे हम उपनिषत्कालीन ऋषियों की वाणी, बुद्ध-वचनो, 
मध्यकालीन सन्‍्तो के उदगारो या आधुनिक काल में महात्मा गाँधी की सहज, 
आत्म-नि.सृत वाणी से सम्बन्धित करते हे । पालि का अभिलेख-साहित्य ई० पु० 
तीसरी शताब्दी से पन्द्रहवी शताब्दी ईसवी तक मिलता है । अशोक के शिलालेख 
उसकी उपरली काल-सीमा और बरमा के राजा धम्मचेति के प्रसिद्ध कल्याणी- 
अभिलेख उसकी निचली काल-सीमा निश्चित करते हे । इन कालऊ-कोटियो से 
बष्टित प्रसिद्ध पालि अभिलेख-साहित्य यह है, अशोक के शिलालेख, साँची और 

7रहुत के अभिलेख सारनाथ के. कनिष्क कालीन अभिलेख, मौगन (बरमा) 
के दो स्पर्णपत्र-लेख, बोबोगी पेंगोडा (बरमा) के खडित शिलालेख, प्रोम 
(बरमा ) के बीस स्वर्णपत्र-लेख, पेगन के १४४२ ई० के अभिलेख, कल्याणी-अभि- 
लेख । इनमे अशोक के शिलालेख सब के सिरमौर हे और काल-क्रम में भी वे 
सबं-प्रथम आते हे । 


अशोक के शिलालेख 


(अशोक के शिलालेख उत्तर में हिमालय से दक्षिण मे मेसूर तक और पूर्व में 
उडीसा से पच्छिम में काठियावाड तक पहाड़ी चट्टानों और पत्थर के विशाल 
स्‍्तम्भो पर उत्कीर्ण मिलते है )) इन शिलालेखों का प्रधानतः तीन दृष्टियों से 
बडा महत्त्व है । (१) इन शिलालेखो मे अशोक ने अपने शब्दों मे अपनी जीवनी 
का वर्णन किया हैं । जीवनी किसी स्थूछ अर्थ में नही । अशोक ने यहाँ अपने आन्त- 
रिकि जीवन के परिवर्तत का, अहिसा के अपने प्रयोगो का, जीवन के अपने गम्भीर- 
तमर अनुभवों का, सादी से सादी भाषा में, बड़ी स्पष्टता और सच्चाई के साथ, 
वर्णन किया है । (२) अश्ोक-कालीन इतिहास को जानने के लिये ये शिलालेख 
प्रकाशगृह है । पालि-साहित्य के अन्य वर्णनों की अपेक्षा इन शिलालेखों का साक्ष्य 
इतिहास-लेखको को सदा अधिक मान्य रहा है। निश्चय ही थे शिलालेख स्वतः 
प्रमाण-सिद्ध हें और इन्ही के आधार पर अद्योककालीन इतिहास का निर्माण 
किया गया है । (३) (अशोक के शिलालेखो से पालि भाषा के स्वरूप और उसके: 


( ६१८ ) 


साहित्य के विकास पर भी काफी प्रकाश पडता हे । हमारे प्रस्तुत अध्ययन के प्रसंग 
में उन्तका यह महत्व हमारे लिये सब से अधिक मूल्यवान्‌ है [पहले हम अशोक 
के शिलालेखों का सक्षिप्त विवरण देंगे, फिर उपर्युक्त तीनों दृष्टियों से उनके 
महत्त्व का विवेचन करेंगे । 


उनका बर्गीकरण 


कालछ-क्रम के अनुसार विसेन्ट स्मिथ ने अज्योक के शिलालेखों को निम्न- 
लिखित आठ भागों मे विभकत किया है ।' 


(१) छूघू शिलाछेख--पे सात शिलालेख हे, जो सहसराम, रूपनाथ, वैराट, 
अह्यागिरि, सिद्धपुर, जतिग रामेशबर और मास्की नामक स्थानों में मिले हें । 
सहसराम विहार में है, रूपनाथ जबलपुर के समीप मध्य-प्रान्त में हैं, वेराट 
जयपुर रियासत मे है, ब्रह्मगिरि, सिद्धपुर और जतिग रामेश्बर मैसूर रियासत 
में हैं, और मास्की हैदराबाद राज्य मे हैं । 

(२) भाबू शिलालेख-जयपुर स्थिसत में बराट के पास मिला था । 

(३) चतुददंश शिलालेख (ई० पू० २५६ के लगभग )--ये लेख पहाड़ो की 
चद्वानों पर खुदे हुए इन स्थानों पर मिले है, शहवाजगढ़ी और मनसेहर (पेशावर 
जिले में ), कालसी (देहरादून जिले में), गिरनार (काठियाबाड में), धौली 
(कटक के पास) और जौगढ (मद्रास-प्रान्त ) 

(४) दो कलिंग लेख (ई० पू० २५६ )--कलिग में पत्थर की चद्धानो पर 
खुदे मिले हें । 

(०) तीन गुफा-लेख (ई० पू० २५७ और ई० पू० ००५० )--गया के पास 
बाराबर नाम की पहाड़ी मे मिले हूं । 

(६) दो तराई स्तम्भ-लेख (ई० पू० २४९ )--नैपाल की तराई में रुम्मन- 
देई और निश्लिवा नामक गाँवों के पास मिले हूँ । 

(७) सप्त स्तम्म-्लेख (ई० पू० २४३-२४०)--ये लेख स्तम्भो पर 
खुदे हुए इन छ स्थानों पर मिले हे (१) मेरठ (२) अम्बाला के पास टोपरा । 
ये दोनों लेख दिल्‍ली में ले आये गये हें । (३) प्रयाग (के किले का स्तम्भ-लेख ) 





2. जॉक्सफड्ड हिस्ड़ी ऑब इंडिया, पृष्ठ १०३-१०४ । 


( ६१९६ ) 


(४) लोरिया अरराज, (५) छलौरिया नन्‍्दनगढ़ (६) रामपुरवा | अन्तिम तीन 
स्थान बिहार के चम्पारन जिले मे हे । 

(८) चार गौण स्तम्भ (ई० पू० २४२-ई० पू० २३२ )--इनमें से दो लेख 
साँची और सारनाथ की छाटों पर खुदे हुए है और दो प्रयाग के स्तम्भ पर पीछे 
से जोड दिये गये है । 

अशोक का व्यक्तित्व, उसका राजनीति-दर्शन और तत्कालीन भारत की 
परिस्थिति, इन लेखो से स्पष्टत: व्यंजित होते हे । सब से पहले अशोक की बुद्ध- 
भक्ति है, जिसने अशोक को अशोक बनाया । अशोक का विश्व-इतिहास मे जो 
कुछ भी स्थान है१ या अपने राजनीति-दर्शन के रूप मे अज्ञोक जो कुछ भी विश्व 
को दे गया है, वह सब ब्‌ द्ध का एक छोटा सा दान है । उससे अधिक भी बहुतो ने 
पाया है, यथ्षपि इतिहास मे उनका नाम नहीं है । अशोक ने बुद्ध से जो कुछ पाया, 
उसे वह स्वय भी ज्ञानपूवंक समभता था। भीषण कलिग-युद्ध के बाद उसके 
हृदय में जो ग्लानि पैदा हुई थी, उसका उसने अपने तेरहवे शिलालेख मे मामिक 
वर्णन किया है । यह उसके लिये एक युगान्तकारी घटना थी । इसके बाद उसने 
निश्चय किया कि ससार में क्षेम, सयम, चित्त-शान्ति और प्रसन्नता की ही वृद्धि 
करूँगा, शान्ति, सद्भाव और अहिसा का ही प्रचार करूँगा । यही सर्वोत्तम विजय 
हे।गी । रणभेरी को छोड़कर उसने धम्म-घोष से ही दिशाओं को ग्रुजायमान करने 
का निशवय किया। यही उसका प्रियदर्शी! रूप था। अशोक पहले नर-हत्यारा 
था, चडाशोक था | बुद्ध-अनुभाव से वह देवताओं ऑर मनुष्यों का प्यारा हुआ, 
वर्माशोक हुआ । अश्ञोक के इस जीवन-परिबर्तन मे कहाँ तक बौद्ध प्रभाव उत्तर- 
दायी था अथवा कहाँ तक यह उसके स्वततश्र विचार और चिन्तन का परिणाम 
था, इसके विषय मे विवाद करने की ग्‌जायश नही हैं । विसेन्ट स्मिथ का यह कहना 
कि अशोक अपने धर्म-परिवर्तन का श्रेय किसी दूसरे को नहीं देना चाहता था, * 





१. +हैपरा05६ ९ पशाड 9 ए005880098 07 गद्चा7९9 छत प्रणयााए8 
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बेल्स अपनी आउट लाइन आऑँव हिस्दी' में । 

:२. स्मिय ने इस बात पर जोर दिया हूँ कवि अशोक ने जिस धर्म का अपने झिला- 
लेखों में उपदेश दिया है बहू तो संपूर्ण भारतोय धर्मों का बहु समन्वित रूप 


(० आिडक 


ठोक नही है । इसमें सन्देह नहीं कि पुरुषार्थ तो मनुष्य को स्वयं ही करना होता 

है और पर्याप्त हृदय-मथन के बाद उपपुक्त चित्त-भूमि भी उसे ही तैयार करनी 

होती हैं । यह सब अशोक ने भी किया था। कलिग-युद्ध के बाद उसके हृदय में 
धामिक पवित्रता और शान्ति के लिये उत्तट अभिलाषा (तिन्ने धम्मवय धम्म- 
कसट ) उत्पन्न हुई थी । परन्तु कौन जानता है कि इतना होने पर भी अक्षोक को 
यदि स्थविर (या श्षामणेर” ) न्यग्रोध न मिलते तो 'बिखरे हुए बादल की तरह, 
वह विनष्ट नही हो जाता । अत' अशोक को बुद्ध-शासन का प्रकाश अवश्य मिला. 
था, जिसके लिग्रे उसने अपने शिलालिखो मे पर्याप्त कृतज्ञता भी प्रकाशित की है । 
भाव शिलालेख मे उसने मगध के भिक्षू-सध का श्रद्धापूवंक अभिवादन किया है, 
उनके कुझ्ल-मगल की कामना की हैँ और कहा हूँ, 'भनन्‍्ते ' आपको मालूम ही 
है कि बुद्ध, धमं और सघ के प्रति मेरे हृदय मे कितना आदर और श्रद्धा है । भन्ते ' 

भगवान्‌ बुद्ध ने जो कुछ कहा है, सब सुन्दर ही कहा हैँ ।/ कलिग-युद्ध अशोक के 
राज्याभिषेक के आठवे वर्ष में हुआ था, और उसके बाद ही उसने न्यग्रोध नामक 
भिक्षु से उपासकत्व की दीक्षा ली थी ।* उसके बाद ही तो अशोक नियमित रूप 
से बौद्ध गृहस्थ-शिष्य (उपासक) हो गया । अपने धर्म तथा शील मे प्रतिष्ठित” 

(धम्मस्हिसीलम्हि तिटुठन्तो ) होने की बात अज्ञोक ने अपने छठे शिलालेख मे भी कही 
था जिसे अज्ञोक ने अपने स्वतन्‍्त्र विचार के परिणामस्वरूप उद्भावित किया 
था और उसका ब्‌ द-धर्म से, जेसाकि बहू त्रिपिटक के अनेक ग्रन्थों में निहित हूं, 
कोई संबंध नहीं हे । देखिये उनका अज्ञोक : पृष्ठ ५९-६६ । 

१. जित व्यक्ति से अशोक को बुद्ध-मत की दोक्षा सिलो, उनका नाम स्थविर- 
बाद परम्परा के अनुसार न्यग्रोध था। दीपवंस' के वर्णन के अनुसार न्यग्रोध 
स्थविर थे; 'समन्त पासाविका' में उन्हे स्थविर और श्रामणेर दोनों ही कहा 
गया हूँ । महावंश (५।६४-६८) के अनुसार वे केवल श्रामणेर थे । चाहे 
स्थविर हों, चाहे श्रामणेर, भिक्ष न्यप्रोध एक कुशल योगो अवश्य थे, जिन्होंने 
अपने व्यक्तित्व से अज्ञोक फो आकृष्ट कर लिया। विव्यायदान' की महायानो 
परम्परा सं अजझोक के गुरु का नाम स्थविर समृत्र कहा गया है, जो उतत्ता 
प्रामाणिक नहों हूँ । 

२. यद्यपि पालि-बृत्तान्त के अनुसार अभिषेक के चोथे वर्ष अशोक ने बुद्ध-मत की 
दीक्षा लो (चतुत्ये संबच्छरे बुद्ध-सासने पसीदि) 


( ६२१ ) 


है। मंधूर के तोव लब्‌ शिलालेखो म॑ अशोक ने अपने उपासक-जीवन का वर्णन किया 
है । यहाँ उमके उपासक स्वरूव की दो अवस्थ।एं उपलक्षित होती हैँ । पहली 
अवस्था वह है जिसमे अशोक एक साधारण उपासक मात्र हैे। “व हक उपासके' 
अर्थात्‌ जब कि में उपासक था । दूसरी अवस्था वह है जिसमे अशोक सच मे जाने 
बाला (सघ उपयिते) उपासक बन गया है । अपनी इस अवस्था को सूचित करते 
हुए उसने कहा है य मया सर्व उपथिते' अर्थात्‌ जब कि में सघ के दर्शनार्थ जाता 
शा । अशोक के धर्म-विकास की अन्तिम अवस्था वह हे जब कि वह 'भिक्‍्ख॒गतिक' 
जो जाता है, अर्थात्‌ स्वय भिक्ष तो नहीं होता, किनले अनासक्त भाव से राज्य- 
कार्य करता हुआ वह कभो कभी सत्सग पाने के लिये विहार में जाकर भिक्षुओं 
के साथ रहने लगता हूँ ।! यहाँ अज्ोक पूर्ण राजधि-पद प्राप्त कर छेता है । चीनी 
यात्री इ-चिग्‌ ने, जो सातवी शताब्दी में भारत मे आया था, अशोक की एक मूलि 
भिक्षु-वेश में भी देखी थी। किन्तु यह सन्दिग्ध हें कि अशोक अपने अन्तिम जीवन 
में भिक्षु हो गया था | कुछ भी हो, इसमें सन्देह नही कि बुद्ध, धम्म और सघ में 
अशोक की असीम निष्ठा थी । अपने राज्याभिषेक के इक्कीसवे वर्ष वह भगवान्‌ 
बुद्धदेव को जन्मभूमि छुम्बिनीवन में गया और वहाँ एक सुन्दर, गोछाकार स्तम्भ 
पर उसने अकित करवाया “ हिंद बुध जाते सक्‍यमनीति .. हिंद 
भगवा जातेति लुम्मिनिगामे” अर्थात्‌ यही लुम्बिनी-ग्राम मे जाक्यमनि वृद्ध 
उत्पन्न हुए थे, यही भगवान्‌ उत्पन्न हुए थे । अभोक की बुद्ध-निष्ठा का यह ज्वलन्त 
उदाहरण है । उसने कपिलवस्तु, सारनाथ, श्रावस्ती, गया आदि अन्य स्थानों की 
भी, जो ब्‌द्ध की स्मृति से अकित थे, यात्रा की और अपनी श्रद्धाइजलि अपित की । 
पहले अशोक की पाकशाला में हजारो जीव प्रतिदिन मारे जाया करते थे।* 
अपने प्रथम शिलालेख में उसनें सूचना दी हैं कि इस समय सिफे दो मोर और एक 
हिरन ही मारे जाते है, जिनमे हिरन का मारा जाना निश्चित नही है और आगे 





िजिययजण- >त++ 


१. देखिये राधाकुमुद मुकर्जी : मेन एंड थॉट इन एन्शियन्ट इंडिया, पृथ्ठ १३० । 

२. पुछुबं भहानसि देवानं पियस पियदर्सिने लाजिने अनुदिवर्स बहूनि पान सत 
सहसानि आलरूभियिसु सुपठाये (पहले देवताओं के प्रिय प्रियदर्शों राजा को 
पाकशाला में अनेक शत-सहख्र प्राणी सूप के लिए मारे जाते थे) शिलालेख 
१ (जौगढ़) 


( ६२२ ) 


ये तीन प्राणी भी नही मारे जायेंगे ।* मृगया और विहार-यात्राओ के स्थाव पर 
उसने धमं-यात्राएँ करता प्रारम्भ किया," क्योकि अब उसे जीवन की गस्भीरता 
का ज्ञान हो चुका था। उसने देख लिया था कि ससार के सुख-भोग , प्रतिष्ठा 
और बडप्पन, परलछोक में कुछ काम नहीं आते ।3 अशोक यद्यपि बौद्ध था, किन्तु 
सम्प्रदायवाद उसके हृदय में नही था । विश्व का होने के लिये ही वह बूद्ध का हुआ 
था । ब्राह्मण ओर जैन साधुओं को भी वह बौद्धों के समान ही दान देता था और 
उनके तीर्थ स्थानों के भी समान आदर के साथ ही दर्शन करता था। अपने 
बारहवे शिलालेख म॑ अद्योक ने धामिक सहिष्णुता का मर्मस्पर्शी उपदेश दिया है । 
उसका कहना है कि सच्ची धर्मोन्नति का मूल वाक्सयम हे (इद मुझ वचि गृति) । 
मनुष्य अपने धर्म की स्तुति और दूसरे के धर्म की निन्‍दा न करे । जो अपने सम्प्रदाय 
की भक्ति के कारण अपने ही धर्म वालो की प्रशसा करताहू और अन्य धर्मानुयायियों 
की सिन्‍दा करता है वह वास्तव में अपने सम्प्रदाय को बहुत हानि पहुँचाता है । 
बह इस प्रकार अपने धर्म को क्षीण करता हूँ और पर-धर्म का अपकार करता है । 
लोग एक दूसरे के धर्म को सुने और उसका सेवन करे । सब बर्म वाले बहुश्रुत हो 
और उनका ज्ञान कल्याणमय हो । “प्रियदर्शी राजा चाहता है कि सब धर्म वाले 
सर्वत्र मेल-मिलाप से रहे । वे सभी सयम ओर भाव-शुद्धि चाहते हैँ । मनुष्यों 
के ऊँच-नीच विचार और ऊँच-नोच अनुराग होते हूँ । कोई अपने धर्म का पूरी 
तरह और कोई अजशमात्र पालन करेंगे । जिसके यहाँ देने को बहुत दान नहीं है 
उसमे भी सयम, भाव-शद्धि, कृतज्ञता और दृढ भक्ति तो अवश्य हो ही गकते है ।”४ 
सर्वधर्म-समभाव का इससे अधिक प्रभावशाली उपदेश बविदव-इतिहास में नहीं 
दिया गया। अश्ञोक ने भारत और उसके बाहर ग्रीस आदि देशो में इस विश्व- 
धर्म का प्रचार करने के लिये जो महनीय कार्य किया वह उसके दूसरे और तेरहवे 


१, सेअज अदा इयं घंभलिपो लिखिता तिनियेव पानानि आाऊभियंति--डुजे 
सजला एके भिगे। से पि श्ु सिगे नो धुवं । एतानि पिचु तिनि पानानि पछा नो 
आलूमियिसंति । शिलालेख १ (जौगढ़) 

२. शिलालेख ८ 

३. शिलालेख १० 

४. शिलालेख १२ 


( ६श३ ) 


शिलालेखो मे अकित हूँ और दूसरे अध्याय मे तृतीय बौद्ध सगीति का वर्णन करते 
समय हम उसका कुछ उल्लेख कर चुके हैँ । 

अशोक ने बुद्ध-धर्म को जैसा समझा और जैसा उसका आचरण किया, वह 
कुछ प्रत्जितो का ही धर्म नही था, बल्कि जीवन की पवित्रता पर आश्रित बह 
विस्तृत लोक-धर्म था, जिसका आचरण जीवन की प्रत्येक अवस्था में और प्रत्येक 
व्यक्ति द्वारा किया जा सकता हूँ । अहिसा, बडो का आदर, सत्य-भाषण, इन 
बातो को सिखाते हुए प्रियदर्शी राजा कभी थकता नहीं ।१ माता-पिता की सेवा 
करना, मित्र, परिचित, सम्बन्धी, अह्मण और श्रमणो का आदर करना, दास 
और भूत्यो के साथ सद्व्यवहार करना, यही सब अशोक की शिक्षाएँ थी |" 
अल्पव्ययता और अल्पभाण्डता (कम सामान इकट्ठा करना) की उसने बडी 
प्रशसा की है । आत्म-निरीक्षण को उसने धर्म का प्रमुख साधन माना है । बुद्ध 
के समान अशोक ने भो धर्म के आन्तरिक स्वरूप पर जोर दिया हैं| तत्कालीन 
लोकाचारों की एक सच्चे बुद्धिवादी के समान तुच्छता दिखाते हुए उसने कहा है--- 
“बीमारी मे, निमंत्रण से, विवाह में, पृत्र-जन्म और यात्रा के प्रसगो पर स्त्री-पुरुष 
बहुत से मगल-कार्य करते हे, परन्तु से वे मगल थो्ड फल के देने वाले होते है । 
किन्तु अहिसा, दया, दान, गुरुजनों की पूजा इत्यादि धर्म के मगल-कार्य अनन्त- 
पुण्य उत्पन्न करते है ।/४ अथोक ने धर्म-दान की बडी प्रशसा की है । उसने कहा 
है कि सच्चा अनुष्ठान धर्म का अनुष्ठान हे, सच्ची यात्रा धर्म की यात्रा है, सच्चा 
मंगलचार धर्म-मगल है ।" वास्तव में घर्म (धम्म) शब्द को यहाँ अशोक ने बडे 
व्यापक अर्थ में प्रयोग किया है । 

अद्योक की शासन-नीति को जानने के लिये उसके अभिलेख बड़े सहायक 
है । कोई भी शासक अपनी आज्ञाएँ शिलालेखों पर खुदवा सकता है । किन्तु 
अशोक के अभिलेखो जैसा स्थायित्व, उनकी इतनी विश्वजनीनता, इतनी मार्मि- 
कता, इतनी गम्भीर सच्चाई, विश्व-साहित्य में अन्यत्र कही नहीं देखी गई । दे 





१, २. शिलालेख ३, ९ और ११ । 

३, शिलालेख ३ 

४. दिलालेख ९ 

५, देखिये शिलालेख ९ (गिरनार, धोली और जौगढ़ का पा5)। शिलालेख 
११ भो। सिलाइये धप्मपद, सब्बदयत घम्समदानं जिनाति / । 


( हर ) 


शकदम इतिहास की सामग्री हे, उच्चतम साहित्य हे, और गम्भीरतम जीवन- 

दर्शन भी हे । उनके अच्दर प्रियदर्शी की छोक-कल्याण के लिये छटपटाती हुई 

आत्मा अभी तक नि श्वास ले रही है और अतीत को जीवन प्रदान कर रही है | 

राजनीति जीवन से भिन्न नही है । बल्कि उसका ही एक अग है । अशोक ने जो 

तत्त्व जीवन में देखा है, उसी का अपने राजनतिक जीवन में अभ्यास किया है, उसी 

को अपनी प्रजाओ को सिखाया है और उसी को छेखो में अकित करवाया हूँ । 

क्या है वह तत्त्व ? यह वही तत्त्व हैं जिसे स्थविर न्यश्रोध ने उसे प्रथम बार 

सिखाया, * तथागत ने जिसे अन्तिम बार दुहराया, ९ अशोक ने जिसे जीवन भर 

निभाया--कल्याणकारी कार्यों में अप्रमाद, अनवरत और अनासक्त कर्म-योग 

का अभ्यास । यही तथागत का वीर्यारम्भ है, अशोक के लेखबद्ध शब्दों में यही 

'उस्टान' 3 (उत्थान) है, यही उयम' (उद्यम) है, यही 'उसह ५ (उत्साह) 

यही 'पकम'$ या 'परक्कम” (पराक्रम) है, जिसे सिखाते हुए पियदसी धम्म- 

राजा' कभी थकता नहीं । निरालस होकर परोपकार के लिये अदम्य कर्ंयोग 

का अभ्यास ही अशोक के जीवन का मूल दर्शन है, जिसे उसने राजनीति के क्षेत्र 

में भी प्रवृक्त किया है और उसे धर्म-साधना का अग बना लिया है ।* अपने छ५ 

१. दीपबंस में कहा गया हे कि न्यग्रोध ने अशोक को यह गाथा सुनाई “अप्रमाद 
अमृत-पद हूँ । प्रमाद मृत्यु का पद हे । अप्रमादी अनुब्य मृत्यु को प्राप्त नहीं 
होते, प्रमादी सनुष्य तो मृत ही हे ।” धम्मपद के द्वितीय बग्ग की यह प्रथम 
गाथा है। महावंस ५१६८ के अनुसार भी न्यग्रोध ने अशोक की यही गाया सुनाई । 

“२. तथागत के अंतिम शब्द ये थे अप्रमाद के साथ (जीवन के लक्ष्य को सम्पादन- 
करो” (अप्पसादेन संम्पादेथ--महापरिनिब्बाण-सूत्त--दीघ. २३) , सिला- 
इये महासकुलू दायि-सुत्त --मण्किसम. २।३७७--आनापानसति सुत्त स्मि. 
३३२४८ ) ; अप्पमत्तक वग्ग (अंगुत्तर-निकाय, एक >> के नियात) संस्मप्पधान- 
संयुत्त (संयुत्त-निकाय); अथपति-सुत्त ( संयुत्त-निकाय) (पधानिय-सुत्त 
( अंगुतर निकाय ) आदि, आदि। 

३. शिलालेख ६ 

४. शिलालेख १३ 

५, स्तम्भलेख १ 

<. लघु शिलालेख 

७० शिलालेख १० 

<. इसी को उ्यक्त करते हुए उसने अमर शब्दों में कहा हूं 'नास्ति हि कंम्रतरं 


(६ ६२५ ) 


शिलालेख में उसने कहा है “मेने यह प्रबन्ध किया है कि प्रत्येक समय, चाहे उस 
समय मे खाता होऊं, चाहे अन्त:पुर में रहूँ, चाहे शयनागार में रह, चाहे उद्यान 
में रहे, सब जगह ही प्रतिवेदक (पेशकार) जनता के कार्य की सूचना मुझे दें । 
में जनता के कार्य सब जगह करूँगा । यदि में स्वयं आजा दू कि अमुक कार्य किया 
जाय और महामात्रो में उसके विषय मे कोई मतभेद उपस्थित हो अथवा मन्त्रि- 
परिषद्‌ उसे स्वीकार न करे तो हर घड़ी और हर समय मुझे सूचना दी जाय 
क्योकि में कितना ही परिश्रम करूँ और कितना ही राज्य-कार्य कहूँ, फिर भी 
मुझे पूर्ण सन्‍्तोष नहीं होता । मे जो कुछ प्रयत्न (पराक्रम) करता हूँ, वह इसलिये 
कि प्राणियों के प्रति जो मेरा ऋण है उससे उकऋण हो जाऊँ और यहाँ कुछ लोगों 
को सुखी करूँ और परलोक मे उन्हें स्वर्ग क। अधिकारी बनाऊँ। अत्यधिक 
प्रयत्त (पराक्रम) के बिना यह कार्य कठिन है। जिस प्रकार में अपने पृत्रो का 
हित और सुख चाहता हूँ उसी प्रकार में लोक के ऐहिक और पारलौकिक हित 
और सुख की कामना करता हूँ ।” इसी प्रकार अपने चौथे स्तम्भ-लेख में अशोक 
ने घोषणा की है “जिस प्रकार कोई मनुष्य अपनी सन्‍्तान को निषुण दाई के हाथ 
सौपकर निश्चिन्त हो जाता है और सोचता है कि यह धाय मेरे बालक को सुख 
देने की भरपूर चेष्टा करेगी उसी प्रकार प्रजा के हित और सुख के लिये मेने 
“रज्जुक' नाम के कर्मचारी नियुक्त किये हूँ ।” इन वाणियों से अशोक के कार्य 
औरनीति का पता लूगसकता है । अहिसा के सिद्धान्त को वह व्यावहारिक राजनीति 
के साथ समन्वित करने की कितनी क्षमता रखता था यह उसके उस अभिलेख से 
स्पष्ट होता है जो उसने सतत उपद्रव करने की ओर प्रवणता रखने वाली उत्तर 
परच्छिमी सीमा की जंगली जातियों को सम्बोधित करते हुए उनके प्रदेश में अंकित 
करवाया था, 'सीमान्त जातियाँ मुझ से भयभीत न हो, मुझ पर विश्वास रखे 
और मेरे द्वारा सुख प्राप्त करे, कभी दुख न पावें और विश्वास रखे कि जहाँ 
तक क्षमा का व्यवहार हो सकता है। राजा हम लोगों के साथ क्षमा का ब्यव- 


न ननत-ीनन ना नननन+क गननमनाकन+ननान ननम-++-मन+, 


सर्वंलोकहितत्पा य थे कि थि” (शिलालेख ६, गिरनार संस्करण), (नहों 
हैं निदयय ही सब छात्रों के हित से- अधिक उपादेय काम ) 
४० 


( ६२६ ) 


हार करेगे ।१ सन्नाद्‌ अश्लोक और उनके उच्च कर्मचारी समय समय पर 
पर जनता के सम्पक में आने और उसके दर्शन करने के लिये (जानपदस जनस 
दसन ) राज्य का दौरा (अनुसयान) करते थे ।* अशोक चाहता था कि 
कानून के भय से ही लोग सदाचार का आचरण न करें, बल्कि उनके आतन्तरिक 
जीवन को इस प्रकार शिक्षित किया जाय जिससे वे पाप की ओर प्रवण ही न हो । 
इसी उद्देश्य की पूर्ति के लिये उसने 'महामात्र' नामक उच्च कर्मचारी नियुक्त 
किये थे और उन्हे अनेक विशेषाधिकार भी दिये थे ।२ इन कार्यों के अलावा 
अश्ञोक ने अपने विशाल साम्राज्य में स्थान स्थान पर धरंशालाएं बनवाई, मनुष्यों 
और पशुओ को आराम देने के लिये छायादार पेड लगवाये, आम्र-वाटिकाएं 
बनवाई और पानी के कुंड बनवाये ।४ सब से बडा काम उसने औषधालय और 
चिकित्सालय खोलने का किया | अपने दूसरे शिलालेख में अशोक ने कहा है कि 
उसने रोगी मनुप्यो और पशुओं के लिये अलग अलग चिकित्सालय स्थापित 
किये है ।७ यह काम उसने न केवल अपने ही राज्य में किया है, बल्कि विदेशों 
में भी अपने धर्मोपदेशकों द्वारा करवाया हूं ।* जहॉ-जहां मनृष्यों ओर पशुओं 
के प्रयोग मे आने वाली औषधियों और औपधोपयोगी कन्द-मूल फल नही हे, 
वहाँ-वहाँ वे भिजवाये गये है और लगवाये गये हे ।* कहने की आवश्यकता 





१. झिलालेख २ । 

२. शिलाकेख ८ (गिरनार); छझिलालेख १२ भो । 

३. शिलालेख ५, स्तम्भ लेख ७; धर्म महामात्रो के क्‍या कतंव्य थे, इसके लिए 
देखिये ' अज्ञोक की धर्म लिपियाँ प्रथम भाग (काशी नागरी प्रचारिणी सभा ) 
पृष्ठ ५१-५२ । 

४. स्तम्भलेख ७ ; 

५. है चिकीछा कता मनुस चिकोछा लू पसुत्चिकोीछा च। शिलालेख २१ 

६. शिलालेख १३ एबं २ । 

७. ओसुढ़ानि जल यानि सनुसोपगानि व पसोपगानि न्र यत यत नास्ति सर्वत्र 

हारापितानि च रीपापितानि ले ! मूलानि जल फलानि च यत नास्ति सर्वत्र 
हारापितानि रोपापितानि च । शिकालेख २ | 


( ६२७ ) 


नही कि यह काम अशञ्योक ने जाति-धर्म-देश-निविशेष प्राणि-मात्र के कल्याणार्थ 
ही किया । उसी के द्वारा मानवता की दुन्दुमी विश्व में चारो ओर बजवाई गई । 
वौद्ध धर्म उसी समय से विश्व-धर्म बन गया । 

इस संक्षिप्त विवरण के बाद अब हमें उस महत्त्वपूर्ण साक्ष्य को देखना है 
जो अज्योक के अभिलेख पालि-भाषा के स्वरूप और उसके साहित्य के विकास 
के विषय में देते हें । अशोक के अभिलेखो में तत्कालीन लोक-भाषा (मागधी भाषा ) 
के कितने स्वरूप दुृष्टिगोवर होते हे और उनका तथाकथित पालि-भाषा से क्या 
सम्बन्ध है, इसका विस्तृत विवेचन हम पहले अध्याय में कर चुके ह। गिरनार 
(पच्छिम ) जौगढ़ (पूर्व) और मनसेहर (उत्तर) के अभिलेखों की भाषा का 
तुलनात्मक अध्ययन और अनेक विद्वानों के एवद्िबययक सतो की समीक्षा वही 
को जा चुकी है । अत यहाँ हम केवल पालि साहित्य के विकास पर इन अभिन्‍ेखो 
से जो प्रकाश पड़ता हैं उसी का विवेचन करेगे । इस दृष्टि से अशोक के भात्रू शिला- 
लेख का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान है | विषय-गौरव की दृष्टि से भी यह लेख 
अत्यन्त महत्वपूर्ण है। अत उसे यहाँ उद्धृत करना ही अधिक उपयुक्त होगा । 
( भात्रू शिलालेख ) 

पियर्दास लाजा मागध सध अभिवादन आहा, अपावाधत च फासु बिहालत 
चा | विदित वे भन्‍्ते आवतके हमा बुधसि धम्मसि सघसिति गलवेच पसादे च एके 
चि भते भगवता बुबेन भासिते सब से सुभासिते वा एचु खो भते हमियाये दिसेया 
सध में चिलठितीके होसतीति अलहामि हक त वबतवे । इमानि भते घम पलिया- 
यानि विनयसमुकसे, अलिय वसानि, अनागतभयानि, मुनिगाथा, मोनेय सूते, उपति- 
सपसिने ए च लाहुलोवादे मुसावाद अधिगिच्य भगवता बुधेन भासिते । एतान 
भते घमपलियायानि इच्छामि | कि ति बहुके भिखपाये च भिखुनिये 
चा अभिखिनं सूनयु चा उपधालेयेयु चा । हेव हेवा उपासका चर उपासिका चा 
एतेनि भते इम लिखापयामि अभिहेत म जानंताति । 


( हिन्दी-अनुवाद ) 
प्रियदर्शी राजा मगध के संघ को अभिवादन करता है और उनका कुशल- 
संगल चाहता है । भस्ते ! आपको मालूम ही है कि बुद्ध, धर्म और संघ के 


( ६२८ ) 


प्रति मेरे हृदय में कितना आदर और श्रद्धा हैं। भन्‍ते ! भगवान्‌ ने जो कुछ 
कहा है, सब सुन्दर ही कहा हे। भन्‍्ते ! जो कुछ मुझे कहना है, उसे कहता 
हूँ, ताकि संद्ध्म॑ चिरस्थायी हो । 

अन्ते | ये घम्म-पलियाय हँे--विनय-समुत्कर्ष, आरयंवद्य, अनागतभय, 
मुनिमाथा, मोनेय्य-सूत, उपतिष्य प्रइत, और राहुलोवाद-सूत्र, जिसमें भगवान्‌ 
ने मृषाबाद के विषय में उपदेश दिया हैं । भन्‍्ते ! में चाहता हूँ कि सभी 
मिक्षु, भिक्षुणियां, उपासक तया उपासिकाएँ, इन्हे सदा सुने और पालन करे । 
अन्ते ! इसीलिए में यह लेख लिखवा रहा हूँ, ऐसा समभे ।” 

उपर क्‍्त अभिलेख से सबसे अधिक महत्वपूर्ण बात यह है कि यहाँ अशोक 
ने कुछ बुद्ध-बचनों (घम्म-पलियाय) के नाम लेकर भिक्षु-भिक्षुणियो और 
उपासक-उपासिकाओ सभो को उनका सतत स्वाध्याय करने की प्रेरणा की हैं । 
उसने बुद्धन्वचनों के कुछ ऐसे अंशो को चुना है जिनकी महत्ता सार्वजनीन है 
और जिनमे सदाचार के उस रूप की प्रतिष्ठा की गई हैँ जिसका आचरण 
स्त्री-पुरष. सभी कर सकते हे । जिन सात धम्म-परियायो या धम्म 
पलियायो को अशोक ने गिनाया हैं, वे प्राय उन्हीं नामों में वतंमान 
पालि-त्रिपिटक में भी विद्यमान हे । किस-किस धम्म-पलियाय की अनुरूपता 
पालि त्रिपिटक के किस किस अश या सूत्त के साथ हें, यह नीचे लिखे विद्वानों 
के एतद्दिषयक मतो से, जिनमे कही कही कुछ अल्प विभिन्नता भी हैं, 
स्पष्ट होगा । 
१--बिनय-समुकसे (विनय-ससुत्कर्ष) 

१ विनय का उत्कृष्ट उपदेश या पातिमोक्‍्ख---डा० रायस डेविड्स और 
ओल्डनबर्ग * 


१. सेफ्रेड बुक्स आँव दि ईस्ट, जिल्द तेरह॒वों पृष्ठ २६ (भूमिका), अलग अलग 
भी रायस डेविड्स : जर्नल आँव रायल एशियाटिक सोसायटी, १८९८, जेल 
आऑब पालि टेक्सूट सोसायटी १८९६; बुद्धिस्ट इंडिया, पृष्ठ १६९: 
इसी प्रकार ओल्डन बर्ग : विनय-पिटक, जिल्द पहली पृष्ठ ८० में टिप्पणी 
(बिनय-पिटक का रोसन-लिपि में संस्करण, पालि टेकक्‍्सूट सोसायटी द्वारा 
अकाहित ) + 





( ६२९ ) 


२. बुद्ध की सामुक्कंसिका धम्मदेसना' (ऊँचा उठानेवाला धर्मोपदेश) 
जिसका उपदेश वाराणसी में दिया गया (अर्थात्‌ धम्मचक्‍्कपबत्तन-सुत्त)-- 
ए० जे० एडमंड्स” 

३. सप्पुरिस-सुत्त (मज्किम ३।२३) या अंगृत्तर-निकाय का विनय- 
संबधी उपदेश (अत्यवसवग्ग)--प्नो० मित्र 

४. गिहि-बिनय' (गृह-विनय) नाम से प्रसिद्ध सिगालोबाद-सुत्त (दीध 
३।८) तथा 'भिक्‍खु-विनय' (भिक्षु-विनव) के नाम से प्रसिद्ध अनुमान-सुत्त 
(मज्मकिम )---डा० वेणीमाधव वाडुआएँ । 

५ तुबट्ठक-सुत्त (सुत्त-निपात)--प्रो० भंडारकर 


." 
२. अलियवसानि ( आयदंश ) 

१. अगुत्तर-निकाय के चतुक्‍्क-निपात में निदिष्ट चार आयं-वंश--आचार्य 
धर्माननद कोसम्बीर 

२. अगुन्तर-निकाय के दसक-निपात अथवा दीघ-निकाय के संगीति- 
परियाय सुत्त और दसुत्तर-सुत्त म॑ निरदिष्ट दस आये-वास--डा० _रायस 
डेविड्स" 

३. अनागत-भयानि 

१. अगुत्तर-निकाय के पचक निपात में निदिष्ट पाच अनागत-भय--डा० 

रायस डेविड्सई 





१- जेल ऑब रायल एश्चियाटिक सोसायटी, १९१३, पृष्ठ ३८५ 
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३. जनल आँब रायल एशियाटिक सोसायटी, १९१५, पृष्ठ ८०५ 

४. इंडियन ऐंटिक्वेरी ४१, ४० 

५६ ऊपर उद्धृत पद-संकेत १ के ससान । 

६. जर्नेल अरब रॉयल एविमाटिक सोसायटी १९९८ । 


( ६३० ) 
४. मुनि गाथा 
१. मुनिन्‍सूत्त (सुत्त-निषात)--डा० रायस डेविड्स" 
४. मोनेय्य-सूते ( मोनेय्य-सूत्र ) 


१. नालक-सुत्त (सुत्त-निपात)--आचार्य धर्माननद कोसम्बीरे 
२. बअस्तावता को छोड़कर नालक-सुत्त का शेष भाग--डा० वेणीमाधव 


बाइआर 
को 


३ मोनय्य-सुत्त--डा० रायस डेविड्स्े 
४ इतिवुन्क' के ६७ वे सुत्त एवं अगुत्तरनिकाय के तिक-निपान में 


निर्दिष्ट मोनेय्यानि--डा० विटरनित्ज़ * 


६. उपतिस-पसने (उपतिष्य-प्रश्न) 5 
१ सारिपुत्त-सुत्त (सुत्त-निपात)--कोसम्बी और वाडुवा” 
२ मज्मिम-निकाय के रथविनीत सुत्त (१।३।४) में निर्दिष्ट उपतिष्य 


प्रहन---न्यूमे न 


दा 


१ 


२ 
३ 
डे. 
का 
५ 





« उपर्यक्त के समान 

» इंडियन एंटिम्थेरी, ४१, ४० 

- जनेल आऑब रायल एशियाटिक सोसायटी, १९१५, पृष्ठ 2८०५ 

उपर्युक्त पद-संकेत १ के ससास 

, हिस्‍्टी आँव इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ६०७ (परिश्षिष्ट ३) 

« उपतिष्य सारिपुत्र का नाम हैँ। चूंकि सुत्त-निषात के सारिपुत्त-सुत्त में सारि- 
पुत्र में कुछ प्रशन किए हूँ जिनका उत्तर बुद्ध ने दिया है, अतः यह प्रायः सुनिश्चित 
ही हे कि अशोक का तात्पय इसी उपदेश से था। 


- इन विद्वानों के लेलों का निर्देश ऊपर हो जुका हैं। जा० जिटरनित्ज को भी 


पही मत मान्य हे । देखिये उनका हिस्टी आँव इंडियन लिटरेचर, जिल्द 
दूसरी पृष्ठ ६०७ (परिक्षिष्ट ३) 

: विटरनित्श : हिस्ट्री ऑब इंडियन लिटरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ६०६ में 
उद्धृत । 


(६ ६३३१ ) 
७. लाघुलोबादे मुसावादं अधिगिच्च भगवता बुधेन मासिते 


(राहुल को उद्देश्य कर मृषावाद के सबंध में भगवान्‌ बुद्ध का दिया हुआ 
उपदेश ) 

१ राहुलोवाद-सू तत्त (मज्किम (३॥५॥५)--डा० रायस डेविड्स* 

२. अम्बलद्ठिक-राहुलोबाद-सुत्तन्त (मज्मिम २।२।१)--एम० सेना 


उपर्युक्त विवरण का ऐतिहासिक सुदक्ष और महत्त्व स्पष्ट हैँ । यद्यपि भावू- 
शिलाछेख में निर्दिष्ट धम्म-परियायो की पालि-त्रिपिटक के विशिष्ट सूत्रों से पहचान 
करने में विद्वानों मे कुछ मत-भेद अवश्य हूँ ,किन्तु यह मतमंद बहुत अल्प हैँ और 
अधिकाश तो एक ही विषय के पालि-बत्रिपिटक में अनेक स्थलो में प्राय समान 
शब्दो में वर्णन करने के कारण ही हैं । अत. यह कहना इसके साक्ष्य को अतिरजित 
करना नही होगा कि जिस समय अशोक का यह शिलालेख लिखा गया, अर्थात्‌ 
तृतीय शताब्दी ईसवी पूर्व, पालि त्रिपिटक अपने उसी रूप मे और अपने सूत्रो के 
प्राय उन्ही नामों के साथ, जिनमे वह आज पाया जाता है, विद्यमान था। अशोक 
के प्रशापनो की भाव-शेल्ी से भी यही परिलक्षित होता है। उन पर वुद्ध-वचनो 
का, जैसे कि वे आज पालि-त्रिपिटक में निहित हे,पर्याप्त प्रभाव दृष्टिगोचर होता है । 
हाँ, विशेषता केवल यही हैँ कि उसने बुद्ध-वचनो के अथाह समुद्र मे से केवल ऐसे 
सुवचनों को चुन लिया है, जिनका उपदेश सर्व-साधारण के लिये, जिनमें विशेषत 
ग॒ृ हस्थो की ही अधिकता होती है, उपकारी हो सकता या । यही कारण हूँ कि चार 
आर्य-सत्य, आर्य-अष्टागिक मार्ग, प्रतीत्य समुत्पाद, निर्वाण जैसे गभीर विषयो 


१. जनेल आय रागरू एशिमाटिक सोसायटी, १८९८ 

२. जल एशियाटिक, १८८४, जिल्द तीसरी पृष्ठ ४७८ 

3. हा० वेणोसाषव वाडुआ इसी निष्कर्ष पर पहुँचे हे, किन्सु विटरनित्ज ने उनके 
इस निष्कर्ष को कुछ अतिरंजित साना है । देखिये उनका हिंस्ट्रो ऑब इंडियन 
ल्टिरेचर, जिल्द दूसरी, पृष्ठ ६०८; फिर भी बिटरनित्क़ ने उन विद्वानों के 
साथ भी सहमति नहीं दिखाई हे जो अशोक के समय किसी भी प्रकार के 
पालि-तिपिटक का अस्तित्व स्वीकार नहीं करते । देखिये जहीं पृथ्ध ६०८-०९३ 


( एरेर ) 


का उल्लेख न कर उसने जन-साधारण के सामने इस लोक के साधारण सामाजिक, 
पारिवारिक और आधुनिक भाषा में कहें तो नागरिक कतंव्यों का उपदेश रक्‍्खा 
है जिसे पालि-त्रिपिटक के सिगालोवाद (था सिगालोबाद)-सुत्त (दीघ, ३॥८) 
लक्खण-सुत्त (दीघ ३७) और महामगलसुत्त (सुत्त-निषात) जैसे भागों में 
गृहस्थों को लक्ष्य कर सिखाया गया हैं। 'सिगालोवाद-सुत्त' तो पूरे अर्थों में 
'गिहि-विनय' (गृह-विनया) ही कहा गया हैं । अशोक ने जिस-धर्म को सिखाया 
है उसमे प्राणघधारियो की अहिसा (अनारैसो प्राणानं) जीवो को कष्ट न पहुँचाना 
(अविहिसा भूतान) माता-पिता की सेजा (मातरि पितरि सुखूसा), बडो का 
आदर (थेर-सुख्ूसा), मित्र, परिचितो, सम्बन्धियों, ब्राह्मणों और श्रमणों के 
प्रति उदारता और शिप्टता का व्यवहार (मित-सस्तुत-अतिकान ब्राह्मण समणान 
दान सम्पटिपति), गुरुओं का सम्मान (गुरून अपचिति), दासों और नौकरों 
के साथ शिष्टता और उदारता का व्यवहार (दास-भतकम्हि सम्मपटिपत्ति ), 
मितव्ययता और अल्प संग्रह करना (अपव्ययता, अपभाडता) आदि सामान्य 
लोक-धर्म की बाते हो हैं। बुद्ध ने यही धर्म साधारण जनता को सिखाया था। 
“सिगालोबाद-सृत्त' के इस सक्षिप्त उद्धरण को ही देखिये-- 


“माता-पिता पूर्व दिशा है, आचाय दक्षिण दिशा । 
पुत्र-स्त्री पश्चिम दिशा हूं, मित्र-अमात्य उत्तर दिशा । 


दास-कर्मकर सीचे की दिशा हें, श्रमण-ब्राह्मण ऊपर की दिशा 

गृहस्थ को अपने कूल से इन दिद्ञाओं को अच्छी तरह नमस्कार करना 
चाहिये । १ 

निश्चय ही अशोक ने अपने 'धम्म' को ऐसे ही बुद्ध-बचनो से पाया है । ऊपर 
भात्र्‌ शिलालेख में उसकी बूद्ध-अक्ति दिखाई ही जा चुकी है! सांची प्रयाग और 
सारनाथ के अपने स्तम्भ-प्रज्ञापनों में संध-भेद को रोकने के लिये जो तत्परता 
दिखाई है, वह भी स्पष्ट ही हैं । वास्तव में उसने अपने सारे जीवन-कार्यों मे चक्र- 
वर्ती धर्मराज के उस आदर्श को पूर्ण करने का प्रयत्न किया जो पाछि-प्रिप्रिटक 





१. दोध निकाम्, पृष्ठ २७६ (राहुल सांकृत्यापम कर अनुवाद ) 


( ६३३ ) 


में उपदिष्ट किया सवा हैं। लकक्‍्खण-सुत्त (दोध ३१७) के अनुसार “चऋवर्ती,, 
धामिक, धर्म राज, चारों दिशाओं को जोतकर, सागर-पर्यन्त इस पृथ्वी ( भारतभूमि ) 
को दइ और दास्त्र से नही, किन्तु धर्म से जोतकर उसके ऊपर शासन करता है ।”* 
अशोक को धम्म-विजय का, उसको प्रशणि-अविहिसा का, जाति-धर्म-निविशेष, 
संपूर्ण मनुष्य-जाति की सेवा के उसके उच्च आदर्श का, इसके अलावा और अर्थ 
ही क्या हो सकता था ? अतः यह निविवाद है कि अशोक की प्रेरणा का मूला- 
धार बुद्ध-अर्म हो था । किस प्रकार धम्म-दान को प्रशसा करते हुए अशोक 
ने धम्मपद को एक गाथा (२।१) को त्रतिध्वनित किया हूँ, अथवा किस प्रकार 
उसके नवें शिलालेख के काल्सी, शहवाजग़ढी और मनसेहर के संस्करण के 
अन्तिम भाग को शैली 'कथावत्यू' से मिलती जुलती हूँ, यह हम पहले दिखा 
चुके हैं । अत. यह नि'संदेह है कि अशोक के शिछालेखों का साक्ष्य उसके बुद्ध 
वचनो या पालि-त्रिपिटक के उस रूप से परिचित होने के पक्ष मे हैं जो हमे 
आज प्राप्त है और जिसमे से गृह-विनय” के ही छोक सामान्य आदर्श को लेकर 
अशोक ने स्वयं (अपने गृहस्थ शासक होने की अवस्था मे) उसको अपनाया और 
उसी को अपनी प्यारी जनताओ को भी सिखाया । 

अशोक के अभिलेखो के अलावा अन्य प्रमृत पालि अभिलेख-साहित्य भी 
हम॑ आज प्राप्त है । यह बहुत पुराना भी हे और उसकी परम्परा ठीक अर्वाचीन 
काल तक चलती आ रही हैँ | त्तीसरी और दूसरी शताब्दी ईसवी पूर्व से 
लेकर ठीक अठारहवी शताब्दी तक के पालि अभिलेख हमें प्राप्त हे । यद्यपि 
इन सब अभिलेखो का साहित्यिक महत्व और ऐतिहासिक साक्ष्य अशोक के 
अभिलेखो के समान महत्वपूर्ण नहीं हे, किन्तु इनमे से अधिकाश पालि-साहित्य 
के विकास की दृष्टि से बहुत महत्वपूर्ण हे। उसकी विकास परम्परा के विभिन्न 


१. अक्कवसो धस्मिकों धम्सराजा चालुरम्तों विजिता बोलो इस पठानि सागर- 
परियन्स अदण्डेन असत्येन अभिविजिय अज्कावसति । लक्खणसुसत 
(दीघ ३॥७) ः 


ह :रक .) 


पहलुओ को समझते के लिए वे प्रकाशगुह का काम देते हे । हम इन 
सात मुख्य अभिलेखो का यहाँ उल्लेख करेंगे (१) साँची ओर भारहुत के 
अभिलेख (२) सारनाथ के कनिष्ककालीन अभिलेख, (३) भौगन (बरमा) 
के दो स्वर्ण-पत्र लेख (४) मब्ज़ा (प्रोम-बरमा) का पाचवी-छठी शताब्दी का 
-स्वर्ण-पत्र लेख (५) मब्ज़ा (प्रोम-बरमा) के बोबोगी पेगोड़ा में प्राप्त खंडित 
पाषाण-लेख (६) १४४२ ई० का पेगन (बरमा) का अभिलेख, और (७) 
रामण्य-देश (पेगू-वरमा) के राजा धम्मचेति का १४७६ ई० का प्रसिद्ध कल्याणी- 
अभिलेख । 


-साँची और भारहुत के अभिलेख ' 


प्राय. सभी पुरातत्वविदों का इस विषय मे एक सत है कि साँची और भार- 
हुत के स्तूप तीसरी-दूसरी शताब्दी ईसंवी पूर्व के हे । इन स्तृूपो की पाषाण वेष्ट- 
नियो पर जो लेख उत्कीर्ण हे और प्राचीन बौद्ध गाथाओ के जो चित्र अकित 
है, वे भारतीय पुरातत्व की तो अमूल्य निधि हें ही, पालि-त्िपिटक की प्राचीतता 
और प्रामाणिकता को दिखाने के लिए भी उनका प्रमाण अस्तिम और पृण॑- 
तम रूप से निश्चित है। हम पहले लिख चुके हूँ कि इत स्तूपो के लेखों में मिक्षुओं 
के विशेषण-स्वरूप सुत्तन्तिक' पेटकी' 'धम्मकथिक पश्ज्यनेकायिक' भाणक' 
जैसे शब्दों का प्रयोग किया गया है, जिससे स्पष्ट है कि जिस समय ये छेख 
लिखे गये भरे बुद्ध बचनों का “पिटक'” सत्त' पच निकाय' आदि में वर्गीकरण 
प्रसिद्ध था और उसका सगायन करने वाले (भाणक) भिक्षु भी पायें जाते 
थे । अत पालि त्रिपिटक प्राय अपने उसी विभाजन में जिसमें बह आज 
उपलब्ध हूँ, तीसरी-दूसरी शताब्दी ईसबी पूर्व भी पाया जाता था, यह निश्चित 





१. सांचो और भारहुत के अभिलेजों के अध्ययन के लिए देखिये विशेषतः बाडुआ 
और सिह “भारहुत इन्सक्रिफान्स” कलकफसा १९२६; में से : साँची और इट्स- 
रिप्ेन्स लम्दन १८९२, भाई : ए गाइड टू साँचो, कलकता १९१८; हिन्दी 
में अभी इस विषयक विशेषतापूर्ण अध्ययन नहीं किया गया । 


( ६३१५ ) 


फै। एक और प्रमाण भी इन्हीं स्तूपो से इस मिध्कर्ष पर पहुँचने के लिए मिलता 
है। भारहुत और साँची को पाषाण-वेष्टनियों पर बौद्ध गाधाओं के चित्र अकित 
है, जो जातक की अनेक गाथाओ से विचित्र समानता रखते हे । इतना ही नही, 
भारहुत-स्तूप में तो कुछ जातक-गाथाओं के नाम तक भी उल्लिखित है, जो 
इस प्रकार हैँ (१) बितुर पुनकिय (२) मिग (३) नाग (४) यवमरकिय 
(५) मुगपषकय, (६) लतुवा (७) छन्दन्तिय (८) इसिसिगिय, (१) ये बसणो 
अवयेसि, (१०) हस, (११) किनर (१२) इसिमिगो (१३) जनोकों राजा, 
(१४) सिवला देवी (१५) उद (१६) सेछ (१७) स॒जतों गहुतों (१८) 
बिडल जातक (१९) ककुट जातक (२०) मधादेविय (२१) भिस और 
(२२) हरनिय। इन जानको की गाथाएँ और कही कही नाम भी आज प्राप्त 
जातक की इन कहानियों से समानता रखते है (१) विधूर पडित (२) 
निग्रोध (३) कक्‍कट, (४) महाउम्मग्ग (५) मृगपक्ख (६) लतुकिका 
(७) छहनत (८) अलूम्ब्स (९) अन्धभृत, (१०) नच्च, (११) चन्द, 
(१२) किन्नर, (१३) मिगपोतक, (१४) महाजनक, (१५) दब्ब-पुप्फ, 
(१६) दूभिय मक्‍्कट, (१७) सुजात, (१८) कुक्कूट, (१९) मखादेव और 
(२०) भिस जातक । भारहुत-स्तूप में कही कही दृश्य तो अकित हे किन्तु नीचे 
उनके नाम नहीं दिये गये है । फिर भी इन चित्रों से विदित होता है कि वे पालि- 
जातक की कुछ कहानियों के चित्रो को ही अकित करते हें। इस प्रकार की 
जातक' की कहानियाँ जो यहाँ अकित हूं, ये है (१) कुरुग-मिग (२) सन्धि-भेद, 
(३) असदिस, (४) दसरथ, (५) महाकपि, (६) चम्मसतक, (७) आराम- 
दूसक और (८) कपोत जातक । अत इन सब साक्ष्यों से स्पष्ट हैं कि न केवल 
पालि-त्रिपिटक बल्कि उसके उसके कुछ विशिष्ट ग्रन्थ भी अपने उसी स्वरूप 
में, जैसे वे आज है, तृतीय-द्वितीय शताब्दी ईसवी पूर्व भी विद्यमान थे। इस 
प्रकार साँची और भारहुत के महत्वपूर्ण अभिलेख और चित्र अशोक के शिला- 
लेखों के साक्ष्य का ही अनुमोदन करते हुए -तेपिटक' बृद्ध-बचनो की प्रामा- 
#णिकता का साक्ष्य देते हें । 


( ६३२६ ) 
सारनाथ के कनिष्ककालीन अभिलेख 


सारनाथ संग्रहालय में लबे आकार की बोधिसत्व की एक मूर्ति सुरक्षिक्त 
हैं । उस पर तीन अभिलेख अंकित हे, जो कुषाण-राजा कनिष्क के शासन - 
काल के तीसरे वर्ष अकित किये गये थे। इन लेखों का विषय बुद्ध का धम्मचकक्‍्क- 
पवत्तन' हैं । पचवर्गीय भिक्षुओ के प्रति भगवान्‌ ने बाराणसी में चतुराझ॑: 
सत्य-विषयक जो उपदेश दिया वह यहाँ इन शब्दों में अकित है “चत्तारि मानि 
भिक्‍लवे अर्यिसच्चानि । कतमानि चत्तारि ? दुक्‍्ख दि भिष्खवे अरिय सच्च ४ 
दुक्वसमुदयों अरियिसच्च दुकख निरोधों अरियसच्च दुक्खनिरोधों गामिनीक. 
पटिपदा ।” इसका हिन्दी अनुवाद हँ--“भिक्षुओ ! ये चार आरय॑ सत्य हे ? 
कौन से चार ? भिक्षुओ ! दुःख आये सत्य है, दु.ख-समुदय आं-सत्य है, दुःख 
निरोध आर्यसत्य हैं, दुख निरोध गामिनी प्रतिपदा (मार्ग) आय॑ सत्य है ।” 
'धम्मचक्क पवत्तनसुत्त' का यह अक्षरश. उद्धरण ही है । कनिष्क ने इसे अंकित 
करवाकर उसी स्थान पर रक्‍खा जहाँ पर कि वह ऐतिहासिक रूप से प्रथम 
वार दिया गया था, इससे स्पष्ट विदित होता है कि ईसवी सन्‌ के रूगभग 
(कत्तिष्क का समय) पालि-माध्यम मे निहित बुद्ध-नजचन ऐतिहासिक रूप 
से प्रामाणिक माने जाते थे। अशोक तथा साँची और भारहुत के अभिलेखों के 
कालक्रम से प्राप्त साक्ष्य का इस प्रकार यह अभिलेख भी अनुमोदन करता है। 


मोंगन (बरमा) के दो रवरणपत्र-लेख 

स्वर्णवत्रों पर लिखे हुए दो पालि-अभिलेख बरमा में प्रोम के समीप मौंगन 
नामक स्थान पर मिले है । समवत. ये पाँचवी-छटठो शताब्दी ईसवी के है और 
दक्षिण भारत की कदम्ब (कन्नण-तेलगू) लिपि मे लिखे हुए हैं । प्रथम अभि- 
लेख यह हूँ ये धम्मा हेतुप्पमवा तेस हेलु तथागतो आह तेस च निरोधों 
एवंवादी महासमणों ति, चत्वारों सम्मप्पधाना, चत्वारों सतिपट्ठाना, 
चत्वारि अरियसच्चानि, चतु वेसारज्जानि पड्चिन्द्रियाणि, पठ्च चक्‍्खूनि,, 
कछ अगद्वारणानि, सत्त वोज्कंग, अरियो अटूठ-गिको मग्गो, नव लछो- 
कुत्ता धम्मा, दस बलानि, चुहस बुद्धव्व्याणानि, अट्ठारस बुद्धधम्मा: 
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पते ।” इसका हिन्दी अनुवाद इस प्रकार है “जो धर्म हेतुओ से उन्पन्न हूं 
उनके हेतु को तथागत बतलछाते हें और उनके निरोध को भी, उन महाश्रमण 
का यही मत है, जैसे कि चार सम्यक्‌ प्रधान, चार स्मृति-प्रस्थान, चार आरं-सत्य 
चार वैशारदय, पाँच इन्द्रिय, पाँच चक्षु, छह असाधारण, दस बल, चौदह बुद्ध- 
जान, एवं अठारह बुद्ध-बर्म । इस अवतरण का प्रथम भाग अर्थात्‌ यह अंश 
“जो धर्म हेतुओं से उत्पन्न हैं उनके हेतु को तथागत बतलाते हे और उनके निरोध 
को भी, यही उन महासमण का मत हू” बुद्ध के सारे मन्तब्य को जैसे एक संक्षिप्त 
नसूत्र में हो रख देता हैं । पालि-जत्रिपिटक मे भी यह बहुत प्रसिद्ध है । अस्सर्जि 
(अश्वजित्‌ ) नामक भिक्ष्‌ ने यही कहकर प्रथम बार सारिपुत्र को बुद्ध-मन्तव्य 
का परिचय दिया था। बाद के अंश में बोधिपक्षीय धर्मों का परिगणन कराया 
गया है जो बुद्ध के नैतिक आदर्णवाद की एक परिपूर्ण सूची हैं । स्थविरवाद बौद्ध 
'घर्म बुद्ध-च्रम के नैतिक सिद्धातों को आधार मानकर भगवान्‌ बुद्ध द्वारा उप- 
दिष्ट बोधिपक्षीय धर्मों को ही उनका मुख्य मन्तव्य मानता है । पाँचवी छठी 
शताब्दो मे बरमी बौद्ध धर्म की प्रगति पर यह स्वण्णं-पत्र लेख अच्छा प्रकाश 
डालता है । द्वितीय स्वर्णपत्र पर भी प्रथम लेख के आदि का अश अंकित हैं 
किन्तु उसके बाद यहाँ जिरत्न की वन्दना और अकित हैँ, यथा--'तिपि 
सो भगवा अरहं सम्मा सम्बुद्धी विज्जाचरणसम्पन्नो सुगतो लोकविदृ अनुत्तरो 
पुरसिदस्मसारथि सत्था देव मनुस्सान बुद्धो भगवाति। यह भी पालि त्रिपिटक 
का ही एक उद्धरण हें । इसका हिन्दी अनुवाद हूँ वे भगवान्‌ अहंत्‌, सम्यक्‌ 
सम्बुद्ध, विद्या-चरण सम्पन्न, सुगत, लोकविद, अद्वितीय पुरुष-दम्य सारथी, देव 
और मनुष्यों के शास्ता, भगवान्‌ बुद्ध हे) बुद्ध-अक्ति के उद्गार- 
स्वरूप ही ये लेख लिखें गये हे । 


-मब्ज़ा का पाँचवीं-छठी शताब्दी का स्व॒णपत्र-लेख 


बरमा में प्रोम के पास मब्ज़ा नामक स्थान पर बीस स्वर्ण-पत्रों पर लिखा 
हुआ एक पालि अभिलेख पाया गया है । यह भी दक्षिण -भारत की कन्नड़- 
तेलगू प्रकार को लिपि मे लिखा हुआ है । इस अभिलेख में विनय और 


( ६३८ ) 


अभिधम्म पिटक के कुछ उद्धरण अंकित है । बरमा में पालि-बौद्ध धर्म के 
विकास के इतिहास पर इस अभिलेख से पर्याप्त प्रकाश पड़ता है । 


मच्ज़ा के बोबोगी पेगोडा में प्राप्त खंडित पाषाण-लेख 

बरमा में मब्ज़ा (प्राचीन प्रोम) के बोबोगी पेगोडा में सन्‌ १९१०-११ 
ई० में तोन खडित पाषाण-लेख मिले, जों सभवत' छठी शताब्दी ईसवी के हूँ । 
इनकी लिपि भो दक्षिण भारत की कन्नड-तेलगू लिपि से मिलती जुलती है । 
इन अभिलेखों म॑ पालि-बत्रिपिटक विशेषत. अभिधम्म-पिटक के ही किसी ग्रन्थ 
का उद्धरण हैं, जिसका अभी निश्चयत पता नहीं लगाया जा सका है । इस 
अभिलेख से बरमा को अभिवम्म-पिटक संवधी अध्ययन को ओर विशेष रूचि 
का जो वहाँ प्रार्भ से ही रही है, पता चलता है । 


१४४२ ई० का पेगन (बरमा का अभिलेख) 


बरम! के तोगद्विन नामक प्रान्त के प्रान्तपति बॉद्ध उयासक और उसकी 
पत्नी ने १४४२ ई० में वहाँ के भिक्ष-सघ को कुछ महत्वपूर्ण दान दिया था । 
उसी की स्मृति को सुरक्षित रखने के लिए यह लेख अकित करवाया गया था । 
इस लेख में अन्य बातो के साथ साथ उन ग्रन्थों का भी उल्लेख है जिनका दान 
उक्त प्रान्तपति ने भिक्षु-सथ को दिया था। अत बरमा में पालि-साहित्य के 
विकास को दृष्टि से इस अभिलेख का एक विशेष महत्व है । एक विशेष महत्व- 
पूर्ण बात इस अभिलेख की यह भी हैँ कि यहाँ पालछि-पग्रन्थो की सूची मे अमरकोश, 
वृत्तरत्नाकर जैसे कुछ सस्कृत-ग्रन्थ भी सम्मिलित हे, जो बरमा में तद्बिपयक अध्ययन 
की परम्परा का अच्छा साक्ष्य देते हूँ । पन्द्रहवी शत्ताब्दी तक बरमी पालि साहित्य 
की प्रगति को दिखाने के लिए यद्यपि इस अभिलेख मे निर्दिष्ट ग्रन्थों का अधिक 
विवेचन अपेक्षित है, किन्तु विस्तार मय से हम यहाँ ऐसा न कर केवल उनका 
नाम परिगणन मात्र ही करते हे* जिनकी भी सख्या २९५ हैं। यथा--( १) 
पराजिककड, (२) पाचित्तिय, (३) भिक्खुनी, विभग, (४) विनय-महावग्ग, 


१. विशेष विवेचन के लिए तो देखिए सेबिल बोड : दि पालि लिटरेचर ऑव 
बरसा, पृष्ठ १०१- १०९ । 
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(५) विनय-चूलवग्ग, (६) विनय-परिवार, (७) पाराजिक-कड अटठकथा,. 
(८) पाचित्तियादि-अट्ठकथा (९) पाराजिककड-टीका, (१०) तेरसकड 
टीका, (११) विनय-सगम्रह-अट्ठकथा विस्तृत,) (१२) विनय-संग्रह-अट्ठकथा 
(सक्षिप्त), (१३) कंखा वितरणी-अट्ठकथा, (१४) खुहक सिक्‍्खा टीका, 
(प्राचीन), (१५) खुहक सिखा टीका (अभिनवा), (१६) कंखा-टीका 
(अभिनवा ), (१७) विनय गण्ठिपद, (१८) विनय-उत्तर-नसचय-अट्ठकथा, 
(१९) विनय-सिचय-टीका, (२०) विनयक्खन्ध निदेंस, (२१) धम्मसगणि, (२२) 
विंग, (२३) धातुकथा, (२४) पुस्गलपठ्ञ्नत्ति, (२५) कथावत्थू, (२६) 
मूलयमक, (२७) इन्द्रिय यमक, (२८) तिक-पट्ठान, (२९) दुक-तिक-पट्ठान, 
(३०) दुक-पट्ठान, (३१) अटठसालिनी-अट्ठकथा, (३२) सम्मोह विनोदनी- 
अट्ठकथा, (३३) परच्चप्पफकरण कथा, (३४) अभिधम्म-अनुदीका, (३५) 
अभिधम्मत्थसगह-अट्ठकथा, (३६) जअभिवमत्थसगह-टीका, (३७) अभिषम्मत्य 
विभावनी-टीका, (३८) सीलक्खन्ध, (३९) महावग्ग, (४०) पा्थेय्य, (४१) 
सीलक्खन्ध-अट्ठकथा, (४२) महावग्ग-अट्ठकथा, (४३) पार्थेय्य-अट्ठकथा, 
(४४) सीलक्खन्ध टीका, (४५) महावग्ग-टीका, (४६) पार्थेय्य-टीका, (४७) 
मलपण्णास, (४८) मूलपण्णास-अट्ठकथा, (४९) मूलपष्णास-टोका, (५०) 
मज्मिमपण्णास, (५१) मज्मियपण्णास-अट्ठकथा, (५२)  मज्मरिमपण्ण 
टीका, (५३) उपरिपण्णास (५४) उपरिण्णास-अट्ठकथा (५५) उपरिण्णास 
टीका (५६) सगाथवग्य-संयुत्त, (५७) सगाथबग्गसयुत्त-अट्ठकथा, (५८) 
समाथवग्गसंयुत्त-टीका, (५९) निदानवग्ग-सयुत्त, (६०) निदानवग्ग सयुत्त- 
अट्ठकथा, (६१) खन्‍्धवग्ग-संयुत्त, (६२) खन्‍्धवग्ग सवुत्त-टीका, (६३) 
सडायतन व्ग-मंवृत्त, (६४) सठायतनवग्ग सयुत्त-अट्ठकथा, (६०) चतुकनि- 
पात-अगुत्तर, (६६) अट्ठ-तव-निपात-अगुत्तर, (६७) महावग्गसंयुलतन, (६८) 
पश्च्यनिपात-अंगुतर (६९) छसत्तनिपात-अगुत्तर, (७०) अट्ठ-नव-निपात- 
अगुनर, (७१) दस-एकादस-निपात-अगुत्तर, (७२) एकनिपात अगुत्तरट्ठकथा, 
(७३) दुक-तिक-चतुक निपात-अंगुत्तर अट्ठकथा, (७४) पच्चादि-अगशुत्तर- 
अटठकथा, (७५) अगृत्तर-टीका, (७६) अंगुत्तर-टीका, (७७) खुद्दक-पाठ 
अट्ठकथा सहित, (७८) धम्मपद अद्ठकथा सहित, (७९) उदान अट्ठकथा 


|. पक 


सहित, (८०) इतिबृत्तक अट्ठकथा सहित, (८१) सुत्त-निपात, अट्ठकथा सहित 
(८२) विमानवत्थु-अट्ठकथा-सहित, (८३) पेतवस्थू अद्ठकथा सहित, (८४) 
थेरगाथा अट्ठकथा सहित, (८५) थेरीग्राथा अट्ठकथा सहित, (८६) पाठचरित्र 
(८७) एक नियपात जातक-अट्ठकथा , (८८) दुकनिपात जातक-अट्ठकथा, (८७) 
तिक निपात जातक-अट्ठकथा, (९०) चतुक-पंच-छनिपात जातक अदृठकथा, 
(९१) सत्त-अट्ठकथा, (९२) दस-एकादस नियात जातक टठकथा, (९३) द्वादस- 
ते रस-परकिण्णक नियात-जातक-अट्ठकथा, (९४) वीसतिजातक-अट्ठकथा, 
(९५) जातत्तको-सोतत्तकी-निदान-अट्ठ कथा, (९६) चूलनिहेस, (९७) चूल- 
निदेस-अट्ठकथा, (९८) महानिदेस, (९९) महानिहेस, (१००) जातक-टीका, 
(१०१) दुम-जातक-अट्ठकथा, (१०२) अपादान, (१०३) अपादान-अट्ठ- 
कथा, (१०४) पटिसम्मिदामर्ग, (१०५) पटिसम्भिदामग्ग-अट्ठकथा, (१०६) 
प्रटिसम्भिदामर्ग-गण्ठिपद, (१०७) विसुद्धिमरग-अट्ठकथा, (१०८) बिसुद्धि- 
मग्ग-्टीका, (१०९) बुद्धवस-अटद्ठकथा, (११०) चरियापिटक-अद्ठकथा, 
(१११) नामरूप टीका, (नवीन), (११२) परमत्थ विनिष्छय, (११३) 
मोह विच्छेदनी, (११४) लोक-पञण्ब्ति, (११५) मोह नयत, (११६) लोकु- 
'प्पत्ति, (११७) अरुणवति, (११८) छगति दीपनी, (११९) सहस्सरसिपालिनी 
(१२०) दसवत्यु (१२१) सहस्सवत्मु (१२२) सहिल वत्सु (१२३) 
पेटकोपदेस, (१२४) तथागतुप्पत्ति, (१२५) धम्मचक्क (-पवक्‍तनसुत्त ), (१२६) 
धम्मचक्क-टीका, (१२७) दाठाधातुवस, (१२८) दाठाधातुवस-टीका, (१२९) 
चूलवस, (१३०) दोपवस, (१३१) थूपवस, (१३२) अनागतवस, (१३३) 
बोधिवस, (१३४) महावंस, (१३५) महावस-टीका, (१३६) घम्मदान, (१३७) 
महाकच्चायन, (१३८) न्यास, (१३९) थन्‌-व्यनू-टीका, (१४०) महाथेर- 
टीका, (१४१) रूपसिद्धि-अट्ठकथा, (१४३) बालावतार, (१४४) वुत्ति 
मोग्गल्लान, (१४५) पडिचिक-मोग्गल्लान, (१४६) पत्रिक मोग्गल्लान -टीका, 
(१४७) कारिका (१४८) कारिका-टीका, (१४९) लिगत्थ विवरण (१५०) 
लिगत्थ विवरण टीका, (१५१) मुखमत्तसार, (१५२) मुखभत्तसार-टीका, 
(१५३) महागण, (१५४) चूलगण, (१५५) अभिधान, (१५६) अभिघान- 
टीका, (१५७) सहनीति, (१५८) चूलनिरुत्ति, (१५९) चूलसन्धि विसोधन, 
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(१६०) सहत्थमेदजिन्ता, (१६१) सहत्यभेद चिन्ता-टीका, (१६२) पद-सोधन, 
(१६३ ) सम्बन्ध चिन्ता-टीका, (१६४) रूपावतार, (१६०) सहावतार, (१६६) 
सद्धम्मदीपका, (१६७) सोलमालिनी, (१६८) सबन्धमालिनी, (१६९) पदा- 
बहामहाचक्क, (१७० ) ण्वादि (मोग्गल्लान) (१७१) कतचा (१७२) महाका, 
(१७३) बालत्तजन, (१७४) सूत्तावलि, (१७५) अक्खरसम्मोहच्छेदनी, (१७६) 
चतिद्वि नेसिपरिगाथा, (१७७) समासतद्धितदीयनी, (१७८) बीजकू्य, (१७९) 
कच्चायन-सार, (१८०) बालप्पवोधन, (१८१) अदठसालिती, (१८२) अदूठ- 
सालिनी निस्सय, (१८३ ) कच्चायन निस्सय, (१८४) रुपसिद्धि निस्सय, (१८५) 
वालक निस्सय, (१८६) जातकगण्ठि, (१८७) धस्मपदगण्ठि निस्सय, (१८८) 
ऊम्मबाचा (१८९) धम्मसत्त, (१९०) कलापपड्चिका, (१९१) कलाप- 
यश्चिका-टीका, (१९२) कलछापसुत्त प्रतिझञसकु, (१९३) प्रिन्डो-टीका, 
(१९४) रत्नमाला, (१०५) रत्नमाला टीका, (१९६) रोगनिदान, (१९७) 
इब्रगूण, (१९८) दब्न गृण-टीका, (१९९) छन्दोविधिति, (२००) चन्दरप्रुत्ति 
(चन्द्रवत्ति), (२०१) चन्द्रपड्चिकर, (२०२) कामन्दकी, (२०३) धम्मपण्व्ल- 
प्रकरण, (२०४) महोसदिठ (२०५) सुबोधालकार, (२०६) सुबोधालकार- 
टीका, (२०७) तनोगबुद्धि, (२०८) तण्डि (सभवत्‌ दण्डी), (२०९) तथण्डि- 
टीका, (२१०) चकदास, (२११) अरियिसच्चावतार, (२१२) विचित्रगन्ध, 
(२१३) सद्धस्मुपाय, (२१४) सार सग्रह, (२१५) सारपिण्ड, (२१६) पटि- 
पद्ठ संगह, (२१७) सूलचारक, (२१८) पालतक्क, (२१९) त्रक्‍्कमासा 
(तकंभाषा) (२००) सहकारिका, (२२१) कासिकादुत्तिपालिती, (२२२) 
सद्धम्मदीपिका, (२२३) सत्यतत्वावबोध, (२२४) चूलनिरुत्ति मंजूसा, (२२५) 
मजूसा टीका व्याख्य, (२२६) चूलनिरुत्ति मंजूसा, (२२७) अत्थव्याख्य, (२२८) 
अनुटीका व्याख्य, (२२०) पकिण्णक निकाय, (२३०) चत्थ पयोग, (२३१) 
मत्थपयोग, (२३२) रोगयात्रा, (२३३) रोगयात्रा-टीका, (२३४) सत्थेक 
विपसवप्रकास, (२३५) राजमत्तन्त, (२३६) परासब, (२३७) कोलद्धज, 
(२३८) ब्‌हज्जातक, (२३९) बुहज्जातकन्टीका, (२४०) दाठा घातुबस, 
टीका-सहित, (२४१) फतिक विवेक टीका, (२४२) अलकार-टीका, (२४३) 
घलिन्द पडिवका, (२४४) वेदविधिनिमित्तनिरुत्ति बण्णना, (२४५) निरुत्ति 
४१ 
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व्याख्यं, (२४६) बुत्तोदय, (२४७) वुत्तोदय-टीका, (२४८) मिलिन्द-पञ्ह, 
(२४९) सारत्य संगह, (२५०) अमरकोस निस्सय, (२५१) पिंडो निस्सय, 
(२५२) कलाप निस्‍्सय, (२५३) रोगनिदान व्यास्यं, (२५४) दब्रगण दीका, 
(२५५) अमरकोस, (२५६) दडि टीका, (२५७) दडिदीका (द्वितीय), 
(२५८) दडि-टीका (तृतीय), (२५९) कोलध्वज हे (२६०) अलकार, 
(२६१) अलंकार-टीका, (२६२) भेसज्जमंजूसा, (२६३) युद्धजेय्य, (२६४) 
यतन प्रभा ढीका, (२६५) विरग्ध, (२६६) विरम्घ-टीका, (२६७) चूला मणि- 
सार, (२६८) राजमत्तन्त टीका, (२६९) मृत्युवव्चन, (२७०) महाकाल 
चक्‍्क, (२७२) महाकालचक्क-टीका, (२७२) परविवेक, (२७३) कच्चायन 
रूपावतार, (२७४) पुम्मरसारी, (२७५) तक्तवाबतार (तत्त्वावतार), (२७६) 
(२७७) न्याय बिन्दु, (२७८) न्यायबिन्दु टीका, न्यायबिन्दु टीका, (२७९) 
हेतुबिन्दु, (२८०) हेतुबिन्दु टीका, (२८१) रिक्ख- णिय यात्रा, (२८२) 
रिक्खणिय-यात्रा, टीका, (२८३) बरित्तरताकर (वृत्त रत्नाकर,) (२८४) 
श्यारामितकब्य, (२८५) युत्तिसग्रह (२८६) युत्ति सगहटीअआअ, (२८७) 
सारसंगह निस्सय, (२८८) रोग यात्रा निस्सय, (२८९) रोग निदान निस्सय 
(२९०) सहृत्थभेद चिन्तानिस्सय, (२९१) पारानिस्सय, (२९२) ह्यार 
मितकव्य-निस्सय, (२९३) बृहज्जातक-निस्सय, (२९४) रत्तमाला, (२९५) 
नरयुत्ति सगह । 


रामण्य-देश (पेगू-बरमा) के राजा धम्मचेति का १४६७ ई० का 
कल्याणी अभिलेख 


कल्याणी (पेगू-वरमा)-अभिलेख रामण्य-देश (पेगू-रमा) के राजा 
धम्मचेति ने सन्‌ १४६७ ई० में अकित करवाया था । बरमा मे बौद्ध धर्म के 
विकास, विशेषतः भिक्षुसघ की परम्परा, पर इस अभिलेख से पर्याप्त प्रकाश 
पडता है। भिक्षुओ के उपसम्पदा-संस्कार की विधि एवं विहार-सीमा के निर्णय 
करने के विषय पर राजा धम्मचेति के समय में बरमी भिक्षु-सघ में विवाद 
उपस्थित हो गया । इस विवाद का निश्चित समाधान करने के लिए प्राचीन 
बौद्ध साहित्य, विशेषतः विनय पिटक और उसकी अट्ठकथा एवं उपकारी साहित्य 
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का काफी गवेषण किया गया । उसके परिणाम स्वरूप जो निश्चित मार्ग दर्शन 
प्राप्त हुआ उसी का उल्लेख कल्याणी-अभिलेख में है । यह विषय बौद्ध क्रिया- 
काण्ड से इतना संबंधित है कि उसका उद्धरण देने से यहा कोई विशेष प्रयोजन 
सिद्ध नही हो सकता । पालि-साहित्य के वरमा में विकास की दृष्टि से केवल इस 
अभिलेख पर अंकित उन पालि ग्रन्थों के नाम महत्वपूर्ण हे जिनकी सहायता 
उपर्य क्त विवाद के दमनाथ ली गई थी । इन ग्रन्थों में ये मुख्य हे--पातिमोक्‍्ख 
खुहक-सिक्‍्खा, विमति-विनोदिनी, विनय-पालि, बज्वुद्धि स्थविर (वजिरबुद्ध 
थेर।) कृत विनय टीका या सारत्थदीपनी मातिकट्ठकथा या कखा वितरणी 
विनय विनिच्छयप्पकरण, विनयसगहप्पकरण, सीमालकार पकरण, सीमालकार 
सगह आदि । जैसा स्पष्ट है, बिनय-पिटक सबधी साहित्य ही इसमे प्रधान है । 

कल्याणी-अभिलेख इस दिशा में पालि-साहित्य सृजन की अंतिम' काल सीमा 
निश्चित करता है । वह उस प्रभूत पाल-साहित्य की ओर भी सकेत करता है जो 
लका की तरह बरमा में भी लिखा गया । पालि-साहित्य यद्यपि सस्क्ृत की तरह 
एक पूरा वाहमयनही है, फिरभी उसकी रचना भारत, लका और बरमा तीन देशो 
में हुई हैँ। उसकी अनेकविध बिखरी हुई सामग्री इसका प्रमाण हैं। पालि मे विभिन्न 
ज्ञान-शाखाओं पर ग्रन्थ नही लिखे गये । जो कुछ लिखे भी गये उनका भी आधार 
विशाल सस्कृत वाडःमय ही था और उनका अपने आप में कोई विशेष महत्व 
नही है । 


उपसहार 

भारतीय वारझूमय में पालि साहित्य का स्थान 

गत पृष्ठो में जिस साहित्य का पर्यालोचन किया गया है वह भारतीय 
साहित्य का अभी तक प्राय एक उपेक्षित अंग ही' रहा है। सपूर्ण मध्यकालीन 
भारतीय आय॑ साहित्य का ही बसे तो यथावस्‌ अध्ययन अभी हिन्दी मे नहीं किया 
गया । किन्तु पालि-साहित्य के अतिशय गौरवशाली होने के कारण उसकी 
उपेक्षा तो अत्यत हृदय द्रावक है। छठी णनाब्दी ईसवी पूर्व से लेकर छठी शताब्दी 
ईमसवी तक अर्थात्‌ पूरे १२०० वर्ष के भारतीय इतिहास में जो कुछ भी सबसे 
अधिक स्मरणीय, जो कुछ भी सबसे अधिक महत्वपूर्ण है, वह पालि-साहित्य 
में निहित है । इस यूग का भारतीय समाज, धर्म, दर्णन और सबसे अधिक 
विश्व-संस्कृति को उसका मौलिक दान, सभी कुछ पालि साहित्य में अकित है । 
फिर भी इस महत्वपूर्ण साहित्य का जितना अध्ययन और प्रकाशन कोलम्बो 
(सिहल), रगून, ( बरमा ), बकाक ( स्थाम ) और पालिटक्स्ट्‌ 
सोसायटी, लन्दन से हुआ है, उतना किसी भारतीय नगर या 
ग्रक्षा-केन्द्र के विषय में नो कहा भी नहीं जा सकता | संपूर्ण भारत की 
बात जाने भी दे तो भी मध्य-मइल (गास्ता की विचरण भूमि) में पालि स्वाध्याय 
की जो दयनीय अवस्था है उसे देखकर तो आश्चयं होता है कि हम किस प्रकार 
अपनी सम्कृति के तत्वों के संरक्षण का दम भरते हें। जिस सस्क्ृति के प्रभाव 
को चीन , जापान, कोरिया, मगोलिया, तिब्बत, मध्य-एशिया और अफगानिस्तान 
की भूमियाँ अभी नहीं भूली हूँ, जिसकी स्मृतिर्या अभी तक छलका, बरमा और 
स्थाम के निवासियों के हृदय में, उनके सारे सामाजिक संस्थान और 
राजेनितक विधान में गृथी हुई पड़ी हे, उसे हम भारतवासी, जो उसके 
वास्तविक प्रतिनिधि हें, भूल चुके हे । यह एक दुखद, किन्तु सत्य बात है । 
भगवान्‌ बुद्ध के जिस शासन के माध्यम से हम संसार के संपके में आये 


( इंड५ ) 


श्र, उसे हम क्राज तोड चूके हैँ । आज हम कच्ची बुनियादों पर महल 
जर्ड कर रहे है । समय ही बतायेगा कि वे बुनियादे कितनी स्थायी होती 
है । हाँ इतिहास की ओर मुडकर हम चाहे तो एक ऐसे आधार का भी 
आश्रय ले सकते हे जिसकी परीक्षा पहले हो चुकी है । यह आधार उस 
माहित्य और सस्क्ृति का हँ जिसे हम बुद्ध के नाम से संयकक्‍त करते है । 
इस माध्यम की पूर्व परम्परा बडी शुक्र रही है । इसके द्वारा हम जिस किसी से 
सिले तो उसका शोषण करने के लिए नहीं, बल्कि अपने सप्क से केवल उसी 
को कृतार्थ करने के लिए उसी के अनुकम्पार्थ !' अश्योक के प्रव्नजित पुत्र महेन्द्र 
और उनके साथी भिक्षुओ ने जब लकाधिपति देवान पिय तिस्स से गौरव भरे 
वब्दो में यह कहा 'हम तेरे ऊपर अनग्रह करने के लिए ही भारत से यहाँ आये 
हू! (तवेव अनुकस्पाय जम्बुदीपा इधागता) तो उन्होंने अपने इन शब्दों से 
उस सारी भावना का ही प्रतिनिधित्व कर दिया जिससे प्रभावित होकर शत- 
सहसर धर्मोपदेशक भिक्षुओ और मानव जाति के सेवक भारतीय मतीषियों ने 
हजारोकोसों को भयानक पैदछ यात्राएँ कर विदेश-गसन किया था। इन स्मृतियों 
की पृष्ठभूमि को लेकर चाहे तो भारतीय राष्ट्र आज भी कम से कम एशिया 
के देशों में अपने पूर्व सबंधो को फिर से जीवित कर सकता है, उनके साथ मंत्री 
के सबंध दुढ़तर कर सकता हूँ । पालि साहित्य का शुभ आशीर्वाद सदा उसे 
अपने इस प्रयत्न में मिलेगा । 

विशुद्ध साहित्य की दृष्टि से पालि साहित्य का अर्थ-गौरव और उसकी प्रभाव- 
मथी ओजस्विनी भाषा-्ैली किसी भी साहित्य से टक्कर ले सकती हें । किन्तु 
उसके इस संबंधी गृणों या ऐतिहासिक महंत्व के विषय में हमे कुछ नहीं 
कहना है । पहले भी इसके सबंध में बहुत कुछ कहा जा चुका हैं । भारतीय 
साहित्य के इतिहास में पालि का स्थान सब प्रकार संस्कृत के साथ है। सस्कृत 
साहित्य रूपी महासमुद्र मे ही आर्य जाति के संपूर्ण ज्ञान-विशान का भाडार 
निहित है। उसी महासागर का एक आवर्त पालि भी हे। पालि संस्कृत से व्यत्ति- 
रिक्त नहीं, बल्कि भाषा और साहित्य दोनों ही दृष्टियों से वह उसी का एक 
रूयान्तर या अंग ही है। अत' संस्कृत साहित्य के अधिभाज्य अवयव के रूप में 
गालि का महत्व भारतीय साहित्य में सदा सुप्रतिष्ठित रहना चाहिये हां, भारत की 


( ६४६ ) 


सौमा के बाहर के देशों मे पालि अपनी जेष्ठ भगिनी संस्कृत से भी कहीं कहीं 
प्रभावशीलता में अधिक बढ़ गई है । इसका कारण है पालि का तथागत 
की सन्देश-बाहिका होना । अपने इस गौरव के कारण ही सचमुच पालि जैसी 
प्रादेशिक भाषा को भी विश्वजनीन होने लक का सौभाग्य मिल गया है, जो 
संभवत: आज तक अद्यत: सस्कृत को छोड़कर अन्य किसी भारतीय भाषा को 
नही मिला । 


पालि और विश्व-साहित्य 


जर्मन कवि-दाशंनिक गेटे ने साहित्य को विश्व का मानवी-करण कहा है । 
दुनिया का शायद ही कोई साहित्य इस कसौदी पर खरा उतर सके जितना 
पालि साहित्य । 


भारतीय भाषाओं में यदि किसी के भी साहित्य में विश्व जनीन तत्व 
सबसे अधिक हे तो निश्चय हो पालि में । गत पृष्ठों में पालि साहित्य के विबे- 
चन में यदि लेखक ने अधिक प्रमाद नहीं किया है तो उससे स्पष्ट हो गया 
होगा कि पालि साहित्य एक धामिक संप्रदाय (स्थविरवाद बौद्ध धर्म) का ही 
साहित्य नही है, बल्कि वह जाति-धर्म-नेविशेष  विश्व-मानव का साहित्य 
हैं, जो विश्वजनीनता की भावनाओं से अनुप्राणित हैँ । यही कारण है कि 
भारतीय भूमि से उद्भूत होकर उसका विकास समान रूप से ही अन्य देशो मे भी 
हुआ है। सकुचित राष्ट्रीय आदर्शों की अभिव्यक्ति उसके अन्दर नही है । बह मनुष्य 
मात्र को समस्याओं को छेकर उनके समाधान के लिए खड़ा हूँ जिनमें देश या राष्ट्र 
का वैसा कुछ भेद नही होता। बुद्ध-धर्म कैसे विश्व धर्म हो गया इसका बहुत कुछ 
रहस्योद्धाटन पालि-साहित्य मे ही हो जाता है । यहां कोई ऐसा विशिष्ट विश्वास 
नही, कोई ऐसा कर्मेकाड का विधान नहीं, कोई ऐसा देवत्व का आदर्श नही, 
जो मनुष्य-मनुष्य के बीच भेद डाल सके । यहा केवल नैतिक आदर्शवाद है, 
मनुष्य को मनुष्य बनाने का प्रयत्न है, और यह सब है मनुष्य को मनुष्य समझ- 
कर मनुष्य के द्वारा मनुष्य को मार्ग दिखाकर । यदि धर्म के नाम पर मानवता 
का अपलाप ही आज हमारे अनेक अनर्थों का कारण है, तो पालि-साहित्य हमें 
आज उसके प्रतिकार करने के लिए आह्वान करता है। यदि मनुष्यता के गठ- 


( ६४७ ) 


बन्धन में बंधना ही विश्व-मानव के भावी कल्याण का एकमात्र मार्ग है और 
उसी के लिए चारो कमर से प्रगति करनी हैं ती उसके लिए भी पालि साहित्य सबसे 
पहले हमारा आह्वान करता हैं और हमारे मार्ग को प्रशस्त करता हैँ । विश्व- 
धर्म के प्रसारक इस साहित्य का यदि समुचित प्रचार और प्रसार किया जाय तो 
निश्चय ही यह भारतीय जनता को ससार के शेष मनुष्यों के साथ मनुष्यता 
की उस समान भूमि पर लछाकर खड़ा कर देगा जिसकी आज सबसे अधिक 
आवश्यकता हैँ और जिसके बिना भारत विद्व-सस्कृति को अपने उस 
महत्‌ दान को दे भी नहीं सकता जिसे उसने बुद्ध-धर्म के रूप मे कभी उसे 
दिया था । 
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